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प्राक्थन 


आज मेरे छिए बड़े हुईं ओर सौभाग्यका अवसर है कि में अपने सुमोग्य द्षिष्प तथा प्रिय सित्र 
अशदीशचन्दर जैन एस ए द्वारा अनुदादित तथा संपादित स्पाद्रदमझरीके आदिम कतियय दाबद लिख रहा 
हूँ। भ्न्य प्रखकार यम्यके सिद्धाल्तों ओर उनयने सम्बद्ध अनेक विथयोका परिचय तो अगंदीवभसजोने पाठकों- 
को सरऊ और निर्दोष राष्ट्रीय भाषामें भलीं भाँति दे ही दिया है। मुझे इस जिषयम यहाँपर अधिक कुछ 
हहीं कहता है । मेरे लिये तो एक ही विषय रह गया है । वह है पाठकोकों सम्पादक सहोदयका परिचय देला। 

जगदीशच<द जैन सुप्रसिद्ध काशी हिम्दू विश्वविद्यालयके अग्रगण्य स्नातकोंमसे हैं। उन्होंने वहाँसे 
सन्‌ १९३२ में दशन ( एऐ४॥08077ए ) में एम ए की उपाधि प्राप्त की थी । विश्वविद्यऊस॒के शर्भम 
भारतोयदशव--विशषत जैन और बोद्ध--के साथ साथ उन्होंने पाश्चात्य दशनका गहरा ओर विस्तृत अध्य 
यंत किया ओर दार्शनिक समस्याओपर भिष्पक्ष भावसे स्वत॒त्र विचार किया । मक्ष उसके आचार विवार 
ओऔर आदशोते खूब परिचिति है. क्‍योंकि वे कई व तक मेरे निरोक्षकत्ता ( 'ै४ा०८४»)॥% ) में छात्रा 
वासम रहे हू भौर उन्होने मेरे साथ मनोविज्ञान ( 299०0/00029 ) और भारतीयदशभका अध्ययन किया 
है। सायकारूके भ्रमणम अक्सर उनके साथ दाशनिक विषयोंपर बातचीत हुआ करती थी । अपनी इस परि 
चितिके आधारपर म॑ नि सकोच मह कह सकता हैं कि जगदोशचद्रजी एक बहुत होनहार दाशमिक विहसू 
भौर लेखक हैं। दाशनिकोके दो सबसे बड़े गुण--निष्पक्ष और न्यायपूर्वक विचार और समन्वय बुद्धि-- 
उनमें कूट कूट कर भरे हैं। वे केवछ दाशनिक ही नहीं हैं. हृदय भी हैं। यहो कारण है कि अनेकान्तवाद 
स्पाद्ाद और अहिंसावादमें उनकी श्रद्धा है। स्याह्रादमज्ज रीम इन सिद्धा ताका प्रतिपादन है इसीलिये उन्होंने 
इस महत्वपूण ग्रथका राष्ट्रमापाम अनुवाद तथा सम्पांदन किया है। अनुवाद और सम्पादन बहुत ही' उत्तम 
रीतिसे हुए ह । प्रत्यक इलोक और उसकी टीकाके अनुवादके अन्तमें जो भावार्थ दिया गया है उसमें विषय 
का बहुत सरलतासे प्रतिपादन हुआ हैं। कहीं कही जो टिप्पणियाँ दो गई है वे भो बहुत उपयोगी हू। अन्लमें 
सब ददनों सम्ब धी--विशेषत बोद्धदधन सम्बन्धी---परिश्षिष्टों और कई प्रकारकी अनुक्रमणिकाओमने पुस्तककों 
बहुमल्य बना दिया है। गुणब्लु पाठक स्वयं ही समझ जायेंगे कि सध्पादक महोदयन कितसा परिश्रम किया है। 

मेरी यह हार्दिक इच्छा है कि इस पुस्तकका प्रचार खूब हो और विशषत उन छोगोमें हो णों 
अनधर्मावलम्बी नहीं हैं। सत्य और उच्च माव और विचार किसी एक जाति या मज़हबबाऊझोकी वस्तु नहीं 
हैं। इनपर मनुष्यमात्रका अधिकार है। मनुष्यप्तात्रकों अनकान्तवादी स्थाह्वादी ओर अहिसावादी होनेकों 
आवश्यकता है। केवल दाशनिक क्षेत्रम ही नहीं धामिक ओर सामाजिक क्षेत्र विशषत इस समय--अब 
कि समस्त भूमण्डलक्ती सम्यताका एकीकरण ही रहा है और सब देशों जातिया और मतौके छोगोंका सपर्क 
दिने पर दिन अश्विक होता जा रहा है--हत हो' सिद्धान्तोंपर आएड़ होनेसे सतारका कल्याण हो सकता है । 
मनुष्मजीवतम कितना हो बाझ्छतोय परिवर्तन हो जाय यदि सभी मनुष्योको प्रारभ्भसे शिक्षा मिले कि धव ही 
मत सापेक्षक हैं. कोई भो मत सर्वथा सत्य अथवा अत्षत्य नहीं है. पूण सत्यमे सब मतोका समन्वय द्वीता 
भाहिये और सबको दूसरोंके साथ बैधा ही व्यवहार करता चाहिये जता कि थे दुसरोंसे अपने प्रति चाहते 
हैं। मै तो इस दुष्टिके श्रात्त कर लेनेको ही मनुष्यका सम्य होना समझता हैँ। में आशा करता हूँ कि भह 
पुस्तक पाठकोंकी इस प्रकारकी दृष्टि प्राप्त करनेमें सहायक होगी । 

भिष्खनछाल आज्रेव एम ए ही छिटे 
ब्राजाढ़ पूणथिया १९९ दर्शवाध्यापक 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 


प्रधम भावुत्तिकी मुमिका 


स्थादादमंजरीके विम्तलिखित सस्करण प्रकाशित हो चुके हैं-- 
१ संपादित दामोदरंलाल भोस्वामी जौखंदा संस्कृत सीरीज ऋारस १९ 
२ हीरालाल नो« हँसराज भूछ सहित गुजराती घनुंबाद जाममंगर १९ ३ 
| पड़ित जवाहिरछाल धारत्री व पंडित वशीयर शास्त्री, रायबग्प जन ध्ास्त्रमाला बंबई वि स० १९६६ 
४ झंपरादित पश्टित वेश्वरदांस व पद्चिल हरगोबिन्ददांस काशी बीर संब्त्‌ २४२८ 
५ संपादित भोतीलांऊ छाघाजी पूना यो सं २४५२ 
#& पगरणस्रजो भें रोदानजों सेठिया सेठिया जैम॑ ग्रंथ साला धीकानर १९२७ 
७ आनम्दशंकर बापूजी घ्रव मूल सहित अंप्रजो अनुवाद बेम्बई संस्कृत एण्ड प्राकृतसो रोज़ बबद १९१६३ 
४८ जगवोशचना जन मुझ सहित हिन्दी अनुवाद रायचनद्र जेन शास्ममाऊझा बबई १९३५ 
९, एफ इवत्यू श्रॉमस जअंग्रजी अनुवाद बलिन अकादमी विस १९६ 
१ उपर्युक्त पुनर्मुद्रण मोत्रीलाल बतारसीदास १९६८ 
११ साध्वी सुदोचभाश्री मृडसहिते गजराती अनुवाद क्षात्मानद जैन गजराती ग्रन्थभाला ९८ 
भावनगर थि से २०२४ 
अस्तुत सल्करणकों अनेक दृष्टियोंसे परिपूर्ण बनानेका प्रयत्व किया गया है । 


प्रस्तुत संस्करणका सक्निप्त परिचय 


१ संशोपषन--इस ग्रंथवा सशोधन रायच'द्रमाठाको एक प्राचोन और शद्ध हस्तलिखित प्रतिके 
काषारसे किया गया है। हस प्रतिके आदि अथवा अन्तम किसी संबत्‌ आदिका निर्देश न होनेसे इस प्रतिका 
डीक॑ ठीक समय भाजूम नही हो सका परन्तु प्रति प्राचोत मार्म होती है । 

२ सशस्‍्कृतदिप्पणी--सस्कृतके असभ्यासियोंके छिये म पाठके कठिन स्थलोंको स्पष्ट करनके छिय इस 
इंचम संस्कृतकी टिप्पणिया रूमराई गइ हैं। इन टिप्पणियोंमे सेठ मोदी छा छाघाजीद्वारा सपादित स्थाद्रादमज री की 
संस्कृत टिप्पणियोंका भी उपयोग किया गया है । एतदथ हम सम्पादक महोदयके आभारी हैं । 

३ अनुवाद---अनुवादकों यथादावय सरल और सुबोध बनानेका प्रयत्व किया गया है । इसके लिये 
अनुवाद करते समय बहुतसे शब्दोंका छट मो लेनी पडी है। विषयका वर्गीकरण करनेके साथ विषयको सरल 
और स्पष्ट बनानेके लिये स्यायके कठित विषयोकों क्षका-सप्राधान वादो-प्रतिवादी स्पष्टाथ रूपम 
उपस्थित किया यया है। प्रत्येक इलोकके भ्रतम इलोकका सक्षिप्त मावाथ दिया गया है। कअनक स्थलॉपर 
भावार्थ लिखते समय प्रधके मूल विषयके बाह्य विवयोकी भी बिस्तुत चर्चा को गई हैँ। कहो कहीं हिन्दी 
अनुवाद करते समय और सावाथ लिखते समय हिन्दीकी टिप्पणियां भी जोड़ी गई हैं । 

४ अयोयध्यवच्छेदिका--इस सस्‍्करणमें हेमचन्द्रको दुसरी कृति अयोगब्यवच्छेदिकाका अनुवाद भी 
दे दिया गया है। इसके साथ तुलताके लिप सिद्धमेन और समतभद्की कृतियोंम्रेसे दिप्पणीमें अनेक लोक 
च्रद्धृत किये गये हैं । 

५ परिकिष्ट--इस सस्करणका महत्वपूर्ण माग है। इंसम जैत औद्ध त्याय वैशेषिक सांल्यन्योष 
पूर्वलषोधांस्ा वेदात्त भोवाक और विविध तामके आठ परिश्ष्ट हैं। जत परिशिष्टमें तुकभात्मक दुष्टिसे 
जैंत पारिभाषिक शब्दों क्षेर विदारोंका स्पष्टोकरण है। बौद्ध परिकश्चिष्में वौद्धोंके विज्ञानवाद, शुम्प्रमव, 
जअवार्मवाद आदि दाशनिक घिद्धांदोंका पाझि सस्कृत और अग्रेंजों भाषाक़े प्रंयोंके आधारते प्रामाणिक विभेशन 
किया नया है। आशा है इसके पढ़नेसे प्रावकोंको बोढ़पर्कत संबंधी बहुतडी अंतिपूर्ण घारणायें हर होंगी । 


१६ $ री, | ह 


रु र 
रे 
लौकी स्यगवैशेविक प्तिशकरें दृशवर ढंगंधी शवों विशेष आप उलतेखसीय है 4 भोगे ऑकानपोग परिधिहमं 
! झलिय, थोगे लत और वौडदर्नोसींकी शुरूता करते धमय वो आह्ण और शमण संस्कृति संबंधों भेद दिखाया 

यया है बह ऐतिहाबिक दृष्टिते महत्वपूर्ण है। पाचन परिसिहमों भोमप्तक और जेनोंकी तुख्या छठे शंकरके 
सायोवादको विज्ञासभाव और शुम्यवादस तुलना प्ातवेंमें चार्भाकात और आवन्दघंनत्ोंका उसे जिनयगवॉय्शी 
कूल बताता, औौर आउठंगें परिशिष्टमें आजीबिक सम्प्रदाय--ध्यांसपूर्वक पढ़ने योग्य हैँ । 

६ अनुक्रमणिका--दइतत सस्करणमें नीचे किली तेरह अनुक्रमणिकायें दी गई हैं--- 

(१) स्थाद्रादमंजरीके अर्ंतरणं-इन अवतरणोंगे कई सनुपलभ्य अवतरणोंको खोज पहली आर की 
यई है। भवतरण आ्राय सेठ मोतोलाछ राथाजो और प्रो शुब्को स्थाह्रादमंतरीके आधारसे छिये गये हैं। 

(२ ) द्यादादमजरीम सिरदिष्ट प्रथ और प्रथकार 

(३ ) स्थाद्ादमजरोी ( अस्ययोगव्यवस्देदिका ) के रलोकोंको सूची 

(४ ) स्थाह्ादमंजरी ( अन्ययोगव्यवच्छेदिका ) के झब्दोंकी सूची 

(५) स्पाह्रादमजरीके ध्याय 

(६ ) स्पाह्ादमंजरीके इदोकोको सूची 

( ७ ) स्याद्ादमजरीकी संस्कृत तथा हिन्दी टिप्पणिसोंके भ्रथ और ग्रंथकार 

( ८ ) अयोगव्यवच्छेदिकाके इछोक्रोंकी सूची 

( ९ ) अभोगर्यवच्छेदिकाके दादोंकी सूची 

(१ ) अयोगव्यवच्छेदिकाकी टिप्पणोम उपयुक्त प्रथ 

( ११ ) परिशिष्टके शब्दोको सूची 

(१२ ) परिशिष्टमें उपयुक्त प्रथ 

( १३ ) सम्पादनमें उपयुक्त ग्रथ 


उपसहार 


जिस समय में बमारस हिंदू युनिवर्तिटीमें एम ए में आदरणीय प्रो फणिमूषण अधिकारीसे 
स्याद्राइमजरी पढ़ता था उस समय मझ्ें उनके साथ दद्नक्षास्त्रके अनेक विषयोपर चर्चा करनेका अवसर 
प्रात्त हुआ था । उसी समय्ते मेरी इच्छा थी कि में स्थाद्रादमजरीपर कुछ लिक्षकर जेनदर्धान तथा राहुभाषा 
की सेवा करू। सयोगवश पिछले व मेरा बम्वईमें आना हुआा ओर मैंन र।मचन्द्र जनशास्वमालाके स्यवस्फ 
पक ओंयुत मणोलाल रेवाशकर जगजोवन झवेरीकों स्वीकृतिपूवक स्पाद्रदमजरीका काम भारभ कर दिया 4 
इस ग्रंथके आरभसे इसकी सभातितक अमेक सज्जमोने मुझ अनेक प्रकारसे सहयोग दिया है उसके छिये मैं 
उन सबका आभार मानता हैँ। स्नेहों श्रोयुत दलूघुल डाह्मासाई मालवणियाने स्पाद्रादम जरीके संस्कृत जौर 
उसके अनुबादके बहुतसे प्रफोंका सशोधन किया है । बधु साहित्यरत्वन प दरबारोझारूजो न्यायतीयने इस 
भ्रय संबंधों अतेक प्रन्‍नोंको चर्चामें रस लेकर अपना बहुमूल्य समय खर्च किया है। स्थानीय चुद्धिस्ट सोसायदों 
के मंत्री के ए पाष्येबी ए एलएल थी वकोऊ बम्वई हाईकोर्टने स्थानोम एशियादिक छायबरोमें मुझे 
हरेक प्रकारकी सुविधा दिलवाकर तथा एवं आर फाटक 2ी ए. ते अपनी छाइब्रेरीमेंसे बतुतसों पुस्तक 
देकर सहायता की है। रायवस्शास्त्रमाछाके मेमेबर श्रोगुत कुल्दतकांज़जीने अवश्यकरोय पुस्तकों आदिका 
प्रबन्ध किया है। प्‌ नाथूरामजों प्रेमी मुनि हिमाशुविजयजी मोहनछारू दलीचद देसाई वी. ए एलकएल 
दो दया मोहतछारू मग्रवानदास झेबसे एस ए शोहिप्रोटर आदि सज्जमोंने भी सहानुभूतिका प्रदर्शव किया 
हैं। प्रेधे पतली कमछस्नीने हिल्दीके प्रूफ पढ़वानेसे भीर अनुक्रमणिका बसासेमे सहायता की है । हैं इन संव 
सहालुभातोंका हुदयते आभार मातता हैं। मुति मीहमछाक सेंट्रल बैन छाइद्ररों होराकाद पुमानजी जंत 
बोडिग क्ाइग्रेसे ऐलक पंलाजाश् सरस्वती भवत सभा स्यू भारत पिंटिंग प्रैसके अध्यक्षोंने जपना पूर्ण सहयोग 
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दिया है। इस संस्शरणके तैयार करनेमें प्रो आतंत्यंधकर आपूभाई धवको स्यादादर्मजरी तथा अभ्य अनेर्क 
अत्योते भो मुझे सहायता सित्री है उसका यधास्थाल उल्लेख किया गया है । इस समका जाभारों हैं। 


७०५० | जगवोशनमज जेन 


दिह्देव साई 
द्वितीय भावृत्ति की मूमिका 


है ७६०३७ 

स्याद्रादमेजरी संस्कृत एवं अंग्रज़ो की विविध परीक्षाओं के पाठ्यक्रम मं अनेक वर्षों से मियत है। 
तरुण जैस साधु-साध्विया भी जन दर्शन का सररू एवं वोधगम्य भाषा में ज्ञान प्राप्त करने के लिये इस ग्रथ 
का पारापण करते जाये हैं। 

किन्तु इधर अनक वर्षोंसे इस प्रथके उपलब्ध न होनेके कारण विद्याधियोंको बडी कठिनाईका सामना 
करता प्रढ़ रहा था। साहित्यप्रमो डॉक्टर आदिनाथ तेमिनाथ उपाध्येका ध्याद इस ओर आकर्षित हुआ । 
रायधन्द शास्त्रमाक्के अधिकारियोंसे उदोने पत्रव्यवहार किया | इसका परिणाम है यह प्रस्युत संस्करण 
जो पूर्व सस्करणके ३५ वष बाद प्रकाशित हो रहा है । 

अमुवादके सशोधित और परिमाजिति करनेम कोई कमो नहीं रबंखो गई है। फलटण ( महाराष्ट्र ) के बयो 

बुद्ध ससकृत एवं जैन दशनके विद्वान प्रोफेसर एम जी कोठारीका सद्योधनमें हादिक सहयोग प्राप्त हुमा है । 
अस्वत्थ रहते हुए भी आपने इस कार्यम रुचि दिखाई है । 


रट क्षिवाली पाक 


बबई २८ जगदीशब 9 जेन 
१६७ 


ग्रन्श और ग्र कार 


मसमकराकपरपतड अशयाऊ ८5 4पकरकएत, 


हेमचन्द्र 


हेमचनसा आचार स्वेताम्यर परम्यशार्म महान प्रतिभाशाली असाधारण विद्वास हो गये हैं। हेम॑चस्द्रा« 
सार्यका जन्म ई स्व १ ७८ में गुजरातके घधुका प्रामम मोढ़ वणिक जातिमें हुआ था। हेसचर्द्रके जम्मका 
नाम चंगदेव अथवा जागोदेव था | इनके पिताका सास सज्च चाव अथवा चाविय लोर साताका पाहिनो 
अथत्रा चाहिणी था | एक बार देवक्ततद नामके एक जैन साध धधुकामें आप्रे | चगदेवको अवस्था केवल पाच 
वषकी थी । पाहिनी अपने पुत्रकों लेकर जिनमंदिरके दशल करन गई। देवचद्र भी इसी मदिरमें हरे थे। 
जिस सम्रय पाहिनी जिन प्रतिबिम्बकी प्रदक्षिणा दे रही थी चमदेव देवचनर्द्र महाराजके पास आकर धैठ गये। 
आवाय घंग्देवके दारोरपर असाधारण चिल्न देखकर आशजयचलकित हुए और उ होंन चगदेवके घर जाकर पा६हि 
मोसे उसके पृत्रको जब साधसघम दीक्षित करनेकी अनुमति मांगी । पाहिनीत गुरुकी आज्ञा शिरोधाम की और 
चगदेवको देवच'द्र आचार्यके सुपुर्द कर दिया । जब चगदेवके पिला बाहरसे छौट इस घटताको सुनकर बहुत 
क्रद्ध हुए । अन्तम सिद्धराजके तत्काछोन जन मत्री उदमनन चगदेवक प्िताको लान्त किया तथा सगदेवका 
विधि विधानपुृवक दीक्षा-सल्कार हो गया । दीक्षाके पश्चात चगदेवका सास सोमच'द् रक्‍्खा गया । प्रतिभा 
शालो सोमच द्रने शीक्र ही तक लक्षण साहित्य और आगम इन चारो विद्याओका पाण्डित्य प्राप्त कर लिया। 
देवचम्द्रसूरिन अपन शिष्यका अगाध पाडित्य देख सोमचम्द्रको सूरिको उपादिसे विभूषित किया और अब 
सोमच द्र हेमचन्द्र सरिके भामसे कहे जाने लगे । 
एक बार हेमच दर आचार्य बिहार करते करते गुजरातकी राजबानी अणहिस्लपुर पाटणम पधारे। 

उस समय वहां महाराज सिद्धराज जयप्िंह राज्य करते थे सिद्धराजन हेमचन्द्र काचायको राजतभाम आम 
त्रित किया और हेमल द्रके अगाघ पाण्डित्यकी देखकर व बहुत भुग्ध हुए। हेमच'द्र अणहिलल्‍्लपरमे ही रहते 
लगे । सिद्धराजन कोई अच्छा व्याकरण न दखकर हेमच द्रसे कोई व्याकरण लछिखन का अनुरोध किया । सत्प 
एचात हेम बन्द्रन गुजरातके लिये सिद्धहैमशब्दानुशासन तामके व्याकरणकी रखना की । यहूं व्याकरण राजाके 
हाथीपर रखकर राज दरबारम लाया गया। पिद्धराज शवधर्मोी थ। एक बार हमचद्र सिद्धराजके साथ सोम 
ताथके मंदिरम गय। हेसल द्रन निम्न इछोकासे शिवको नकस्कार कर अपने हृदयकी विशालताका परिषत्र दिया*« 

भववोजाकुरणनना रागाया क्षयभुगागता यस्य । 

अद्दात वा विष्णर्वा हुरो जिनो था समस्तस्म | 

यत्र तत्र समय यथा तथा योशस सोध्स्यभिषया ग्रया यया । 

बीतदोषकलष स घे.द्रवानक एवं भगवप्नमोअ्स्सु ते ॥ 
हेमचन्द्रके उपदेदासे सिड्धराजको जमधमंके प्रति प्रीति उत्पन्न हुई और फलस्वरूप सिद्धराजने 
पाटणम रागबिहार और सिद्धपुरम सिद्धविहार भासक चौबीस जिन प्रतिमावाले मदिर बनवाय । सिद्ध 
राजके समय हेमचन्द्र केवल अपने विद्या ब्रेमवके कारण सत्कारके पात्र हुए थे। परन्तु सिद्धराणके उत्तरा 
घिकारी कुमारपाऊ हेमचन्द्रको राजगुरंको तरह मानने छगें। हेमचन्द्रके उपदेशसे कुमारपालते अपने राज्यमें 


१ सोसप्रभसूरिके अनुसार धंगदेवने स्वयं ही देवअप्सूरिके सपदेश सुनकर उनका शिष्य होनेकी इच्छा प्रयट 
की और ने देवबर्ासूरिके साथन्तान भ्रमण करते जती। वेववन्द ऋभण करते-करते जन जमात जाने तो” 
वहां संगदेशके भांसा मेमिचनलने चंगदेदके साता-पिताको समझाद और देवचन्द सु रिने संग्रदेवकों दीक्षा दो १ 


है ... अंधे और संबसार 


विह-देसिकर्क सिमित: से को अवेधाही आ्राणियोंद्री हिंाको और सांस, मंध दूत दिंकार आदि दुशॉडिकोंर 
'की शोक्तेक़ों घोषणा कराई और पमबर्मके सिद्धांदोंका अ्रधिकादिक प्रचार किया। 
भारों विद्या्योके समप्र ये और अपी असामान्य विश्या-बैमपफे कारण कलिकाकसव्शकेजत 
५३ कह ये । भल्लिधेंग हेमचस्का पृज्य दृष्टिसि स्मरण करते हैं और उन्हें चार विद्याओं सबधी साहित्यके 
करने साक्षात्‌ श्रहद्माकी उपमा देते हैं। सिशैसशक्दानुशासभके अतिरिक्त हेमचद्रने तर्क साहित्य 
ग आल योग नोति आदि विधिष विधयोपर अनेक प्रधोकी रचना करके जन साहित्यको पत्कवित अनामा। 
77 कक जाता है कि कुछ मिलाकर हमशन्द्रने साढ़ तोम करोड़ इलोकोंकी' रचना की है। हेमचखके मुख्य ग्रथ 
लिलल अकार हैं 
१ खिद्वहमशतशानुगासत ( भें ) अथम सात अध्यायो म ठंस्कृत व्याकरण 
। ( भा ) जाठवें जध्याग्रम प्राकृत एवं अ्रपन्नश व्याकरण 
२ इभाश्रगमहाकाब्य ( माषक्ृत भट्टिकान्य के जादर्श पर ) 
(अ ) सस्कृत दधाक्षय ( आ ) प्राकृत दर्याशरय 
| कोष (अं) अभिषासचितामणि-सवृत्ति ( हैमोलाममाला ) (भा ) अनेकासंसग्रह (इ) 
देशोभाममाला-सबृत्ति ( रमणावक्ति ) ( ई ) निषट्शेष 
४ अलकार काव्यानुशासम-स्ृत्ति 
५ कद छदोनुशासत-स्वृत्ि 
४ न्याथ (अ ) प्रमाषभीमासा [ आअपूर्ण ] ( आ ) अन्योगव्यवच्छेदिका ( स्पाह्ादमंजरी ) ( ६ ) 
अयोगव्यवच्छेदिका 
७ योग योगशास्त्र-सबृत्ति ( जध्यात्मोपतिषद्‌ ) 
८ स्तुति ब्रोतरागस्तोत्र 
९ चअरित विषष्टिशलाकापुरुचरित 
इन प्रस्थोंके अतिरिक्त हेमचच्द्रमे और भी ग्रंथीका निर्माण किया है। हेमच द्र भारतके एक दैदीप्यमान 
राम भे उनके बिता जैन साहित्य ही नही गुजरातका साहित्य शनन्‍्य समझा आयगा । 


अन्ययोग ओर अयोगव्यवच्छेद द्ा्त्रिशिकायें 


दाशसिक बिच्रारोंको सस्कृत पद्मोंम प्रस्तुत करनेकी पद्धति भारतवर्षमें बहुत समयसे चली जाती है । 
सपकंध्य भारतीय साहित्यमें सर्वप्रथम विज्ञानवादी वोद्ध आधार्यथ बसुबधुद्धरा विशासवादकी सिद्धिफे छिये 
बीस इलीकप्रमाण पिधिका और तीस इलोकत्रत्राण त्रिशिकाकी रचना देखनेम आती है। जैन साहित्यमे 
सर्वप्रथम सुप्रसिद्ध जैन दाशमिक घिद्सेन दिवाकरने दार्विदाददञाविशिकाओंकी रचता की । हरिमद्वे भी विश 
सिविशिकाओंकी लिखा है । हेमचस्द्रनें सिद्धसेनकी द्वाविशिकाओंके अनुकरण पर सरल और माभिक भाषामें 
अभ्ायोगव्यवच्छेद भमौर अयोगव्यवच्छेद नामकी दो द्वार्विक्षिकांओोंकी चना की है । 


अन्‍गाननरिलाननीनगणएक्‍थापए7 एप एप्प एच ८7 


£ एक विद्वानुने इस व्याकरणको प्रशसा निस्‍्त्र इछोकसे की थौ--- 
अआत सवुणु प्रणिनीअलकपित क्रातब्रकथा वृधा 
मा कार्दी कदशाक्रतरायनव्र क्षुद्रण चाच्रण किस । 
कि क्ष्ठाभरणादिभिवठरयत्मात्सानमन्यैरपि 
अयन्ते यदि तावदर्धभभुरा लीशिदहेमोक्तम-॥ जने साहित्यसों इतिहास पृ १९४ । 
|, विशेषके लिये देखिये प्रकाशत जिभाव भारत सरकार नई दिल्तों हार प्रकाशित होनेबाली 'भारतके 
ऑल्करतिक अभ्रदृत' पुस्तक लेलक का आचार्य हेमेेक वामंक सिर्य । 


दैंमपात श्य 


हैमबताओी उक्त दोनों द्राविशिकायें मह्ाभीर भगवांगको स्तुतिख्प हैं। दोतोंगे बतीच बलीस श्लोक 
है| जिवमे इकहीस पकोक़ उपकर्तद और अन्तका एक दढ्ीक छिखरिणों छन्दरें है । अध्ययोगव्यवच'्छेविकामें * 
अध्य वंर्धातोंमे दृषभोका प्रदर्शत किय गया है। इसमें आदिके तीस और अन्तकें तीत इंलीकॉर्म भेगंवानकी 


स्तुति, संत्रह कलोकॉर्म व्याय-वैशेषिक मीमांसा वैदास्स धांश्य औद्ध ओर चार्याकदशर्तोंक्ी' सीता तथा 
भी इलोकॉर्म स्याद्रादकी सिंद्धिकी गई है--- 


१०--स्तुठिखू्प छह इलीकोर्मे सगवातके अतिशय उनके यंग्रार्थधाद सवभाग और विष्पक्ष शासनका 
वर्णव करते हुए अन्तम जिन भगवानके द्वारा ही अज्ञानांचकारमें पडे हुए जगतकी रक्षाकी शब्यतांका प्रति 
पादन किया हैं । 

२--( के ) अन्य दशनोंके समीक्षात्मक रूप सतरह इलछोकोम से छह दलोकोंसें ( ४ ६ ) भ्याय 
वैशषिकोंके सामायविशेषवाद लित्यानित्यवाद ईद्वरकतुत्व धम ध्मिका भेद सामान्यका भिन्नपदाथत्व 
आत्मा और ज्ञानका भिन्नत्व बुद्धि आदि आत्माके गुणोंके उच्छदसे मुक्ति आत्माकी सबध्मामकता तथा 
छल जाति और निश्नहस्थानके ज्ञाससे मुक्ति मानता--हन विद्धासों को समोक्षा की गई है। 

(ख ) ११-१२ व इलोकमें मीमासकोंकी 

( गे) ९१३ व इंलांकम बदाल्तियोके भायावादको 

(धघ ) १४ वें म एकान्त सामान्य और एकात विशेष रूप वाच्य वाचक भावकी 

(” ) १५ व में सास्यददनक॑ सिद्धातोकी तथा 
(भ) १६-१९ म बौद्धोकि प्रमाण और प्रमितिकी अ्रभिन्नता शानाह्त शुन्यवाद और क्षणभंग्रंधातकी 

तथा 
(छ ) २ व इलोकम चार्वाकदशनकी समीक्षा को गई हैं । 


३- शेष नो इलोकाम वस्तुम उत्पाद व्यय और श्रोध्यको सिद्धि सकलादेश और विकलादेशते 
सप्तमगीका प्ररूपण स्थाद्रादम विरोध आदि दोषोंका खडन एकान्तवादोका खड़न पुनथ नय और प्रमाणका 
स्वरूप और सयचनिर्दिष्ट जीबोंकौ अनस्तताके प्ररूपणके साथ स्याद्वादकी सर्वोत्कुष्टता सिद्ध की गई है । 

अयागव्यबच्छेदिका द्वार्निशिकाम स्वपक्षकी सिद्धि की गई है । अन्ययोगव्यवच्छेदिका ओर अबोगम्य 
व"“छदिकाके एइलोकोका उलेख हमच द्रको प्रमाणमोर्मासावुत्ति योगशास्त्रवृत्ति आदि ग्रथोंम मिलता हैं। इससे 
मालम होता ह इन ग्रथोके बनतेसे पहले ही द्ारतिशिकाओोकी रचना हो चुकी थो। अथोगव्यवच्छेदिकामों 
हेमचन्द्र आचायने तीथिकोंके आगमकों सदोष सिद्ध करके जिनशासनकी महुत्ताका प्रतिपादन किया है। 
हेमवद्राचायकी मा यता ह कि जतेतर शास्त्राम हिसा आदिका विधान पाया जाता ह अतएव पूर्वापरविरोध 
से रहित यधाथवादी जिन भगवानका शासन ही प्रामाणिक हो सकता है। जिस शासनके सर्वोत्कृष्ट और 
कल्याणरूप होने पर भो जो लोग जिन दासनकी उपेक्षा करते हैं बहु उन लोगोके दुष्कमका हो परिणाम 
समझता चाहिये | हेमचद घोषित करते हूं कि वीतरागको छोड़कर अन्य कोई देव ओर अनकान्तकों छोड 
कर अय कोई स्थायमार्ग नही है- 

हमा समक्ष प्रतिपक्षस!/क्षिणामदारघोषामबधोषणा जब । 

मे बीतरागात्परमस्ति देवत व चाप्यनेकान्तमृते तवस्थिधि ॥ 
अन्तम हेमण द्र जिनदश मके श्रति पक्षपात और जिनेतर दर्शनोके प्रति हघमावका निराकरण करते हुए अपने 
समदर्शीपनेका उद्घोष करते हुए जिनशासनकी ही महा सिद्ध करते हैं-- 

से अद्भवैव त्वमत्ि पक्षपातों न द्रधमावाददलि परवु। 

यथाबदाप्तत्वपरीक्षया तु ल्वामेद बोर प्रभुमानिता सम ॥॥ 


| अम्यवोसव्यवश्छदिकाके कई इटोंका तल्तेश् आाषबाधायने दंर्बदर्शनप्लंग्रहर्स किया है । 
डर 


|. 


श्र अब और प्रंधकार 
टौकाकार सस्किकेज 


सस्कियेश भासके अनेक खैन आचाय हो गये हैं।' हेमचस्टकी अन्ययोगव्यवर्छेदिकाके ऊपर ह्याहादन 
प्ेजरी दौका खिसमेनेबाके प्रस्तुत मल्लियेशयूरि इ्वेशास्यर विहाल हैं। मत्लिपेणने अन्ययागव्यवश्योंद दि 
लिकाकी टीकाफे अतिरिता अन्य कोसपे भ्रन्थॉकी रचसाकोी है थे कहाँके रहनेणभाल थे, आदि बातोंके संबंध 
कुछ विश्लेष पेता बहों कगता । स्थाह्ादमजरोके अंत्मे दी हुई प्रधस्तिसे बेब इतना ही मालूम होता है कि 
आप्रीध्गज्छीय * उद्यप्रभसूरि” सल्लियेणके गुद थे तथा शक सवत्‌ १३ ४ (ई स॑ १२९३ में दीपमाछिका 


है प॑ जाथ्राम प्रेमीजोने अपनी विदृद्रतनभाला ( प्रथम भाग ) मर्मा रण नामके दो दिगम्बर विद्वानों 


का उल्केख किया है। एक मस्लिपेण उभयभाषाचक्रवर्ती कहे जाते थ जो सस्कृत और प्राकृत दोबों 
आपषांओोंके मंहाकति थे । अब तक इनके महायुराण तागकुमार महाकांव्य और सज्जनचितबल्छभ तामके 
तोन ग्रन्थोंका पता छगा है । दूसरे मल्छिषण मलघारिनत्‌ लसामसे श्रसिद्ध थे। ये शक सकत्‌ १ ५ 
में फाल्यून कृष्ण तुतीयाके दिन भ्रवणबेलगुलमें समाधिस्थ हुए थे। प्रवचनसारटीका प्राल्लिकाभरदीका 
ज्वालिनीकल्प पद्मावतीकल्प वज्यपजरबिधान ब्रह्म॑बिया और आदिपुराण नामक ग्रन्थ भी मल्लिषण 
जालाभके नामसे प्रसिद्ध हैं। पर तु यह नहीं कहा जा सकता कि ये भ्रथ कौनसे मालिषणन रच थे । 
४ सागेखगच्छगोविन्दवक्षोइलंका रकौस्तुमा । 
ते विश्ववस्था ननन्‍्धासुरुदयप्रमसरंय ।। 
श्षीमल्वियस रिसिरकारि तत्पदभगनदिनमधिभि । 
वृत्तिरियं मनुरविमितशाकान्दे दीपमहसि शन्तों ॥ 
शीजिनप्रभसूरिणां साहाय्योच्धिन्सोरभा । 
पझतावुत्तसतु पता वत्ति स्पादादमजरी ॥ 
३ सोतीराज़ रापाजीने आहतमतप्र माकर पनासे प्रकाशित स्थाह्ादमजरांको प्रस्तावताम नागेद्रग छके 
आवायो;ोकी परम्परा निम्म प्रकारसे दो है-- 
बीलगुणपरि 


| 
देवचन्द्रसूरि 


धोलरुद्रगाणि | पाइवलगणि 
भह्देन्द्रसरि 


आनन्दसरि शान्तिसरि..... अमरचद्सूरि 
न मु 
| कवर 
| 
उदयतेमसरि ०४३ अप कहर 
अल्लिषेगसुरि 
४. उदग्रप्रमंसूरिने धर्मास्युदयमद्ाकाण्य आरमसिद्धि उपदेशमाछाकॉर्भिकातत्ति आदि ग्रश्वोकी रचताको हैं। 


ै 
| 
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को शॉमिनारके दिन विशाभसरिगो सहायवासे मस्लियेशने स्पादादमजरीको समाप्त किया । 
सस्लिरेगशूरि अपने संमयके एक प्रतिभाशाली विद्वाम्‌ थे। सॉत्लिसेश स्वाय व्याकरण और साहिस्यके 
अक्ाण्ड परिटित थे । इन्होंने जैनस्वाय और जंतसिट्धांतोंके गंभीर अध्ययन करतेके शा व्याय-लरोपिक सचिव 
पूर्वभीभांदा' वेदास्त और ओोद्धदर्शतसे मौलिक प्रत्थोका विधा अध्ययन किया था। मल्कियेणकों दिवस 
वर्णव शोशी पुस्पष्ट प्रसाद गुणसे युक्त और हृदयस्पर्शी है। स्याथ और दर्लनक्षास्त्रके कठितते कहिंगे विष॑शों- 
की सरठ और हुृदयप्राही भाषामें प्रस्तुत कर प्रठकोकों मुख्य करनेकी कछामें मल्छियेण कुशछ थें। इसों 
हिसे स्माइादंमंजरी-मत्लियेणकी एक मात्र उपलब्यरचता--स्मायकां प्रन्थ कहे जानेकी अपेक्षा 'लाहित्एका 
एक बश ( 9८५०९ 0 !रॉटा#प्ा6 ) कहा जाता है। यद्यपि रत्नप्रभतुरिको स्याह्ादरत्तावतारिका जो 
साहित्यके दगपर ही लिली गई है परन्तु रत्नाववारिकामें समासोंकी दोर्चता और अर्थकाठित्य होनेके कारण 
उसमें भाषाकी जडिलता आ गई है। इसलिये एफ जोर स्मतितर्क अश्सहस्नो प्रमपकमशामातप्छ भादि 
जैन न्यायके गहन बतभते ओर दूधरी ओर स्याद्ादरस्ताकर स्थाद्वादरत्यावतारिका जैसी विकट और भोर 
अटवीमसे तिकलकर स्थादादमजरीकों विश्राम करनेका सर्वाजुसु दर आधमिक पार्क कहा जा सकता है। यहाँ 
पर प्रत्येक दशमके महतत्वपण सिद्धातोंका संक्षपप्त सरल ओर स्पष्ट भाषामें बणत किया गया है। 
उपाध्याय यशोविजसजीने स्थाद्रादमजरीपर स्याद्रादमजूषा नामकी वृत्ति छिक्षी है। स्थाह्ादम जरीका उत्लेख 
साधवाचायन सर्वदर्दानसप्रहमें किया है ।४ 


१ जिनप्रभसूरि तीर्थकल्प अजितशान्तिस्तव आदि प्रन्थोंके कर्ता हैं । 

२ उदाहरणके लिय देखिए-इह हि लक्ष्यमाणाउक्षोदीयो्र्याक्षणाक्षरक्षी रनिरन्तरे खत इतो दृश्यमाभ्रस्थाहाद 
महामद्राभद्वितानिद्रप्रमेपयसहस्रोत्तजुतंगत रंग गिस गौ भाग्यभा जने अतुलफलभरअ्माजिष्णुभूपिष्ठागमाइमि 
रामातुष्छपरिष्छेदसन्दोहशाइलासन्नकाननमिकुज निरपमसनी षामहामानपाभब्मापारपरायणपूरषप्राप्यमा 
णाप्राप्तपवरत्तविशेष क्वचत वचनारचनाध्नवद्चगद्यपरम्पराप्रवाउजालजटिले व्वचत सुकुमारकास्तालोक 
मोयास्तोकइ्लोकमौक्तिप्रकरक रम्बिते क्वचिदनेकान्तवादोपकल्पितादल्पविकल्पकल्लोक्ोौल्लटासितोहामबुषणा 
द्रिविद्राव्ययाणानकतीधिकनक्रचक्रवाले. बवचिदपगतादोषदोषानुमानाभिषानोद्वतंमामाससानपाठीनपुच्छटा- 
#छोटनो छलदतुच्छक्षीकरइलेषसजायमानमातण्डमण्डरूप्रचण्डच्छमत्कारे.. क्वापि तोधिकंग्रथग्नस्थितार्थ 
समथकदयतोपस्थापितार्थाववस्थितप्रदो पायमानप्लवसानज़्वकत्म णिफणो द भी षणे सहृदयसैद्धान्तिकताकिक 
वेयाकरणकविचक्रभक्र्॑तिसुबिहितसरुगृह्ीतना मधय स्मद्गु रभो देवयू रिभिविरचित्े त्याद्ादरलाकरे. । 
स्पाद्रादरत्नावतारिका पृ २। 

रे मोहनलाछ दलीचद देसाईने अपने जैनसाहित्यनों इतिहास वाभक पुस्वकके ६४५ पृष्ठधर उपाध्याय 
यशोविजयकी उपछब्ध अप्रकाशित कृतियोंमें इस वृत्तिका उल्लेख किया है । 

४. यदवोचदाचाय स्थाद्रदमजर्यामू--- 

वस्तुत उक्त तीन इछोकोम पहुलेके दो एलोक छिद्धसेनके स्यामावतारके और जन्विम इलोक हेसचन्क्रकी 
अम्पयोगव्यवश्छेदिकाका हैँ । 
अनेकास्तात्मक बल्तु गोचर सर्वस्ंविदाम । 
एकदेशविशिष्टोएर्थ नयस्य विषयों मत 
स्याथानामेकनिछ्ाना प्रवृत्तो शुततत्मंसि । 
सम्पूर्ण धविनिश्वायि स्थाइस्तु श्ुतमुच्यते ॥| 
क्षम्पोन्यपरवाप्रतिपक्षमावाद्‌ 
यदा परे भत्सरिण प्रवादा । 


न पक्षपाली समयत्तवाहत । सर्ववर्शनसंग्रह, बाहुददशन । 





॥ । प्रंभ और प्रसकार 


अल्किपेण हरिभिट्र सुरिकों कोटिके सररू प्रकृतिके पद्ार और सध्यस्थ विचारोके विद्वाम थे । सिद्धपिव 
हद जेल विहासोंकी तरह मल्लिप्रेश सी प्रस्‍्पूर्ण जेनेतर दर्शनोंके समृहकों जनदशसे प्रद्रिषादित करे 'अंन्ध 
सजर्दाम का उपयोग करते हैं। अन्य दश्शनोंके विद्वालोके छिय पशु वृषभ आदि असम्य दाब्दोंका प्रयोग ते 
कर जेदार्तियोंका सम्पम्दृष्टि व्यासका तरषि कपिलका परभर्ि उदग्तका प्रामाणिकप्रकाण्य रूपसे उत्केल 
करवा तथा पवतास्थर परंपराके अनुयायी होते हुए सी समतमद्र विधानन्द आदि दिधम्यर विद्वानोके उद्धरण 
शिक्ंकोच मावसे प्रस्तुत करना मर्लिषणको घामिक सहिष्णुताके साथ उनके समदर्श्षोपनेको प्रमाणित करता 
है। स्याहांदमजरीमें शवशसिद्धिफो थक प्रसमपर भी मह्लिषण स्त्रीमुक्ति और केवलिमुक्ति जसे दिगम्धर 
कौर श्केताम्बर सस्प्रदायके विवादस्थ प्रदनोंके विषयमें मौत रहते हैं इससे भो प्रतोत होता है कि अन्य दिम 
मकर एवं दवेलाम्वर आयार्योकी तरह मल्लियेणकों साम्प्रदाबिक चर्चाओम रस नहीं था । अनेक वृक्षोंसे पृथ्पों 
औो चुनेगें के समान अनेक दशान स्बंधी शास्त्रोंसे प्रमेमोको चुन-चुनकर निष्सन्‍्देह मल्लियणसूरित अकृणिम 
ब्रहुमधि स्थाह्रादमगरी मामकी माला गू यकर जनस्यायको समछक्षत किया है । 


स्याह्मदमजरीका विहगावकोकन 
इलोक १-३ 
ये इलोक स्तुतिडप हैँ। हमस चार अतिशयो सहित भगवानके यथाथवादका प्ररूपण करते हुए उ्षके 
शासनकी सर्षोत्कृष्टता बचाई गई हे । 


इलोक ४-१० 


इन छह इलोकोंमें न्‍्याय-बैद्ञेषिकोके निम्न सिद्धातोपर विचार किया गया ह-- 

(१ ) सामान्य और विशेष भिन्‍न पदाथ नहीं हैं । 

(२) कसलुकों एकान्त ति-्य अभ्वा एकान्त अनि'य मानना यायसगत नहों है| 

( ३ ) एक सवध्यापी सवज्ञ स्वतत्र ओर नित्य ईइवर जगतका कर्ता नहीं हां सकता । 

( ४ ) धम धर्मीमें समधाय सबंध तही बन सकता । 

(५ ) सत्ता ( सामात्य ) भिन्‍न पदाथ नहीं है । 

( ६ ) शान आमासे भिन नहीं ह । 

(७ ) भामाके बुद्धि आदि गणोके ताक्ष होनेको माक्ष नही कह सकत । 

(८ ) आत्मा सर्वव्यापक नहीं हो सकती । 

(९ ) छह जाति निग्नहस्थात कादि तत्त्व मोक्षके कारण नहीं हो सकत । 
बुध 

( के ) तम ( अंघकार ) अभावरूप नही है यह आकाशकी तरह स्वतत्र द्रव्य है और पौद्गलिक है। 

( ख्॒) अप्रच्युत अनुत्पप्त और सदास्थिरत्व नि मका लक्षण मानना ठीक नही । पंदाथके स्वरूप 
का नाक्ष नही होता ही नि'यका लक्षण ठोक हो सकता है। 

( गे) किरण गृणरूप नही है उन्हे तैजस पद्गछरूप मानना चाहिये । 

( घ ) नैयायिकोंके प्रमाण प्रमेय आदिके लक्षण दोषपूर्ण हैं । 

इसके अंतिरिक्त इन श्लोकोम--- 

(श्र ) जैतदृष्टिसि आकाश आदियें नित्यानित्यत्व 

( व ) पतजलि प्रशस्तकार और बोड़ोंके अनुसार वस्तुओका भित्यानित्यरथ 

( सर ) अभित्यैकान्तवादी बोद्धोके क्षणिकवादसें दूषण 


| 
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(४ ) मेविकसंशिता स्मृत्ति भाविके बाक्मोंम पूर्कापरचिरोश तभा 
(६ ) केंबलिसमुद्धात अवस्थामें जनसिद्धातके जनुतार जात्म-व्यापक्रताकां संगतिका प्रकषण किया 
गया है । 
इछोक ११-१२ 
इस इछ्तोकोम पूर्वमीमासकोंके निम्त सिद्धास्तोपर विचार किया गया है-- 
(१ ) बेदोस प्रतिपादित हिंसा घमका कारण नहीं हो सकती । 
(२ ) श्राद्ध करनसे पितरोंको तृप्ति वहीं होती । 
( ३ ) अपीरणम बदकों प्रसाण नही सान सकते । 
( ४ ) जानकी स्वर प्रकाशक ते मालतसे अनक दुपण आते हैं. इसलिये ज्ञानको स्व और परका 
प्रकादक मानना चाहिये । 
इस के अतिरिक्त इन इलोकोंम-- 
( के ) जिनमदिरके निर्माण करबका विधान 
( ख ) सांख्य वेदान्त और याख्र कृषि ढारा याजिक हिसाका विरोध तथा 
( गे ) ज्ञानका अनुव्यवसायगम्य मावनब।लछे याय वशषिकोका खडन किया गया हू । 


श्लोक १३ 


इस इलोकम ब्रद्माहतवादियोके मायावादका खबन है। बहापर प्रत्यक्ष प्रमाणफों विधि और निषेध 
रूप प्रतिपादन किया है। 


इलोक १४ 


इस इछोकम एकान्स सामा्य ओर एका ते विशेष वाच्य वाचक भावका खड़न करते हुए कर्चित्‌ 
सामाय औ कथचित विश्लेष वाच्य वाचक मावका झुमथन किया गया है। इस इछोकम भिम्त महृत्वपण 
विषयो का प्रतिपादन है- 

(१ / कैवल द्र थास्तिकनय अथवा सम्रहनयको मानतवाले अद्वतवादी सार्य और मो मासकोका 
सामान्यकान्तवाद मानना यक्तियक्त नहीं ह । 

(२ ) कैवल पर्यायास्तिकनयको माननेवाले बौद्धोका विशेषकातबाद ठोक नही है । 

( ३ ) केवल नगमनयको स्वीकार करनवाले याग वैशेषिकोका स्वतस्त्र और परस्पर निरपेक्ष 
सामा-य विशेषवाद मानना ठीक नही है । 

तथा-- 

(क ) शब्द आकाशका गुण नहीं है वह पोद्गक्रिक है और सामान्य विद्येष दोनों रूप है। 

(खू ) आमा भी क्थोचित पीवृगलिक है । 

(ग ) अपोह सामाय अथवा विधिकों झ्दाथ नहीं भाव सकते । 


इलोक १५ 
इंच इलोकम साकयोंकोी त्रिम्त सा यलाग्रोकी समीक्षा को गई है--« 
( १ ) वित्शक्ति ( पुरुष ) को ज्ञाससे शून्य भानतां परस्पर विरुद्ध है । 
[२ ) भुद्धि ( महत्‌ ) का जड़ मानना ठीक धही है । अहकारकों 'भो आत्साका ही गृण भालना 
चाहिये वुद्धिका यहों ३ 


| 


डी 


पै 


] 


कं ग्रंथ और श्रेषकार 
( ह ) सरकार्यवाद मामतेशाले ताकत लोगोंका आकाद जादिका पांच तस्पांतामीते उति मानना 


अंश है । 


(४ ) बंध पुरुषके दी भरता चाहिपे प्रकृतिके तहीं। 
(५ ) बाक फाणि लादिको पृथक इन्धिय बहीं कह सकते इसलिये पांव हों हर्द्रियां साननी चाहिये। 
( ६ ) केबल अमिमाजसे मोक्ष हों हो सकता । 


इलोक १६ १० 


इस एलोकोर्मे बोंडोंके सिम्न मुख्य सिद्धांतोपर विचार किया गया है--- 
६ १ ) प्रमाप और प्रधाणके फछक्ो सकया अभिन्न त मानकर कथचित सिन्नाभिन्न मानता चाहिये । 
(६२ ) सम्पूर्ण पदा्ोकी एकान्त रुपसे क्षणघ्वसी ते मातकर उत्पाद व्यय और शौव्य सहित स्‍्थवी 
कोश करमा चाहिये । 
( ६ ) पदार्थोके शात्तमें लद॒त्पक्ति ओर तदाकारताकों कारण न मानकर क्षयोपशम रूप योग्यताको ही 
कोरण मानना चाहिसे । 
( ४ ) विज्ञानवादी बोद्धोंका विज्ञानाहत मानना ठीक नही है । 
(५ ) प्रमाता प्रभेय आदि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोे प्ि्ध होते हैं इसलिये माष्यमिक बोद्धोका शन्य 
बाद युक्तिसशल नहीं है । 
(६ ) बोद्ाके क्षणभंगवादमें जनेक दोष आते हैं भरत क्षणभंगवादका पिद्धांत दोषपूर्ण ह । 
( ७ ) क्षणभंगवादक्की सिद्धिके किसे माता क्षणोंकी परम्परारूप वासना अथवा सतानफो मानना भी 
डक नहीं । 
वया- 
(के ) नैयायिकोंके प्रमाण भौर प्रमितिमें एकास्त भेद सहीं बन सकता । 
(सर) आत्माकी सिद्धि । 
( गे) सर्वज्षकी सिद्धि । 


इलोक २० 


इस इलोकमें चार्वाक मतके सिद्धांतोका खण्डन किया गया है! 


शोक २०-२९ 

इन इलोकोमें ध्वपक्षका समथन करते हुए स्पादादकों विद्धि को गई है । इन दलोकोंम मिम्स सिद्धा 
तोंका प्रतिपादन किया गया है-- 

(१ ) प्रस्येक बस्सु उत्पाद व्यय और प्रौष्यते युक्त है। द्रब्यकी अपेक्षा वस्‍्तुमें झौष्य और पर्यायकी 
भ्रपेक्षा सदा उत्पाद और व्यय होता है। उत्पाद व्यय औौर भौध्य वरस्पर सापेक्ष है। 

(२) आत्मा घर्मास्तिकाथ अपर्माह्तिकाय आदि हम्पूण ह्रग्योमें तामा अपेक्षाअंस्ति नाना धर्म रहते 
हैं. अतएव प्रत्येक वस्तुको अनस्तथर्मात्मक मानना चाहिये । जो वस्तु अन/्तध्म त्मिक नहीं होती वह वस्तु 
स्तू भो महीं होती । 

( ३ ) प्रमोणवाक््य और सयवाज्यसे बस्तुमें अलन्त चर्मोंकी सिद्धि होतो है। प्रभाषवाक्यकों सकला 
हैवा और नग्रवासयकों विकलादेंध् कहते है। पदार्थके घर्मोक्ा का अगत्मरूप अर्थ संबंध उपकार शुणिदेश 
सं््र्ग और शब्दकी अपेका असेदकूप कषत करना सकलादेश तथा काछ नालक्य आदिको मेदविषक्षतत 
पदा्योके धर्मोका प्रतिदादन करना विकलादेश है। स्थावस्ति स्यासात्ति स्माइप्रक्त्य स्मादस्तिभवक्तत्थ 
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समाप्राश्िअपका्थ, और स्वादस्तितार्तिअवक्तम्यके सेदते श्रकलादेश और विकशादेश प्रभाशवस्भभी और 
>मबंशतभंग्रीके सात धात भेकॉमें विभक्त है । 

[४ ) स्पाह्ादियोंकि प्रतमें हम अध्य दोत काल और शावकों अपेया वंह्तुमें अस्थित्व भौर पर द्रणय 
क्षेत्र काल और मायस्षों अपेक्षा तास्तित्व हू। जिस अपेशाले भत्तुमें अस्तित्व हैं उसी अपेक्षाते अस्युमें 
मास्तिस्व नहीं है। अतएक सलमगी सममें विरोध वैबधिकरूव प्रनचत्था प्रंकर व्यतिकर संदाय अप्रतिपलि 
और जसाव सामक दोष नहों झा सकते । 

(५ ) इब्याथिक मयकी अपेक्षा वस्तु सित्य स्ाम्राम्य अंवाब्य और सत्‌ है तथा पर्यायाविक सयकी 
अपेक्षा अधित्म विशष वाच्य और अस्त है। अतएष भित्यानित्यवाद सामान्यविज्ेषयाद अभिलाप्यासत्रि 
लाप्यवांद तथा सदसद्वाद इत चारों बादोंका स्थाद्ादममं ध्रमावेश हो जाता है । 

( ६ ) नयख्य समस्त एकांतवादोंका समस्वय करनेंवाला स्यादादका सिद्धांत हो सर्वमान्य हो सकता है। 

(७ ) मावामाव द्वेताईत नित्यानित्म आदि एकांतवादोंमें सुख दुल पुण्य-पाप बन्ध प्रोक्ष आधिको 
स्यवस्था नहीं बनती । 

( ८ ) बस्तुके अमन त धर्मॉमसे एक समयमें किप्ती एक धर्मकी अपेक्षा फेकर बस्तुफे प्रधिपादत करने 
को नय कहते हैं । इसलिय जितने वरहके वचन होते हैं. उतने ही नय हो सकते है । नयके एक लेकर 
सल्यात भेद तक हो सकते हैं। सामान्‍्यसे नैभस सग्रह व्यवहार अजुसूत्र झब्द समभ्रिरढ़ ओर एसमूत ये 
सात भेद किय जाते है। न्याय वक्षपिक कवक नैगमनयके अ्रद्तवादी और साझुप केव् संग्रहनयके धरार्वाक 
फेवल व्यवहा रनमफे बोद केंवक ऋजुसूतरसयके और व्याकरण केबछ दधाब्यवयके माननेवाले हैँ । प्रमाण 
सम्पण नयरूप होता है। नयवाक्योंभ स्यात्‌ शब्द लगाकर बोलनेका प्रमाण कहते है । प्रत्यक्ष और वरोक्षके 
मेदसे प्रमाणके दो मेद होते हू । 

(९ ) जितन जीव व्यवहारराशित्ते मोक्ष जाते हैं उतने ही जोव अनादि बिगोदकी अंभ्यवह्ार 
राशिसे निकलकर व्यवहारराश्षिम भा जाते है और ग्रह अध्यवहा राशि आदिरहित है इसलिये जोवोंके 
सतत मोक्ष जाते रहवपर भी सधार जीवोसे कभी खाली नहीं हो सकता । 

(१ ) पृथिवीं जल अग्नि यायु और वनस्पतियें जीवत्वकी सिद्धि । 

(११ ) प्रत्येक दर्शल नयवादमें गरभित होता है। जित समय तयरूप दर्शाव परस्पर निरपेक्ष मावसे 
वस्तुका प्रतिपादन करते हैं उस समय ये दहन परसमय कहे जाते हैं। जिस प्रकार सम्पूर्ण नदियां एक समुद्रमें 
जाकर मिलती है उसी तरह अनकात ददातमें सम्पूण जनेतर दर्क्षकोंका समन्वय होता है. इसलिये जैनदर्शंन 


स्वसमय है । 
इछोक ३०-२२ 
यहाँ महावीर भगवानकी स्तुतिका उपसंहार करते हुए अनेकांतवादसे हो जगतका उद्घार द्वीनेकी 
झबयताका प्रतिषादत किया गया है । 


जैनदर्शनमें स्याह्ादका स्थान 
एकेबाकर्षस्ती इलथपन्ती वस्तुत्वभितरेण । 
अंत्तेव जयति जैती नीतिमन्यानभिव गोपी ॥  ( भमृतचद्र ) 

स्पाहादका भोकिक रूप ओर उसका रहस्य---विशानने हस बातका भछे प्रकार सिद्ध कर दिया 
है कि शिस पदार्थ को हम तित्य और ठोस समझले हैं. वह पदाथ बड़ वेगसे गति कर रहा है जो हमें काल पीले 
खाल बादि रंग विखाई पडेते हैं व धब सफद रंगके खूपान्तर हू जो सूयथ हम छोटासा और बिलकुल पास 
दिलाई देता है पह प्दिवी मइखसे साढ़े बारह छांस गूता बढ़ा और यहाँसे नौ करोड तीस लाख मौलकी 
क्ेचाईपर है! इससे सहज ही अनुमान किया जा सकता हु कि हम अनन्त समय बीत जावपर भौ ब्रह्माण्ड 
की छोटीतसे छोटी बस्तुओका भी धथाथ शान प्राप्त नही कर सके ता जिसको हम दाशनिक भाषामे पूण सत्य 
[ 89900! ) कहते हैं उसका साक्षात्कार करना कितना दुष्बर होना चाहिये। भारतके प्राचीन तत्व 
दैशाओंने तत्त्वशात सबधों इस रहस्यका ठौक ठीक अनुभव किया था। इसीलिये जब कभी आत्मा परक्रह्म 
पर्ष सत्य आदिके विषयम पर्वकालकी परिषदोम प्रइनोंकी चर्चा उठती ता नया तकण भतिरापनया ( कठ ) 
माग्रभात्सा प्रयचनेग छम्यो न मधया न बहुना श्रतेन ( मण्डक ) सब्ब सरा नियट्रति सक्‍का तत्थ ने विज्मइ 
( आजासग ) परमार्थो हि आर्याणा तष्णीभाव ( चद्धकीति )-- वह वंवक अनुभवगम्य है वह बाणी 
कौर ममके अगोचर है वहाँ जिल्ला रुक जाती है और तक काम नहों करती वास्तवम तृष्णीभाव ही परमाथ 
सत्य है. क्ादि वाक्योंते इस शंफाभॉका समाधान किया जाता था" । इसका मतलब यह नहीं कि भारतीय 
ऋषि अज्ञानवादी थे अथवा उत्तको पूण सत्यका यथाथ ज्ञान नहीं था। किन्तु इस प्रकारके समाधान प्रस्तुत 
करनेये उतका अ्रभिप्राय था कि पर्ण सत्य तक पहुँचना तलवारकां धार पर चलने बे समान है अतएव 
इसकी प्राप्तिके लिये अधिकतसे अधिक साधनाकी आवश्यकता है। वास्तवम जितना जितना हम पदार्थीका 
विचार करवे हैं उतने ही पदाथ विशोयमाण दुरष्टिगोचर हाते हैं। महपि सुकरातक छाब्दोस हम जितना 
जितना धास्त्रोंका अवलोकन करते हैं हमें उतना हो अपनी मखताका अधिकायिक आभास होता है । 


जतदधान्का स्थाद्ाद भी इसी तत््वका समथत करता है। जत दाहश्निकोका सिद्धात है कि मनुष्यकी 
शक्ति बहुत अल्प हूं ओर बृद्धि बहुत परिमित हु । इसलिये हम अपनी छद्य॒त्य दक्म हजारा छाथों प्रयत्न 
फरनेपर भी अह्याण्डके असस्य पदार्थोंका शान करनेम असमंथ रहते हैं। हम विज्ञानकों हो ल । विज्ञान 
अनन्त समयसे विविध रूपम प्रकृतिका अभ्यास करनम जटा है परतु हम अभी तक प्रकृतिके एक अश्ष मात्र 
को भी पूणतया नहीं जान सके । दक्शमज्ास्त्रकों को भी यही दक्षा है। सृष्टिके आरभस आज तक अनेक ऋषि 
सहपियोने तत्तशात सबधी अनेक प्रकारके नयेन्‍्सग्रे विचारोक़ी खाज को परन्तु हमारी दाशतिक गुत्यिया 
आज भी पहलेकी तरह उलझी पड़ी हुई हूं। स्याद्राद यही प्रतिपाद]्त करता हू कि हसारा जात 
पूर्ण सत्य नही कह्दा जा सकता बह पदार्थोकी अमुक अपेक्षाकों लेकर ही होता ह इसलिय हमारा शान 
ब्रापेक्षिक स॒य है। प्रत्येक पदाथम अनन्त धम हैं। इन अनत घर्मम्रेसे एम एक समयम कुछ पधर्मोका 
ही शान कर सकते है और दूसरोंको भी कुछ घसोंका हो प्रतिपादन कर सकते हैं। जन तत्त्ववेशाओका 
कथन हैं कि जिस प्रकार कई अधे मनुष्य किसी हाथीक भिन्‍म भिन्न अवश्ववोंकी हाथसे टटोलकर 
हाथीके उन भिन्‍त भिन्‍त अवथवोकों हो पूर्ण हाथी समझकर परश्पर विवाद उत्पन्त करत हैं. इसी 
अकार ससारकां प्रत्येक दार्शनिक सत्यके केवल अशमात्रकों ही जानता ह. और स“यके इस अक्षमात्रको 
सुम्पण सत्य श्रमझकर परस्पर विवाद और वितण्डा खड़ा करता है। यदि ससारके दार्शनिक अपने एकान्त 


है परश्चिमके विचारक ब्रशछे ( 87४0८9 ) बगसाँ ( ठि८850॥ ) आदि बिद्वातान भी संत्यकी बुद्धि 
ब्रौर दर्कके बहा कहकर उसे 279७८72006 और 0ए07 का विधय बतागा है । 
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आन्रहकों छोड़कर अमेकान्त अथवा स्पाह्रददृष्ठिस काम छेन ऊूगें तो हपारे जीवनके बहुतसे प्रश्न सहुजपें ही 
हल ही सकते हैं। दोल्तवम सत्य एक है केवल सत्यको प्रासिके साग जुदा-जुदा है। अल्प शक्तिवाले छश्मस्थ 
जोव इस पेत्यका पूर्ण रूपसे ज्ञान करममे अधभर्थ है हसलिये उनका सम्पूण शान आपेक्षिक सत्य हो कह जाता 
है । गही जन दशनको अनकात दृष्टिका मूढ़ रहस्य है । 
यहाँ झका ही सकती हू कि इस सिद्धातक अनुसार हम बबल आपेक्षिक अथवा अध से यका हो शांत 
हो उबता है स्थाद्रादसे हम पूर्ण सत्य नही जान सकते | दसर दर ऐेंम कहा जा सकता है कि स्पाद्वाद हमें 
अर्घध सायोके पास छे जाकर पटक देता है और इ द्वी अघ स याको पूण सत्य मान लेनकी हम प्ररणा करता 
है । पर तु केवल निश्चित अभिश्चित अध स योका मिलाकर एक साथ रख दनसे बहू पण सपय सहो कहा जा 
सकता । तथा किसी न किसो रूपम पूर्ण सत्यको मान बिना काई भी दवान पूण कहे जानका अधिकारी नहीं 
है। इस भावका भारतके प्रसिद्ध विचारक वि नन्‌ प्रो राधाकिश्ननन निम्न प्रकारस उपस्थित किया है--- 
सार एल्णाए 6 राज एक 70 926 ॥0086 ०४।ए. प्रशा॥ गलत छ (0 ( 6 ऐ9क०- 
6085 0 3॥ 88९ 08 वप |] 95 बतापां है| ह व 788 272 006 थी पीट क्वा ४८ 
788] 8७०९८ [ 0 0 ४808 ) घाव प्र्याए 8 शिलशा फृह्ाटपोबा बच्छ९टा. ( एज6 07 
प्रथा एव ) उमा 6 € 8८९००च7३9 0 प€ 3 द6 फसा 2 एण॥85 (| ए९ए७ ह फोएशाए 
णे 7९७5५ 39 ता ॥6व9ए 8 एलेद्र एड शी. रद छपडा 3586 (006 ० एर् 6 छएएगा 0 
ज्त 800 )0: ४6 06 99)0]९८ ए॥त 8॥ (९ ए६४॥॥ ए ॥$ ४0065 | ]कागाध्छा 50798 
शी0०ा जी) | पाए जीजा 38 ४ 9९७ 8 7टौशारट छापे एड 8) छा छाप पऐएह गण 
85४8 छॉचीाल पादाए ॥5 शा ॥ छोटा एच छप08 (००8 0096 जाएं छू ०प्रोड7ाइट5 
(इटॉ ४0 था. 35] ०७७४० था एूणाव ०0०्रगव्टपे छाए 056 ब्राणीादटा एार9ए ८5६८४४)।१९ 
20ते ए्रग €रीए (प्रा0ए5 0एटा0087व ए॑ं६ ०छ। 00० ७0वें €डश(9 8 7(80ए९ फपफे 
0 ॥ 8४0० ०७९ णा6 " 
इस शकाका समाधान स्पष्ट है। वह यह है जैसा कि ऊपर बताया गया हैं कि स्थाद्वाद 
पदार्थोक जाननकी एक दृष्टि मात्र है। स्याद्राद स्वय अतिम सत्य यही है । यह हम अन्तिम सत्य तक पहुं 
सामेके छिय केबल सागदशाकका काम करता है। स्यादादसे केवल व्यवहार सत्यके जानवम उपस्थित होनेवाल 
विरोधोका ही ससन्‍्वय किया जा सकता है इसीलिये जब दशनकारान स्याद्ादकों व्यवहार सत्य माना हू! 


१ हीडयन फिलासफी जि ? पु ३ ५६। इसी प्रकारके विचार इौडियन फिलॉसफिकल काँग्रतके किसी 
अधिवशनके समय ] 7 | 8 छाग्रत्णा&। ८०५ ० दा०ज८०१ ४८ नामक लेखस सभवत हनुमतराव 
एम ए न प्रगट किय हैं। लेखका कुछ अश निम्न प्रकरते ह--- 
क्‍6 छाया त €िएा वीट8 ता. पीट 6 [80 ॥६ ( धा6 हठटाघगर ० 9920 ४४५४ ) 
ज़ालत5 0 6 ( प्र ० र्जण था ९2४३४ए ०0ग्राणप्रा5९ जञाप0 0०सएथ९0ग्राप& 6 ०07 
80] 0 8 ॥7दशा ॥ 6 णूणए०8९व #धावे छञाश॑ंड ॥. 8 िद्ठी) 7 397॥]295 
]0 (४0९४ ८ 76 (0 ॥0ज7 दी 6 #एणी9 6 8ठ6706 00 6 एफ पेच्वए ल्कूटा 
ए€70€ 97९ 7श0]६(ए९ दावे 076 शवेश्त॑ ४७६ 7 ९४४९८5 घ$ ॥ शी९ लाते जाग पी९ एल 
फीड ७4 8 8 क्ाओ 0 7९08(/ए९ (7प्रतीड 6 प्राढ्ूह एपॉफाहए ०22४९: 0 फष्क (05 
त६१76 ॥7व6702 ए&706 १०९ घर 6 ७0०६ पं 
२ स्पाह्ादसे हो जोकव्यवहार चल सकता है हवस बातकों सिद्धसेत दिवाकरते निम्भ ग्राप्नामें व्यक्त किया है- 
जेण बिंणा छोयस्सनि ववहारों सव्यहा न निष्यडइ | 


शस्स मुक्भेककगुदमो श्रमो अरजेर्यतवायस ॥ 
है 


ड्ह ग्रंथ और प्रंचकार 


ब्यश्रह्टार सत्यके आगे सी जैनसिदधांतमें निरपेक्ष सत्य माना गया है जिसे जन परारिभाषिक दब्दींस कवरत्ा् 
के सामतसे कहा जाता है । स्याद्वमें सम्पूण पदारथोंका क्रम क्रमसे ज्ञाव होता है परन्तु केवलज्ञात सत्यत्रा सिकी 
बहू उत्कृष्ट दशा है. जिसमे सम्पूण पदाथ और उन पदार्थोंकी अनन्त पर्याधोजरा एक साथ ज्ञात होता है। 
स्थाहाद परोक्षज्ञायमे गर्भित होता है इसलिय स्याद्रादसे केवल ईाद्रियजन्य पदार्थ ही जान जा सकते है किन्तु 
कैवल्क्ात पारमाधथिक प्रस्यक्ष है अत केवलज्ञानम भूत भविष्य और वतमान सम्पण पदाथ प्रतिभासित 
होते" हैं। अतएय स्याद्ाद हम केवरू जसे तेस अध सत्योको ही पूणस य मान लेसके छिये बाध्य नही करता । 
किनलु वह सत्यका दशन करतके लिय अतेंक मार्गोको खांज बरता हैं। स्थाद्रादका कहना है कि 
अनुष्यकी एवित सीमित है इसल्यि वह आपेक्षिक सत्यवी हा जान सब ।ह। पहले हमे व्यावहारिक 
विरोधोका सम वय करके आपैक्षिक सध्यवो प्राप्त करता चाहिय। ब्रापेक्षक स यके जानके बाद हम पूर्ण 
सत्य-कैवलशान का साक्षात्कार करनेके अधिकारी हैं । 


स्थाह्मदपर एक ऐतिहासिक हृष्टि--अहिंसा ओर अनका-त यज पश्क दो मर सिद्धात है। महावीर 
भगवानने इन्ही दो मूठ सिद्धातोपर अधिक भार दिया था। महाबीर शारीरिव अध्सिके पालन करनके साथ 
मावसिक अहिसा ( ॥९0)॥९0009] 40272607 ) के ऊपर भी उतना ही जोर देत है। महावीरका कहना 
था कि उपशम वृत्तिसे ही मनुष्यका क याण हो सकता ह ओर यही वृलि भोक्षका साधन है। भगवातका 
स्रपदेश था कि प्रत्येक महान्‌ पुरुष भिन्न भिन्न द्रव्य क्षत्र काल क्षौर भावके अनुसार हो मत्यकी प्राप्ति करता 
है । इसलिये प्रत्येक दशनके सिद्धात किसी अपेक्षास स य हैं। हमारा कतव्य है कि हम व्यथके बाद विवादम 
से पड़कर अहिंसा और धातिमय जीवन यापनर कर। हम प्रत्यक वस्तुको प्रतिक्षण उपन होतो 
हैं मौर नष्ट होती हुई देखते हैं और साथ ही इस वल्तुके निय वका भी अनुभव करत हूं मतएव 
प्रत्येक प्रदाथ किसी अपेक्षास [नय और सत और किसी अपेक्षासे अनिय और असत आदि 
अनेक घर्मोंसे यक्त है। अनकातवाद सम्ब धो इस प्रकारक॑ तिचार प्राय प्राचीन आगम प्र्थोम 
देखनम ब्रात हू। गौतम गणघर भहावीर भगषानूसे पूछते ह--ओआ मा ज्ञान रचरूप है अथवा 
झज्ञान स्वरूप भगवान उत्तर देते हं-- आत्मा नियमसे ज्ञान स्वरूप है। क्‍योंकि ज्ञानके बिना 
आत्माकी वुलि नहीं देखो जाती । परन्तु आमा ज्ञान रूप भी है ओर अशानरूप मा दे | 


१ समतभद्रन आप्तमामासाम स्याह्ाद और फेवलज्ञानबे भेदको स्पष्ट रूपसे तिम्न इलोकोम प्रतिपादन 
किया है-- 


वस्यश्ञान प्रमाण त॑ यमपत्सवभासन । 
क्रमभावि च याज्ञान स्थाद्रादनयस्वस्कृत 4 १ १॥ 
उपेक्षाफलमाद्यस्य शेषस्थादानहानघी । 
पूब बाउल्ञातनाशो वा सर्वस्यास्य गोचरे ॥ १ २॥ 
स्माद्रादकेबलश न सर्वतत्वप्रकाशने । 
भेद साक्षादसाक्षाब्च झ्यवस्त्वन्यतम भवत ।। १ ५॥ 
तथा देखिय अष्टस॒हस्नी प २७५--२८८ 
९३ सबनयानां जिनप्रवशननस्यव निबधलत्वात । किमस्य निबधनमिति चेत्‌ । उच्चते । निबंधन चास्य आयो 
भन्ते मोण अज्ञाण इति स्वामी ग्रोतमस्वरामिना पृष्टो व्याकरोति-- गोदभा णाण णियमा अतो शालत 
सियमादात्मसि । जञानस्था सज्यतिरेकेण वृत्यदशनात्‌ । नवचक्र हस्तलछिलित | 


( जनसाहित्वसंशीभक १-४ पृ १४६ ) 
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कथा और असवंतोसूमर भी एक हों बत्तुकों दव्यकी अपेक्षा एक शास झोर दर्शत की झपेक्षा अनेक 
किसी अपेक्षासें भह्ति किश्योसे भास्ति और किसी अपेक्षाके अवक्तव्य कहा गया है। आचीन आभंमोमें स्थाह्क्‍दके 
सात भगोंका उत्लेख तहों मिछता परन्तु यहाँ विपदी (उत्पाद व्यय शौष्य) सिय छत्यि सिय णत्वि दब्य 
गुंण, पर्याध नय श्रादि स्पाद्ादके सूचक पाब्दोका अनक स्थानोंपर उल्लेख पाया जाता है। आगम प्रस्थोपर 
ईस)के पर्व चौथी दाताब्दोम भद्बाहुकी दक्ष नियुक्तिमोम भी इम्ही विचारोंकोी विज्ञेष रूपसे प्रस्कटित किया बया 
है। इसके पश्चात्‌ ईसवी सन्‌ प्रथम शताब्गेके आचाय उमास्वातिके तत्त्वाथाधिगमसत्र और तत्त्वाषभाज्यतरे 
अलक्रा लवाद और विदेषकर मयव।दकी चर्चा विस्तत रूपम पायी जाती है। यहाँ अपित अनपित तयोके भेद 
ओर उपसभेदोंका वणन विस्तारस क्या गया है। परतु यहाँ तक स्याद्वादके सात भगोंके लामोंका उल्लेख नहीं 
मिक्तता । 

हन सात भगोका नाम सयप्रधम हम कुन्दकुदके प्राह्तिकाय और प्रवचनसारमें दिखाई पड़ता है । 
यहाँ घात भगोंके केवल नाम एक गाथाम गिना दसे गये है। जान पढ़ता है कि इस समय जन आचार्य 
अपन घिद्धातोपर होनवाले प्रतिपक्षियोंके ककश तकप्रहारसे सतक हो गये थे और इसीलछिये बौद्धोके शुत्य 
बादकी तरह जैयस श्रमण अनकातवादकों सपभगीका ताकिकरूप देकर जन सिद्धान्तोकों रक्षाके लिये प्रबुत्ति 
शील हान लगे थे। इसके पूष सप्तभगी तयवाद अथवा अधिकसे अधिक स्थादस्ति स्यात्नास्ति स्थादवक्तब्य 
इन तो न मल भगाने रूपम ही पाया जाता हू । स्याद्वादको प्रस्फटित करनबाले जन आचायमे ईसवी धनुको 
षोथी जता दीके विद्वान सिद्धसेन दिवाकर और समतमद्रका नाम सबसे महत्वपूर्ण है। ये दोनो अपूर्व प्रतिभा 
शाली उ व कोटिक दाशतिक विद्वाथ थ । इन विद्वानोन जन लकतास्त्रपर स"मतितक यायावतार युकक्‍्त्यनु 
शासत आप्तमोमासा आदि स्वतत्र ग्रथोको रचना की। सिद्धसन और खमतभद्रन अनेक प्रकारके 
दर्शवोते और नयोक सापेख वणलसे स्पाद्रादका अभूतपूव ढगसे प्रतिपादन किया तथा जैँततर सम्पृण दृष्टियो 
को अनेका त दष्टिक अशमात्र प्रतिपादद कर मिश्याददानोके समहको जनदर्शान बताते हुए अपनी सर्वंसमम्ध 
यात्मक उदार भावनाका परिचय दिया । इनके बाद ईसाकी चौथी पाँववी शताबदीम म लथादि और जिममद्र 
गणि क्षमाश्रमण नामके श्वताम्द विटानोंका प्रा,र्भाव हुआ । मह्छवादि अपन समयके महान ताकिक विद 


१ सुथा एग वि अह दुब वि अह जाव अणेगभूयभावमविए वि बह । 
से केणहुण भत एग वि अह जाव । 
सुया द बढ़ाए एस अह माणदस्तणठठाए दुब थि भह पाएसटठाएं जअक्खएं वि मह अश्वए वि अरह 
अब्बटिठए वि अ८ उपओगटठाए अणशभूयभावमविए वि अह । शातृघसकथा ५-४६ प १ ७। 
हउ यशाविजयजीने हसी भावकी निम्न रूपसे यक्त क्या ह--- 
यभाह सोमिलप्रश्ने जिन स्याह्रद्िद्धय । 
हू यार्थधाद८मका5स्मि द्‌ ज्ञासार्थादुभावषि ॥। 
अक्षयश्राव्यवयश्राष्मि प्रटेशाधविचारत । 
अनकभ तभावा मां पर्यायासपरिग्रहात ॥| अ्रष्यात्मसार । 
२ आया भंते रयणप्वसा पुढ़वी अन्ना रमणप्पन्ाा पुढनी ? 
गायमा रथण पै्भा सिथ आया सिय नो आया 
सिय अपत्तव्व आया तिय नो आय। तिय । भगवती १२०६१ पृ ५९२। 
३ उद्रधायिव सवर्सिधव समुदीर्णास्त्वयि नाथ दुष्टम । 
थे च तासु अवात्‌ प्रदृश्यते ध्रविभक्तासु सरित्त्विवोदधि ॥॥ हा द्वा्विक्षक १५। 
४  भह मिखछादसणसमहमहयत्र भ्रमयसारस्स । 
जिजवयणस्स सगयओो ग्रविश्शशुद्मदिमशशस्स ।. स्न्मलितर्क, ३ ६५ | 
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समझे जाते थे । इल्ह्रॉत अनेकांतदादका प्रतिपादम करनेके लिये तमचक्त आदि अ्स्थोक्ती रचना की | जिन 
मंहेयणि दवेताम्यर आग्रमोंके मसश पण्डित थे इस्होंते विशेषावत्षयक्रसाध्य आदि झास्त्रोंकी रचना की | जित 

अदलने प्राय सिद्धसेत दिवाकरकी शछीका ही अतुसरण किया। हन विह्यनोंके पश्चात ईसाकी आठवी-सौबीं 
भतांइदीसे अकलंक और हरिभद्रका नाम विशेष रुपसे उल्लेखतीय है । इस विद्वानोंने स्थाहादका साभा प्रकार 

से ऊहामोहा मक सुक्ष्मातिसूध्रमातिसू्म विवचन कर स्यथाद्रादको सांगोपाय परिपर्ण बनायां।" इस समय 
प्रतिपक्ती लोग अमेकासवादपर अनेक प्रहार करत करने लगे थे। कोई छोग अतेकातको सशय कहते 
थे कोई केवल छलका रूपान्‍्तर कहते थे भौर कोई इसम विरोध अनवस्था आदि दोषोका प्रतिपादन इसका 
खंडन करते थ | एसे समयमें अकलक ओर हरिभद्रने तत्वाथराजवातिक सिद्धवितिद्यय अनतकातजथपत्ताका 

शास्कवार्तासमच्चय आदि पग्रयोका निर्माण कर यो यतापूषक उक्त दोषोका निवारण क्रिया और 
अनेकांतकी जयपताका फहराई। ईसाको नोवो दताब्दोम विद्यान-द और माणक्यनन्दि सुविख्यात दिगम्बर 
निद्वान हो गये हैं। विद्यानद झपन समयके बडे भारी मयायिक थे। इन्होने कुमारिल आदि बदिक विद्वानोने' 
जैनदर्धातपर होमबाले आध्षेपोंका बडो योग्यतासे परिहार किया है । विद्यानन्दन तत्वाथहलाकवालिक अष्ट 

सहलसी' आतप्परीक्षा आदि ब्रन्योको छिलकर अनेक प्रकारसे ताकिक शलीदवारा स्याद्रादका प्रतिपादन और 
समर्थन किया है। माणिक्यनन्दिन सवप्रथम जन यायको परीक्षामुखके सूत्रोंम गूथ अपनी अलोकिक प्रतिमा 

का परिचय देकर जनन्यायको समुत्नत बनाया हू । ईसाकी दसवथी ग्यारहवी दाताब्दीम हानेवाले प्रभाव और 
अभयदेव महाव ताकिक विद्वान थे। इन विद्वानोन समतितकटीका ( वादमहाणव ) प्रमेषकमलमातण्ड “याय 

कुमुदअस्रोदय आदि जैतन्यायके ग्रस्थोकी रचना कर जनदर्शनकों महान सदा को है । इन बिद्वानोन सोत्रा 

दिक वर्माषिक विशानवाद श-यवाद ब्रह्माद्त शब्दादेत आदि बादोका सम बय करके स्याद्वादका नयायिक 
पद्धतिसे प्रतिपादन किया है । इनके पश्चात्‌ ईसाकी बारहवी शताब्दोम वादिदेवसूरि आर कालकालसवज्ञ 
हेमबद्का नाम आता है । वादिदेव वादशक्तिम असाधारण माने जाते थे । वादिदेवन स्याद्वादका स्पष्ट विधचन 
करनेके लिए प्रमाणनयतत्वालोकालकार स्याद्वादरत्ताकर आदि ग्रन्थ लिख हैं। हेमच ट्र अपने समयके असा 

घारण पुरुष थे । इन्होने अन्ययोगयवच्छदिका अयोगव्यवच्छविका प्रमाणमीर्सासा आदि प्रथ लिखकर 
अपूथ ढगसे स्थाह्मादकी सिद्धिकर जनदशनके सिद्धातांका पल्‍लवित किया है। ईसवी सन्‌की सतर वी अठारहबी 
शताब्दीम उपाध्याय यशोविजय और पडित विमलदास जनदशनके अत्तिम विद्वान हो गये हूं । उपाध्याय 
यशोविजयजी जन परम्पराम लोकोत्तर प्रतिभाके घारक असाधारण विहान थ । इ होने यांग साहिय प्राची 

ने न्याय आदिका गभीर पाडित्य प्राप्त करमनके साथ नय यायका भी पारायण किया था। स्याद्वादके तारा 
अभूतपव ढगसे सम्पण दशनोका समन्वय करके स्यथाद्वादको सावतात्रिक सिद्ध करता यह उपाध्याय 

जीको ही प्रतिभाका सुचक है। यशोविजयजीन शास्त्रवार्तासमु चयकी स्यथाह्रादकल्पछताटाका नयोपदेण 

तयरहस्य नयप्रदीप यायखडखाथ “यायालाक अध्टसहस्लीटीका आदि अनक ग्रंथोकी र'ना की है । 
प॑ विमरूदास दिगम्बर विद्वान थे। इ होन नव्य न्यायको अनुकरण करनवाली भाषात सप्तभगीतरगिणी नामक 
स्वतत्र ग्रथकी सक्षि त और सरल भाषाम रचना करके एक महान तअतिकी पूर्ति की हू । 


स्याहादका जनेतर साहित्यमे स्थान--किसी वस्तुको भिन्‍न भिन्‍न अपेक्षाओ्ोसे विविध रूपम दशन 
करनक स्याह्रादसे मिलत जुलते सिद्धात जन साहित्यके अतिरिक अयत्र भी उपलब्ध होत॑ हू । ऋटग्वदम कहा 


१ देखिय तत्वाथराजबातिकम प्रमाणनयरधिगम सूत्रकों व्याल्या तथा अनकांतजयपताका । 


२ तुछतीय--अबाणा भिन्‍्नभिन्‍्तार्था नयभेदव्यपेक्षया । 
प्रतिक्षिपेयु्ों वदा स्थाद्राह सार्वतात्रिकम ॥ ५१ ॥ अध्यात्मसार । 
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पया है. उस समय संत भी नहीं था और असत्‌ भो नहीं था * । ईवायास्थ कठ प्रपत एबेताइवतर आदि 
प्राचीच उप्रनिषदोर्स सी जगह हिलता है और हिहऊता मां नहीं है बहू अणुसे छोटा है और बड़ेते बडा है 
सत्‌ भी है असत्‌ भी है" आदि प्रकारसे विरुद्ध नावा गणोको अपेक्षा ब्रह्मका बर्णत किया गया है । भारतीय 
धटदर्शनकारोने भी हस प्रकारके विचारोंका प्रतिषादन किया है। उदाहरणके लिये वेदान्तमें अनिर्वश्चनीय 
वाद कुमारिलका सापेक्षषाद बौद्धका मध्यम्मागर आंदि सिद्धांत स्याद्रादसे मिलते जुलते विचारोका ही 
समर्थन करते हैं/ । ग्रीक दर्शनमें भी एम्पीडोबलीज ( 279९०००॥४४ ) एटोमिस्ट्स ( #008 ) 
और अनैक्साग्रोरस ( ॥85920785 ) दशमिकॉन इलिअटिक्स ( >0०४(८५ ) के नित्यत्ववाद और हैरक्लि 
टस ( लष्टा९०।७५ ) के क्षणिकबादका सम वय करते हुए पदार्थोके नित्य दष्ठामें रहत हुए भी आपेक्षिक 


«| 


नासदासीन्तस सदासीत्तदानीम । ऋग्वेद । १ -१२९-१। 
यद्यपि सदसदात्मक प्रत्येक ब्रिलक्षण भवति तथापि भावाभावयों सहवस्थानमपरिसभवति | सायण भाष्य। 
यशोविजयजीका कथन हू कि वेदोंम भी स्याद्रादका विरोध नही किया गया हू।देखिय इसी पृष्ठकी दि १। 
तदेजति तब्नजति तद्दूरे तर्दातके । ईसी ५। अणगोरणीयान्‌ महतो महीयान । कठ २-२ ॥ सदसच्चा 
मृत च यत्‌ । प्रश्न २-५ । 
प्रो अबवन वेबा'नत और जन दणनको तुलना करत हुए लिखा हं--४े ९ ९ ४६९४४ ६82९७ 
लाहलप्शे 96६०४ ॥0 6 &0950]प८ । ए 878 €089॥7६8 [0 807068 ०6]|९९| 
फिट ]8॥7 िव॑५ ६4 ॥. दिए एज त6 7208शा/ए ० फैपघ०जए९02९ धणव (06 ०0/8९०१७ 
€ (7८ए९] (707 ० [6 फ्रथाए वेल्तत685 रण 7९० (ए--त6 036 वाट [० 7९] 
हु0एपड प्रएश ९ गा 6 हा 00 706॥९एॉए५ (दा 0 
प्रो छव स्थाह्मादमजरी प्रस्तावना पृ झा 
तुलनीय---अस्ती ति काइयपो अथ एको5त नास्तीति काश्यपों अय एकोजत यदनयोद्वयोी अस्तयोगष्य 
तदकू य अनिदशन अप्रतिष्ठ अनाभास अनिकेत अविज्ञप्तक यमुच्यत काइयप म यमप्रतिपद्र्माणां । 
काश्यपपरिवतन महायानसूत्र । 
सैयासिक आदि दादमिकोन किस प्रकारसे स्थाद्ादके पिद्धातको स्थीकार किया है इसके विशेष जाननके 
ल्यि देखिय पडदशनसमुच्वय गुणरत्नटीका पृ ९६-९८ दशन और अनकातवाद। तथा- 
इच्छन प्रधान सत्वाद्यविसगुफित गुण । 
साख्य सख्यावता मुख्यों नानकातं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
चित्रमेकमनक च रूप प्रामाणिक वदन्‌ । 
योगो बशणिको वाउपि नानकान्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
प्रत्यक्ष भिन्‍नमात्रद मयाज्षो तद्विलक्षणम | 
गरुज्ञान वदन्‍नक नानेकान्स प्रतिक्षिपेत ॥ 
जातिग्यक्त्यात्मक्र वस्तु बदन्‍ननुमवीजिम्‌४ । 
भट्टी वापि सुरारि्ा तासकान्‍्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥॥ 
अबू परमाथन बरदूँ व व्यवहारत । 
ब्रुबाणो ब्रह्मवेदा ते नानेकान्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
ब्रवाणा भिन्‍नभिन्‍्वा्थस्नयमेदश्यपेक्ष या । 
प्रतिक्षिपेयूर्तों बेदा स्याद्वार्द सार्वद्ांजिकम्‌ । 
अध्यात्मसार ४५-०१ । 


डे अन्य और प्रत्थकारं 


चरिवर्तन ( 769097८ 08098 ) स्वीकार किया है।" प्रीक़के अहान्‌ विज्ञारक प्फैटोने भी इसी प्रकारके 
जिंधार प्रयट किये हैं? | पदिचिसके आधुनिक वर्शनम भी इस प्रकारके समाम विचारोंकी कमी नहीं है। 
उदाहरणके खिये जमनीके प्रेकाण्ड तत्ववेता हेगेल ( ॥728९ ) का कथन हैं. कि विरुद्धपर्माल्मकता ही 
संसवरका मल है । किसी वस्तुका यथार्थ वर्णन करनेके लिये हमें उस वस्तु सबधी सपृण सत्य कहनेके साथ 
'उस बस्तुके विस्दध श्रमोका किस प्रकार समन्वय हो सकता है यह श्रतिपादत करना चाहिये । सगे विज्ञासवाद 
( फेंटए ॥0९3॥87) ) के प्रतिपादक ब्रड़लेके अनुसार प्रत्येक वस्तु दूघरी वस्तुओसे तुझ़ना किय जानेपर 
आवश्यक और अनावश्यक दोनों सिद्ध होती है। ससार कोई भी पदायथ नगण्य अथवा अकिंजित्कर नही 
कहा जा सकता । असएव प्रत्येक तुच्छसे तुच्छ विचारम और छोटीसे छोटी' ससताम सत्यता विद्यमान है । 
आंधुतिक दाशनिक जोअविम (]09 0॥7) का कहना है कि कोई भी विचार स्वत ही दूसरे विचारते सबधा 
अनपेक्षित होकर केवल अपनी ही अपेक्षासे स य वही कहा जा सकता । उदाहरणके लिये तीनसे तीनको गुणा 
करनेपर नो होता ह ( ३४३८९) यह सिद्धांत एक बालकके लिये सबथा निष्प्रयोजन है परन्तु इसे पढ 
कर एफ विशानवैत्ताके सामने गणितशास्त्रके विशानका सारा नक्शा सामन आ जाता हु"। मानसशास्त्र 
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है. उफालार 8 ८ 7९788 ० फ़द्दातले५ ए स्शायात्र पदक धार एटापरा॥0९0 07879) ॥7970 
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जोा06 फपां। 800० 4 फाल्वादघ६ | धा05९ एणाएब्वाए0णा$ एव शावे ॥९एएछ॥ छ 
लए 2४७ ॥९८07९०ांटव बाते छा इधाए८त ॥3 06 धातर्जैबाल्वे एर06 छी। ० रू ०एशि 
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धर वराषशणए ० शि050ए पु ४६७ ॥। 

४. जिफ्श शतरातरु 78 ९४८ााए व शाते ९९८7एपराडु एछ0॥655 ॥ एणग्र्80508 शात्रि जास' 
0०५ शीश 75$ एीशर ९एट 8 प्राष्टोर ० 8) #43ए/फ्टाश'ए शाते ७0० 90 7 8 ६0 
4॥6 घा६ 6६६७ मैं 6065 घण प्रहार! वरक्रतल ॥58 रा प्रा ॥॥ फट 2८68 4092०ए2८' 882 
पिलर ॥5 7689 ॥ €एशए €ड्राईशाए8 प्र0ए९एश' भाएओे 

000ए7९क8006 धापे ररटछए पू ४८७ । 

प्‌. ० प्रवेरयाराए 45 एप वा 7इटोॉई छएते >एवॉइटा डिएलज ्रपे-्ठडणिष्यां 88 8 फ़ारट९ ० 
एकल फिश।ताए 78 ध्राणियपार्त॑ एजावाणाल्व (0 80ग्रढ टला, एणाश।फट्व फैए 
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जैनदशतमे स्वाहादका स्थास [६ 


बेशा ओ विशिवम जेम्स ( एए 8056 ) ने भी लिखा है हमारी अनेक दुनिया हैं। साधारण मनुष्य हम 
सब्र दुनिमंइओंका एक दुशतरेसे असमबद्ध तथा अनपेक्षित रूपते शात करता है। पूर्ण तत्वबेसा वही है जो 
सम्पूर्ण दुलियाओंसे एक दुंधवरेसे धम्बन्ध भौर अपेक्षित रूपन जावता है! । इसी प्रकारके बिचार पेशे * 
( ए८त९ ) मैधायिक जोसेफ़ (_ ]05०एक ) एडमड होम्प (६ छैवफ्रध्ााते पेएछाआ5 ) प्रभुति विद्यानोंते 
प्रकट किय है ॥ 


स्पाहाद और समन्वय वृष्टि--ध्यादाद सम्पूण जनतर दर्शनोंबा समस्वय करता है । जन दक्शवकारो 
का कथन है कि सम्पूण द ।न नमवादम गर्भित हो जाते है अतएवं सम्पण दर्शन तयकी अपेक्षासे सय हैं। 
उदाह्रणके लिये ऋजूधुबनयकी अपेक्षा बौद्ध सप्रहनयंकों अपेक्षा वेदात नवमनथको अपेक्षा याय वशेषिक 
शब्दवयकी अपेक्षा शब्दब्रह्मबादी तथा व्यवहा नयको अपेक्षा चार्याक दशनाकों सये कहा जा सक्रता है। 
ये मयरूप समस्त दशान परस्पर विरुद्ध होबर भी समुदित होकर सम्यवत्व रूप भहे जाते हैँ । जिस प्रकार भिश्न 
मिन्‍त मणियोके एकत्र गये जानसे सुन्दर माला तैयार ही जाती है उसी तरह जिस सयय भिज-मित्स वशत 
सापेक्ष बुत्ति घारण कर एक होत हु 'स समय य जन ददान कहे जात है। अतएवं जिस प्रवार धन घास्य 
आदि वस्तुओके लिए विवाद करनवाल परुषोको कोई साथ पुरुष समझा बल्लाकर शांत कर देता है उसी तरह 
स्याद्राद परस्पर एप दूसरेके ऊपर आक्रमण करनवाले दशनोको सापेक्ष सत्य मावकर सबका समस्धय करता 
हैं। इसोलिय जन विद्वानोने जिन भगवानके वचनोकों मिथ्यादशनांका समहू मानकर अमृतका सार बताया 
है । उपाप्याय यशोविजयजोके श दाम से वा अनकातवादी किसी भी दशमसे द्वष नहीं करता | बह सम्पूण 
नयरूप दक्षनोको इस प्रक्ारमे वात्प य दृष्टिपे देखता है जमे कोई पिता अपने पुत्रोंको देखता हु क्योंकि 
अनका तवादीक। यूनाधिक बुद्धि नही हो सकती । वास्तव म सच्चा शास्त्रज्ञ कहे जानेका अधिकारों वही 
है. जो स्था [दका अवलबन लेकर सस्पण दशनोम समान भाव रखता हू। वास्तवम माध्यस्थ भाव हां शास्त्रोका 
गढ़ रहस्य हू यहा धमवाद हैं। माध्यस्थ भाव रहनपर शास्त्रोके एक पदका ज्ञान भी सफल है भ यथा करोड़ो 


१ 6 शावादफ्रो४४ "ण ? एकाे0 €ए ० 3 भ २ प्‌ २९१। 
२ 2765६ ६ शता05०799५8| ॥€शरबशाठार5 एमकएश' जा ९४]।६१ 
मे | (उ)वप्णा०0 ६0 7.९ छाए ५ ६१७२-३१ 
डे. [6६ ७५७ &] € (॥6 दायग॥९5 5 ई [6 $एछय 2पपते ह6 5]0ज़ व छ0्पैवत एड ॥0 5686 
(0 8ए 9६ ९एश'ए प्राण दाह ॥8 लागाश 5ए ी ० छ0०ज ६ छ0्पात 96 प्रल्णशश' (6 
एज) | $ फएचीवब € शाप शाला 5 ०० ७5्छआएए 0ण्ते आठ्ज्य 5ए॥ाए एए ०07 
87750.. एव) या 5 अएशछा' हा $5८र। ७०छ छए ९८00४ 77500. छाए जो ॥5 
8ज़्हए पौधा 4 € 9 ऐ (2०९४ ए 068 पृ २१॥ 
स्याद्ादपर एक एतिहासिक दष्टि तथा स्थाहादका जनेंतर साहियमें स्थान ये दोतों शीषक लेखक के 
विज्ञालमारत माच १६३३ के अकरमे प्रकाशित जनदश नमें अनका तंपद्धलिका विकासक्रस सामक्त लेख 
के आधारसे लिखे गय हू | वह लेख 76 50 ए धापे॑ 76ए९ए०फागटाई ण॑॑ हैगरॉफा(8५४ए०४ 
पा [8॥॥ [॥70507॥9 के लामसे पनाते प्रकाशित होनवाल रिट्शयटछ ० िरा050ए धा6 
रट।8।07 माच १९३५ के अकम प्रंग्रजोमें भी प्रकाशित हुआ है । 
५ बौद्धानामुजुसूंत्रतो मतमभदेंदाम्तिमां संग्रहात । 
सांख्याना तत एवं चैगमनयाद गौगदव वैशेषिक ।। 
दाब्दब्रह्मविदोधप दाब्दतयत सर्वेनंयरगुफिता । 
जैती दृष्टिरितीह सारतरता प्रत्यक्षमुद्वीष्यते ।। अध्यात्मपार जिनमतिस्तुति । 


|9 गैग्ध और अ्रव्यकार 


शसस्त्रेके पढ़ जानेते सी कोई लाभ नही । " मिश्यन्देह सच्चा स्थाक्‍्रादो सहिष्ण होता है पह राग-दपरूप 
खरात्माके विकारों पर पिजथ प्राप्त करनेका सतत नयत्त करता है। वह बूसरोंके सिद्धातोकी आदरकी दुष्टित 
देखता है और मध्यस्थ भावसे सम्पूण विरोधोका समन्वय करता है । सिद्धघेश दिवाकरतने बद हांझय न्याय 
बैशेषिक बोद आदि दरामोंपर द्वातिशिकाओोकी रचना करके ओर हरिभद्रसूरित घडदशनसमुण्ययम छह 
दर्शनोकी निष्पक्ष समालोचना करके इसो उदार थृत्तिका परिचय दिया है। म-लवादि हैरिभद्रसुरि रमशोशखर 
प॑ आशाघर उ यक्षोत्रिजय आदि अनेक जन विदानोने वदिक और बौद्ध प्रंयोपर टोकाटि पणियां छिखकर ऋपनी 
गुणग्राहिता समस्वयवृत्ति और दृदयकों विशालताकों स्पष्टछपसे प्रमाणित किया है । 


वास्तवमे देखा जाय ता सत्य एक है तथा वैदिक जैन ओर बौद्ध दशमोम कोई परस्पर विरोध नहीं । 
प्रत्येक दाद निक भिन्न भिन्न देश और कालको परिस्थितिके अनुसार सत्यके केवल अध्य माज्रको ग्रहण करता 
हैं । बदिक घम व्यवहारप्रधान है औौद्ध घसमको श्रवणप्रधावन और जनघमको कतव्यप्रधान कहा जा सकता 
है ।* एक दशन कम उपासना और ज्ञानको मोक्षका प्रधान कारण कहता ह दूसरा छीर समाधि और प्रज्ञा 
को तथा तीसरा समय दशन ज्ञान और चारित्रको मोक्ष प्रधानका कारण मानता है परन्सु ध्येय सबका एक 
हो है । जिस प्रकार सरल ओर टट़े मार्गते जामवाली भिन्न भिन्न सदियों अन्तम जाकर एक ही समुद्रम मिलती 
है उसी तरह भिन्न भिन्न रुसियोंके कारण उद्धव होनवाले समस्त दर्शन एक ही पण सत्यम समभाविष्ट हो जात 
हैं। पड़दशनोकों जिन-द्रके अग कहकर परमसयोगी आनदघनज्ञान आस दघनलौबीसोस इस भावको सिम्त 
रूप मे ध्यक्त किया ह--- 


घट्दरसतण जिन अग भणीज । “याय षडग जो साधे र । 
समिजिनवरनता चरण उपासक । षटदशन आराधे रे ॥| १ ॥ 


जिनसुर पादप पाय बलाण । साख्यजोग दाय भेदें र। 
आतम सत्ता विवरण करता । लही दुग अग अखद रे ॥ २।॥ 





१ यस्य सवतन्र समता नयेपष तनयेष्विव । 
तस्पानका तवादस्थ क्‍्व नन्‍्यूनाधिकशेमपी ॥ ६१ ॥। 
तन स्याद्वादमाल थ सवदशनतुयता । 
मोक्षो हशाविशेषण य पश्यति स शास्त्रवित ॥| ७ ॥ 
माध्यस्थमव श्ञास्त्रार्थो यबत्त तख्चार सिध्यति । 
स॒ एव घर्मवाद स्यादयद्वालिशबगनम ॥ ७२ ॥ 
मराध्यस्थलहित हाकपदझ्ञानमपि प्रमा। 
घास्त्रकोटि बुथैवा या तथा चोक्त महा मना ।। ७३ ॥ अध्या मसार । 


२ सुना गया है कि गुजरातम जैन विद्वानोकी आरसे ब्राह्मणोके बदबो अपनानका भा प्रयत्न हुआ था । 
डे श्रीत थो सौगतो धम कतव्य पुनराहत । 

यदिको व्यवहतब्यो ध्यातव्य परम छिव ॥ हरिभद्र ॥ 
डे त्रयी सॉख्यं बाग पशपतिमत वष्णवमिति । 

प्रभिन्ने प्रस्थान परभिदमत परथ्यमिति च । 

रूचोना वैचिश्यात्‌ कजुकुटिलतानापथजुषा । 


नृणामेको ममयत्‌ त्वसमसि पा््रामणव इश ॥ शिवमहिस्न स्तोन् । 


१ 


है हि “ैनंदाएनों बयां र्पोने 39 


!.मेंद अओे। धुबत भीसांसक + जिनशर दोय कर आरो है । 
कोकाखोक अवकंदत मंजिये ) मुरपप्रथो अवधारोी रै ४ ३ मे 
प्ोकायतिक कूद जितगरती ; अंग्रदियार ओो कीजे 
सरकबिवार सुपरोररेंस मादा । तुरंत सिंश केश पीजे | ४ ६ 
जैंग जिनेदार उत्तम केंगे। अंतरंग बहिरंगे दें 
अवरम्पात अर आरायक । आराधे घरो संगे रे ॥ ५ 4 
देस अकार शंकलायें शिग्रिगंता ओर विभिषतागें एकताका दर्शल कर जैत केकांमोते भारतीम 


संस्कृतिको समृच्नत बनाया है। 
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श्रीमद्‌ राजचद्र । 


जम -यवाणीआ देहेत्सग - राजकाट 
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अलौकिक अध्यात्मज्ञानी परमतचचवैतता 


श्रीमद्‌ रानचन्द्र 


झच्योतवत्सुवे्टारों हा चोतन्ते क्वचित्वतलित्‌' 
हा ! सम्यकतत्त्वोपदेष्टा जुयनुकी भाँति कहीं-कही समकते हैं. दृष्टिगाचचर होते है । 
“+आद्माषर । 

महान तत्त्वज्ञानियोको परम्पराक्षए इस भारतभमिके गुजरात प्रदेगाम्तगत ववाणिया प्राम (सौराष्ट्र 
में श्रोमद्राजचन्द्रका जन्म विक्रम स १९२४ ( सन्‌ (८६७ ) की कार्तिक पृष्षिभाके शंभदिन रवियारको 
रातिके २ बजे हुआ था | यह ववाणिया ग्राम सौराष्ट्रमे मोरबीके निकट है । 

इनके पिताका नाम श्रीरवजीभाई पंचाणभाई महता और माताका भाम जी देवबाई था। आप लोग 
बहुत भक्तिशील और सेवा भावी थे। साधु सम्तोके प्रति अनराग गरीबोंको अनाज कपडा देता वृद्ध और 
रोगियोकी सेथा करना इनका सहज स्वभाव था । 

श्रीमदजीका प्रम नाम रूक््मीमदन था। बादम यह सताम अदरक रायचन्द रखा गया और 
भविष्यम आप श्रीमद्राजचन्द्र के नामसे प्रसिद्ध हुए । 

श्रोमद्राजच द्रका उज्ज्वल जीवन सचमच किसी भी समझदार व्यक्तिके लिए यथार्थ मंक्तिमागकी 
दिशाम प्रबल प्ररशाका खोत हो सकता हू । वे तीत्र क्षयोपशभत्रान और आात्मज्ञानी सन्तपुरुष थे ऐसा 
मिस्सदेहरूपसे मानना ही पडता है) उनकी अत्यन्त उदासीन सहंज वराग्यमय परिणति तींध्र एव निमर 
आत्मज्ञान दगाकी सूचक है । 

श्रीमदूजीके पितामह श्रीकृष्णे भक्त थ जब कि उनको माताके जैन सस्कार थे । श्रीमदूजीको जैन 
लोगोके प्रतिक्रमणसूत्र आदि पुस्तक पढ़नेकों मिली। इन घम पुस्तकोम अत्यन्त विनयपूर्वक जसतके सब 
जीवोसे मित्रताकी भावना व्यक्त को गई है । इस परसे श्रीमद्जीको प्रीति जैनधमके प्रति बढने हूगी। यह 
वुत्तान्त उनकी तरह वषकी वयका है। तत्पश्चात्‌ थे अपन पिताको दुकानपर बढ़ने छग। अपन अक्षसेंकी 
छठाके कारण जब जब उन्ह कच्छ दरवारके महऊमे लिखनके लिए बुझाया जाता था तब-तब वे वहाँ जाते 
थे । दुकान पर रहते हुए उन्होन अनेक पुस्तक पढ़ी दाम आदिके चरिभोपर कविताएं रची सांसारिक 
तृष्णा की फिर भो उन्होंने किसीकों कम-अधिक भाव तहीं कहा अथक्ष किसीकों कम-ज्यादा तौरूकर नहीं 
दिया । 
जातिध्मरण ओर तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति 

श्रीमदृजी जिस समय सात वषके थे उस समय एक महत्त्वपूर्ण प्रसंग उनके जीवनमें बना । उन 
दिनो धवाणियामें अमीचन्द सामके एक गृहस्थ रहते थे जिनका श्रीमद्जीके प्रति बहुत ही प्रेम था। एक 
दिस अमीचन्दको सॉपने काट लिया और तत्कार उत्तकी मृत्यु हो गई। उनके मरण-समात्ञार सुनते ही 
रॉजचन्द्रजी अपने घर दादाजीके पास दौडे आये और उनसे पूछा. दावांजी क्‍या अमीचन्द सर गये? 
वाहक राजवम्तक्त ऐसा सीया पश्य सुनकर दावाजीने विचार किया कि इस कतका बालकों पता चजेगा तो 
इर जोयमा अत' उनका ध्यान दूसरी ओर आकंपित करनेके छिए द्ादाजीने उम्हें भोजन कर लेनेको कहा 
और हंघर-उपरकी दूसरी बाते करने सगे ! परन्तु, बाझक रॉजचलाने मर जातेके बारेमें प्रथमबार ही सुना 
था इसलिए विशेष जिज्ासापूदक ये पूछ बेंठे मर जातेका तदय अर्थ है? दादाजीन कहा-+उंसमेंसे जीव 
पिकर गया है । जंद अंह चतनयानमिरना खानानपीवा कुछ हीं कर सकता इसलिए उसे ताफांवके पास 
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फैपफाम भूचितें जरू देगेंगे ! इतता सुनकर राणचस्द्रलीं भोढ़ी देर तो घरमें इधर उध्तर घूतते रहें बांदनें भुपचा् 
तोमर पास गये और वहाँ बबुशके एक दृषापर चढ़कर देखा तो /छचशुत्र कुठुस्वके लोग उसके शरीरको 
अ्का रहे हैं। इस प्रकार एक परिचित और सज्बन व्यक्तिको ज़लाता देखकर उन्हे बड़ा आध्र्य हुआ और वे 
पिचारने करे कि यह सब कया हैं! उ्तके आऋतरापे विधारोंकी मींश सलूमली सो प्रव गई और तर भहुंत 
विचारमें डूब गये । इसी समय अचानक चित्तपरसे भारी आवरण हुट गया और उन्हें पूथ भवोंकी स्मृत्ति हो 
झाई । बाद में एक बार वे जनागढ़का किंछो देखने मय तब पूव स्मृतिज्ञानकी विशेष वृद्धि हुई । इस पूर्व 
इमृतिरुप-शानते उनके जीवनमें प्रेरंणांका अपूर्व लवीभ-अध्योय जोड़ा | क्षीमंदजीकी पढ़ाई विशेष नहीं हो 
पाई थी फिर भी वे सस्कृत प्राकृत आदि भाषाओके ज्ञाता थे एवं जैन आगमोंके असाधारण बंत्ता और ममज् 
थें। उनको क्षयरोपशम-धक्ति इतती विशाल थी कि जिस काव्य गा सुत्का मर्स बडे-बढ विदान्‌ लोग नहीं बता 
सहतें थे उसका यथाघ पिरकछ्ेषण उन्होन सहजरूपम किया हैं । किसी भी विषयका सागोपाग विवेशम 
करना उसके अंधिकारकी बात थी । उन्हं अल्पन्ययमें ही तत्त्वशासकी प्रासि हो गई थी जैसा कि उन्होंने 
इतम एक काव्मम लिखा है-- 

लघुबमधी अद्भुत थयो तस्वज्ञाननो ओोष। 

एज सूचव एम के गति आगति का शांध ? 

जे सत्कार थवा घंटे अति अम्यासे काय 

विना परिश्रम ते थयो भवश्ञका शी त्याय ? 

“«कर्थात्‌ु छोटी अवस्थाम मुझे अद्भत तस्वज्ञानका बोध हुआ है यही सूचित करता ह कि अब 
शुरजन्यके शोषकी क्या आवश्यकता है? और जो सस्कार अत्यन्त अभ्यासके द्वारा उत्पन् होत है व मुझ 
प्रिना किसी प्रिश्रमके ही प्राप्त हो गये है फिर वहाँ भव शकाबा क्‍या काम ? ( पवभवके ज्ञानसे आत्माकी 
खअद्धा तिश्वल हो गई हू । ) 
अश्षधान-प्रयोग स्पशनदाक्ति 

कीमद्जीकी स्मरणगक्ति अत्यन्त तीत्र थी। व जो कुछ भी एक बार पढ़ छेसे उन्हे प्यो 
का त्यों याद रह जाता था । इस स्मरणशक्तिके कारण वे छोटी अवशस्थाम ही अवधान प्रयोग करस छगें थे । 
भीर घीरे थे सौ अवधान तक पहुँच गये थे। वि स १९४३ मे १९ वषकी अवस्थार्स उहोंने अम्बईकी 
एक सा्रजलिक सभाम डॉ पिट्सनके सभापतित्वमें सौ अवधानीका प्रयोग बताकर बड़े-बड़े झांग्रींको 
आइच्यसे डाल दिया था । उस समय उपस्थित जनतान उन्हें सुवणचद्रक प्रदान किया साथही साक्षात्‌ 
शरस्वती के पदसेभी विभूषित किया था। ई सभम्‌ १८८६-८७ म भुबई समाचार जामे जमशेद 

शुजराती परायोनियर. इृण्डियत स्पक्टटर टोइस्स ऑफ इण्डिया आदि गुजराती एवं अंग्रजी पत्रोंमे 
ओऔमदलीकी अदभुत गक्तियाके बारेम भारी प्रशसात्मक लेख छपे थे। शतावधानमें शतरण खेलते जाना 
मालाके दाने गिनते जाना जोड बाकी गुणा करते जाना आठ भिन्‍्त भिन्‍्न समस्याक्षोंकी पूर्ति करते जाता 
सोलह भाषाओके भिन्न भिन्न क्रसे उलद-्सीधे नम्बरोके साथ शब्दोको याद रखकर वाक्य बनाते जाना दो 
कोदोमे लिखे हुए उल्दे-सीध अक्ष रोसे कविता करते जाना कितने ही अठकारोका विधार करत जाना इत्यादि 
सौं कामोंकों एक ही साथ कर सकत थे । 


हू छल प्र इस प्रसककी चर्चा कच्छके एक अगिक बधु पदमशीभाई ठाकरणशीके पूछनेपर वभ्धईमें भूलेशइअंरको दि 


जैन सन्दिरसें स॑ १९४२ में श्रीमदृजीने की । 

२ देखिए १० बलारसीदासजीक समता रमत़ा उरधता. प्रधका विवेचन श्रौभद्राणवन्त (गुजरती ) 
प्रबक्षि ४३८ । 

हूं. वार्मदर्ष्त वोवीसीक कुछ पश्चोका विवेषन उपरोक्त प्र्भ में वत्रांक ३५३ ६ 
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५१: पोशइलीको सपरनिशाक्ति भी बसततत विसक्षण वी + उपरोक्तसासामे हो एन जिल्तनंफषण अकारश 
कर॥ पन्य ते पते और उसके बम भी सन्‍्हें पढ़कर सु दिये गये । शांदर्मे उनकी ऑाँलों धर पट्टी बच 
कर जो-ओ प्रन्‍्थ उनके हाथ पर रे गये उते संघ पम्योके नाम हाथोंसे धटोलकर उत्होंनें बता दिये। 

कीमदुशीकों इस अंदभुतशत्तितें प्रभावित होफर उध समगके वम्बई हाइंकोर्टेके मध्य स्योयाधीश सर 
आल्स शारजेटने उन्हें विायत श्रककर अवधान प्रयोग दिखानेकी इच्छा प्रयट की थी परन्तु भीमदमीने इसे 
स्वीकार नही किया । उन्हें कीतिकी इच्छा नहीं थी बल्कि ऐसी प्रवृतियोको आत्मकल्याणके मसासमें आधक 
अानफ़र फिर उन्होंने अवधाने प्रमोय नही किये । 


महात्मा गाँधी ने कहा था-- 

भहात्मा भांधीने उनकी स्मरणदाक्ति और आत्मशानसे जो अपूब प्रेरणा प्राप्त की वह संझेपमें 
उन्‍्हींके शब्दोंपें--- 

रायचद्रमाईके साथ मेरी भेट जुलाई सन १८९१ में उस दिन हुईं जब मैं. बिजायतसे अस्मई 

वापिस छौटा। इन दिनों समुद्रमें तुफान आया करता है इस कारण जहाज रातको देरीसे पहुँचा । मैं हाक्टर 
बैरिस्टर और अब रगनके प्रख्यात जौहरी प्राणजीवनदास महेताके घर उतरा था। रायच द्रभाई उनके बडे 
भाईके जमाई होते थे । डॉक्टर सा ( प्राणजीवनदास ) मे ही परिणय कराया। उनके दूसरे बड़े भाई 
झवेरी रेवाशकर जगंजीवनदासकी पहचान भी उसी दिन हुई। डाक्टर सा न रायजन्दभाईका कवि 
कहकर परिसय कराया और कहा कभि होते हुए भी जाप हमारे साथ व्यापारम हैं आप ज्ाॉगी और 
दतावधानी हैं। किसीन सूचना की कि मैं उह कुछ दाब्द सुनाऊ और बे दाब्द चाहे किसी सी भाषाके हों 
जिस क्रमसे मैं बोलेंगा उसी क्रमसे व दुहरा जावगे मुझे यह सुनकर आएसय हुआ | मैं तो उस सभय जबात 
और विलायतसे लोटा था. मुझे भाषाज्ञानका भी अभिमान था। मुझे विलायतकी हवा भी कम मही रूसी 
थी । उन दिनो बिलायतसे आया मानो आकादासे उत्तरा था ! मैंने अपनो समस्त ज्ञान उलट दिया और अरूंग 
अलग भाषाओंके शब्द पहले तो मैंन लिख लिये क्योंकि भुझ वह क्रम कहाँ याद रहने वाला था ? और 
बादम उस शब्दोकों मैं बाँच गया । उसी क्रमसे रामचदभाईने धीरेसे एकके बाद एक सब शब्द कह सुभाय। 
मैं राजी हुआ चकित हुआ और कबिकी स्मरणशक्तिके विषय मेरा उच्च विचार हुआ । विलायतकी हवांका 
असर कम पडतके लिए यह सुन्दर अनुभव हुआ कहा जा सकता है । कविके साथ यह परिचय बहुत 
क्षागे बढ़ा कृबि सस्‍्कारी ज्ञानी थ । 

मुझ्पर तीन पुरुषोन गहरा प्रभाव डाला है->ठा सटॉय रस्किन और रायचदभाई | ठाह्सटॉयने अपनी 
पुस्तकों द्वारा और उनके साथ थोडे पत्रव्यवहारसे रस्किनत अपनी एक ही पुस्तक अन्ट दिस छास्ट से-- 
जिसका गुजराती नाम मैंन सर्वोदय रखा है और रायच दभाईने अपने गाढ़ परिचयसे । जब मश्न हिन्दूधभम 
शका पैदा हुई उस समय उसके निवारण करनेम सदद करने वाले रायच ढभाई थे | सन्‌ १८९३ में दक्षिण 
अफ्रीकामे मैं कुछ क्रिश्चियत सज्जनाके विशेष सम्पर्कमे आया । उनका जीवन स्वच्छ था। व धुस्त धर्मात्मा 
थे । अन्य धर्मियोको क्रिप्चियन होनेके लिए समझाना उतका मुरुय व्यवसाय था। यद्यपि मेरा और उसका 
सम्प्नग्ध व्यावहारिक क्रायको लेकर हो हुआ था तो भी उन्होंने मेरे आ्त्माके कयाणके छिये चिन्दा करना 
शुरू कर दिया। उस समय मैं अपना एक ही कर्तव्य समझ सका कि जब तक मैं हिल्दूपर्मके रहत्यकों पूरी 
तौरते न॑ जान ल. भौर उससे मेरे आत्माफो असतोष न हों जाय, तबतक मुंझ अपना कुछघर्म कभी नहीं 
झीड़ेना चाहिये । इसलिये मैंने हिन्दुंघस और अन्य धर्मोकी वृश्लशं पढ़ना शुरू कर दीं। क्रिश्चियन और 
इंस्कामबरमंक्ी पुस्तक पढ़ी । विसायतसे भग्रेज मिर्रोकि साथ पंच्यवहार किया । उनके समक्ष अपनी कारें 
रातों तथा हिर्दुस्ताममें जिनके अपर मुंशे कुछ भी खड़ा भी. उससे पमत्यवहार कियां। एसमें रायबस्भाई 
भुका थे। उसके फ़प तो मेरा मच्छा सम्यत्त ही चुका भा उसके प्रति सात सया पोडलिए उससे जो भी 
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, मिस सके उसे लेखक! मैंगे विचार किया । उंधका फल यह हुआ कि मुझ शार्ति मिरी । हिल्दुले्से मशे जो 
+ “हि दह मिक्ठ सकता है. ऐसा मसकोी विश्वास हुआः 4 मेरी इस स्थितिके जिस्मेदार रामन्वंभाई हुए 
बूलते मेस उसके प्रति कितना अभ्िक मास होता चाहिये इसका पाठक लोग अनुभान कर सकते हैं 
इस प्रकार उसके प्रबल आत्मज्ावके प्रभावके कारण ही महात्मा ग्राधीफों सन्‍्तोष हुआ और उन्होंने 
अर्सप्रिवर्तत तही किया* । 
भर भी वर्णन करते हुये गाँधीजीने उसके बारमें लिखा है 
श्रीमद्राजचद्र असाधारण व्यक्ति थे । उनक छेख उनके अनुभवके थिदु समास हूं। उन्हें पढ़ेंगे 
जले विच्ांरतेत्राके और उसके अनुसार आचरण करनेवालेको मोक्ष सुलम होगे । उसको कपषायें मद पढें 
के ससारम उदासीनता आावे बह देहका मोह छोडकर आत्मार्थी बन । 
हस परसे वांचक देखगे कि श्रीमद्के लेख अधिकारीके लिए उपयोगी हैं। सभी बांलक उसम रस 
सही ले सकते । टीकाकारको उसकी टोकाका कारण मिलेगा परन्तु श्रद्धावान तो उसम से रस हो छूटेंगा । 
शमके लेखोमें सत निधर रहा है ऐसा मुझे हमेशा भास हुआ है । उन्होने अपना झान दिखानेके लिये एक 
भी जक्षर नहीं झिखा। लिखनेका अभिप्राय बाचकका अपन आत्मानन्दम्रे भागीदार बनानका था । जिसे 
आत्मकशेश ठारता है जो अपना कत-य जाननको उ स्सुक है उसे श्रीमदके लेखोंमसे बहुत मिल जायगा ऐसा 
मुझे मिष्वास है फिर भले वह हिन्दू हो या अय धर्मी । 
जो बैराग्य ( अपूब अवसर एवो क्यारे आवशे ? ) इस काण्यकी कड़ियोम झलक रहा है वह 
झैते उतके दो वषके गा परिचयमें प्रतिक्षण उनम देखा था। उनके छेखोकी एक असाधारणता यह है कि 
स्वय जो अनुभव किया वही लिखा है। उसमें कही भी कृत्रिमता नहीं ह। दूसरे पर प्रभाव डालनके लिय 
पक पंक्ति भी लिखी हो ऐसा मैंने नहीं देखा । 
खाते बैठते सोते प्रत्येक क्रिया करते उनम बराग्य तो होता ही । किसी समय इस जगतृके किसी 
भी वैभवर्में उन्हें मोह हुआ हो ऐसा मैंन नही देखा । 
उनकी चाल धीमी थी और देखनेवाला भी समझ सकता कि चलते हुये भी थ अपने पिचारमें ग्रस्त 
है। आँखीमें चमत्कार था अत्यत तेजस्वी विह्ुलता जरा भी नही थी । दृष्टिमें एकाग्रता थी। चेहरा 
शोक्ाकार होठ पतले नाक नोंकदार भी नहीं वपटी भी मही शरीर इकहरा कद मध्यम वर्ण द्याम 
देखाब धांत मतिका-सा था। उनके कण्ठम इतना अधिक माधुय था कि उन्हें सुनते हुए मनुष्य थके नही । 
चेहरा हेसमुख और अ्फुल्लित था जिस पर अन्तरान'दकी छाया थी। भाषा इतनी परिपृण थी कि उन्हें 
अपने विचार प्रगट करनेके लिये कभी शब्द ढू ढ़वा पडा है ऐसा मझे याद नहीं । पत्र लिखने बैठे उस समय 
कंदांबितु ही मैंने उन्हें शब्द बदलते देखा होगा फिर भी पढ़ने वालेको ऐसा नहीं छंगेगा कि कही भी विचार 
अपूर्ण है या वावम-रचना खडित है अथवा शब्दोंके चुनावम कमी है । 
यह वर्णन सयमीमे समवित है। बाह्याडम्थरसे मनुष्य वीतरागी नही हो सकता । बीतरागता आत्मा 
की प्रसादी है। अनेक जन्मके अयल्तसे वह प्रास होती है और प्रत्येक मनुष्य उसका अनुभव कर सकता है। 
रागभावको दूर करनेका पृष्षाथ करनेवाऊा जानता है कि रागरहित होना कितना कठिन है। यह रामरहित 
दशा कवि ( श्रीमद्‌ ) को स्वाभाविक थी ऐसी मेरे ऊपर छाप पड़ी थी । 
मोक्षको प्रथम पैडी बीतरागता है । जवतक सत्र जगत्‌की किसी भी वस्सुम फंसा हुंआ है तबतक उस्चे 
ग्रोक्षेकी जात कैसे दे ? और यदि रुचे तो वह केवछ कामको ह्वी--अर्थात्‌ जैसे हम लॉगोंकों अर्थ जाते मा 
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कै! 
| की 
संमेह विस किसी! पगीलका स्वर रुप जांस वैसे + मात्र ऐसी कर्णप्रित क्रीड़ामेंसे ओक्षका अनुधरण करनेवाले 
आर तक आयें ही अहुत समय निकरू ज़ाय। अतरंग वैराग्पके बिना मौक्षफी लंगम महीं दोती। 
वैराग्यका तीज्र सात कवियें था । 
व्यवहारकुसलता और धर्मपरायणताका जितना उत्तेम मेल मैंने कविमें देखा उतना किसी 
खखामें सही देखा । 


गृहस्वाश्षस 

से १९४४ माघ सुदी १२ को १ वर्षकी आयुम उनका पाणिप्रहणसस्कार गांधीजीके परममित्र 
स्व रेवाशंकर जगजीवनदास महेताके बड़े भाई पोपंटछालकी पुत्री झत्रकबाईके साथ हुआ था। इसमें 
दूसरोकी इच्छा और अत्यन्त आग्रह ही कारणरूप प्रतीत होते ह* । पूर्वोपाजित कर्मोंका भोग समझकर 
ही उहोने गृहस्थाअमर्मे प्रवेश किया परातु इससे भी दित-पर दिन उनकी उदासीनता और वैराखका यछ 
बढ़ता ही गया । आत्मकत्याणके इच्छुक तत्त्वज्ञानी पुरुषके लिए विषम परिस्थितियाँ भी अनुकूल बब जाती 
हैं अर्थात्‌ विषमताम उनका पुरुषाथ और भी अधिक निखर उठता है। एसे ही महात्मा पुरुष दूसरोंके लिये 
भी भाग्रप्रकाशक-दीपकका काय करतें हैं । 

श्रीमद्जी गृहस्थाअ्रममें रहते हुए भी अय त उदासीन थ। उनकी दशा छहुढाराकार प० दौज़त- 
रामजी के टब्दोम गहो प गहम न रच ज्यों जलत भिन्‍न कमल है --जैसी मिरूप थी । द्वतकों इस 
अवस्थामे भी यही मान्यता रही कि कुंटम्बरूपी काजलकी कोठडीम निवास करनसे ससार बढ़ता है। 
उसका कितना भी सधार करो तो भो एका तवाससे जितना ससारका क्षय हो सकता ह उसका शतांश भी 
उस काजलकी कोठडीम रहनसे वही हो सकता क्योकि वह कपायका निमित्त है और अनादिकालसे मीहंके 
रहनका पंवत है । फिर भी इस प्रतिकूलताम व अपन परिणामोंकी परी सेभाल रखकर चले । यहाँ उनके 
भन्‍्तरके साव एक भमुक्षुकों लिखे गग्ने पत्नमें इसप्रकार व्यक्त हुए ह-- संसार स्पष्ट प्रीतिसे करनकी इच्छा 
होती हो तो उस पुरुषत ज्ञानीके वचन सुने सही अथषा ज्ञानीके दशन भी उसत किय महीं एसा तीथकर 
कहते हैं। शात्ती परुषके वचन सुननके थाद स्त्रीका सजीवन शरीर अजीवनरूप भास्यमान हुए बिना रहे 
नहीं । इससे स्पष्ट प्रमट होता है कि व अत्यन्त वैरगी महापुरुष थे । 


सफल व्यापारी 

व्यापारिक झझट और धमसाधनाका मेल प्राय कम बैठता ह परन्तु आपका धम-्आतचिन्तत तो 
साथमें ही चलता था । वे कहते थे कि घमका पालत कुछ एकादशीके दिस ही परयपषणंम ही अथवा मदिरोंम 
ही हो और दुकान यथा दरबारमें न हो एसा कोई नियम नहीं धक ऐसा कहना धमतत्त्वकों मन पहचाभनेके 
तुल्य है। श्ोमदजीके पास दुकान पर कोई ले कोई घामिक पुस्तक और दैनदिनी ( डायरी ) अवष्य होती 
थी। व्यापारकों बात पूरी होते ही फौरन धामिक पुस्तक खुलतो या फिर उनकी बहू डायरी कि जिसमें कुछ 
भ कुछ मनके विचार वे लिखते ही रहते थ। उनके छेखोंका जो संग्रह प्रकाशित हुआ है. उसका अधिकांश 
सांग उतकी मोंधपोशी मेंसे लिया गया है । 

श्रीमदूणी सर्वाधिक विश्वासपात्र व्यापारीके रूपमें प्रसिद्ध थे। वे अपन प्रत्येक ध्यंवहारणें सम्पूर्ण 
प्रामाणिक थें। इत्तता बड़ा व्यापारिक काम करते हुये भी उसमें उनको मासक्ति नहीं भी। ने बहुत हीं 
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) बह दे । रहते पहला करी रत ने? बलकी तो रे: कस्ग पवार मकर? पातेपककती की) 

९.५४ ।.. झुक आंख व्यापारी अंपते छोटे भाईके साथ अस्बर्स्‍ेंमे मोतियोंकी अइलका कस करता थो। एक दिते 

, कोट आईने सोचा कि में भी अपने बढ़े भाईको तरह सोतीका व्यापार करू । वह परंदेशते जाया हुआ मोछ 

+ हिंकरे ऑजरमे तेया। वहाँ जाने पर एक दलाल उसे औमदुजीकों दुकानपर लेकर पहुँचा। औमदुजीने 

3 । और अभ्छी तरह परखकर देखा और उसके कहे अनुसार रकम चुकाकर ज्यौंका त्यों मार ऐक लोर उठाकर 
रख दिया । उधर घर पहुँचकर बडे साईके आनेपर छोटे भाईने व्यापारकी बात कह सुताई। अब किस 
अवापारीका वहू मा था उसका पत्र इस आरब व्यापारीके पास उसी दिन आया था कि अमुक भावसे नीचे 
पाक मत बेचना | जो भाव उसने लिखा था बह चाल बाज़ार भावसे बहुत ही केंचा था । अब यह व्यापारी 
हो घबरा गया क्‍योंकि इसे इस सौदेमें बहुत अधिक नुकसान था। वह क्रोधमें आकर बोल उठा-- अरे ! 
छूने यह बया किया ? मुझे तो दिवाला ही मिकालला पड़ेगा | 

आरब-व्यापारी हॉफता हुआ श्रीमदूजीके पास दौड़ा हुआ आया और उस व्यापारीका पत्र पढ़वाकर 
बंहा-- साहब॑ मझ पर दया करो वरना मैं गरोब आदसी बरबाद हो जाऊंगा! श्रीमदुजीने एक और 
ज्यों का त्यों अपा हुआ माल दिखाकर कहां-- भाई तुम्हारा माऊ गह रक्‍खा है। तुम खुशीसे के जाओ । 
था कहुकर उस व्यापारीका माल उसे दे दिया और अपने पैसे छे छिये । मानों कोई सौदा किया ही तही था 
ऐसा सोचकर हजारोंके हामकी भी कोई परवाह नहीं को । आरब-व्यापारी उनका उपकार मानता हुआ 
अपन घर चला गया । यह आरब व्यापारी भ्रीमद्‌को खुदाके पैगम्बेरके समान मानते छगा । 
व्यापारिक नियमानुसार सौदा निश्चित हो चुकने पर वह व्यापारी माल वापिस लेनेका अधिकारी 

महीं था परन्तु श्रोमद्जीका हृदय यह नही चाहता था कि किसीको उनके द्वारा हानि हो । सचमुच महा 
स्माओंका जीवत उनकी कृतिमें व्यक्त होता ही है । 

इसी प्रकारकाी एक दूसरा प्रसंग उसके करुणामय और निस्पुहदी जोवभका ज्वलत उदाहरण है 


एक बार एक व्यापारीके साथ श्रीमदूजीने हीरोका सौदा किया। इसस ऐसा तय हुआ कि अमक 
संभयसें निश्चित किये हुये भावसे यह व्यापारी श्रीमद्कों अभक हीरे दे । इस विषयक्री चिट्ठी भी व्यापारीन 
सिख दी थी। परन्तु हुआ एसा कि मुहृतके समय उन हौरीकी कीमत बहुत अधिक बढ़ गई । यदि व्यापारी 
चिट्टीके अनुतार धोमदकों हीरे दे तो उस बेचारेकों बड़ा भारी नुकसान सहत करता पढ़े अपनो सभी 
सम्पक्ति बेच देनो पडे ! अब क्‍या हो ? 

इधर, जिस समय श्रोमद्जीकों हीरोंका बाजार-माव मालम हुआ उस समय वे शीक्ष हो उस व्यापारी 
की दुकानपर जा पहुँच। आीमद्जोको अपनो दुकानपर आये देखकर व्यापारी घबराहुदम पढ़ गया | वह 
प्रिड़गिडाते हुए बोला-- रायचंदभाई हम छोगोंके बीच हुए सौदेके संग्बनधम में खब ही भितामें पड़ गया 
हैं। मेरा जो कुछ होना हो वह भले हो परन्तु आप विद्वास रखता कि मैं आपको आजके बाजार भावसे 
भौदा घुका दूँगा । आप जरा भी चिन्ता ने करें । 

महू सुनकर राजचरद्रजी करणामरी आवाजमें बोले. वाहू | भाई वाहु ! मैं चिन्ता क्यो सन करू ? 
तुमको सीदेकों चिन्ता होती हो तो मुझे चिता क्यों त होनी चाहिये ? परन्तु हम दोनोंकी चिस्ताका मूल 
कारण ग्रह भिट्टी ही है ने ? मदि इसको हो फाडकर फक द तो हम दीनोंकी चिन्ता मिट जायगी । 

यों कहकर शओीमद्‌ राजचन्द्रने सहजसावसे वह दस्लाबेज फाड़ डाला । तत्पाध्ात्‌ श्रीमद्जी बोले 
“भाई, इस चिट्टीके कारण तुम्हारे हाथपाँव बे हुए थे । वाजारभाव बढ़ जानेंसे सुससे मेरे ब्रा सत्तर हजार 


हैं. हँणी आतंगा कॉकरा 
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5० १%श+ पहुसु हे कुमारी स्थिति सभा सकता हैं । इतने अधिक शो हैं कुनते सूँ सो तुम्हारी 
जया दका हो ? परनु रीजपन्द बुत पी संकता है, खून नहीं ! 

बहु व्यापारी कुतज-मावत श्रीमद्की ओर स्तप्ध होकर देखता ही रहा । 
अधिव्मदक्ता, सिसिततात्ती 

अ्रीमद्जोका ज्योतिष-सम्बन्धी ज्ञान भी प्रखर था। वें ज़न्मकुंडली वषफल एवं अत्य चिह्न परेशकर 
भभिव्यकी धूजना कर देते थे । आ्रीजूठाभाई ( एक मुमंक्षु ) के मरणके बारेमें उन्होने २। मास पूर्ण स्पष्ट अता 
दिया था। एक वार स॑ १९५५ की चन्न बंदी ८ को सोरबीमें दोपहरके ४ बजे पूवविद्येकि आाकाणमें 
कोडे बआदेस देखें और उन्हें दृष्काल पड़तेका निमित्त जावकर उन्होने कहा कि आऋतुको सन्निपांत हुआ हैं । 
इसे वष १९५५ का चौंमासां कोरा रंहा--वर्षा नही हुई और १९५६ में भयकर दुष्काऊू पढ़ी | ये दुसरेफे 
मनकी बातको भी सरलतासे जान छेते थे । यह सब॑ उनकी निमर आत्मशक्तिका प्रभाव था । 
करवि-लेसक 


शीमदजीम अपन विचारोकी अभिव्यक्ति पद्चरूपम करनकी सहज क्षमता थी। उन्होंने सामाजिक 
रखनाओम- स्त्रीतीतिबोधक सदबोधशतक आय प्रजानी पढ़ती हुप्तरकला वधारवा विधे सदगुग 
सुनीति सत्य विष आदि अनेक रचनाएं केवल ८ वर्षकी वंयम लिखी थीं जिनका एक सम्मह प्रकाशित हुआ 
है। व्की आयुम उन्होंने रामायण और महाभारतकी भी पद्ध रचता की थी जो प्राप्त नही हो. सकी । 
इसके अतिरिक्त जो उनका मूछ विषय आत्मज्ञात था उसम उनकी अनेक रचनाएं हूं । प्रमुखसू्पसे औत्म 
सिद्धि ( १४२ दोह ) अमाय तत्त्वविचार भक्तिता वीस दोहरा ज्ञानभोमासा परमपदप्राप्तिती भावना 
( अपय अवसर ) मृूतछमाग रहस्य जिनवाणीनो स्तुति बारह भाववा और तुष्णानी विचित्रता हैं। 
अन्य भी थहुत सी रचनाएं हैं जो भिन्न भिन्न वर्षोम लिखी हैं। 

आत्मसद्धि -शास्त्रकोी रचना तो आपन मात्र डेढ़ घटम श्री सौभागभाई डंगरभाई आदि भुभु 
क्षणाके हिताथ नडियादम आदिवत बदी १ ( गुजराती ) गुर्बार स १९५२ को २९व वषमे लिखी थी । 
यह एक निस्सदेह धममागकी प्राप्तिम प्रकाशरूप अद्भुत रचना ईू। अंग्रेजीम भी इसके गद्य-पद्मात्मक अनुवाद 
प्रगठ हो चुके हैं. । 

गद्य-लेखनमें श्रीमद्जीन पृष्ममाला भावनाबोध और भोक्षमाला की रधना की । यहू सभी सामपग्री 
पठनीय विचारणीय है। मोक्षमाला उनकी अत्यत प्रसिद्ध रचना है जिसे उन्होंने केवल १६ वष ५ मांसकों 
आयुर सात्र ३ बिनमें लिखी थी । इसम १ ८ पाठ है। कथतका प्रकार विशाल और तस्वपर्ण है । 


सनकी अर्थ करनेकी शक्ति भी बढ़ी गहन थी । भगवस्कुन्दकुस्दाचार्यके पचास्तिक्राय -भ्रस्थकों मूल 
ताथाओका उप्होने अविकल गुजराती अनुवाद किया है? । 


सहिष्णुता 

बिरोधमे भी सहनशील होना महापुरंषोंका स्वाभाविक गुण है। यह बात यहाँ घटिल होती है । जैन 
ससाजके कुछ छोगोंने उनका प्रबल विरोध किया नित्या को फिर भी वे अटल शांत और भौत रहे। रन्होंने 
एक आर कहा भरा. दुनिया तो सदा ऐसी ही है। शॉनियोंको जीवित हों तब कोई पहुचातता नही बह यहाँ 


ह देखिमे-दैतिक सोंधले लिया गया कंधन पत्र क्र ११६ ११७ ( श्रीमद्राजभंस गुजराती) 

२९ आधासिढ़ि के अंग्रेजी बनुवादें 07046 )॥ 5ला र6७॥इ४७४॥. बौर 587 एच्रॉप(फथाए 
प्रभद हुए हैं । संस्क्ृत:काया भी छपी है । 
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करती लिंक अंक है हे । 


रह ऐ | 


१ ५ न 
2 ४ | | दे | ) 


दे + 
; »- 735 0 ++ | _ 2 5०७७७ 
! 


। 

शूकान्तचर्या 

ओहमयी ( वस्त्र ) नगरीमें व्यापारिक काम करते हुए सी शोमदूजी झामाराधता तो करते ही रहते 
थें। यह उनका प्रसुख और अनिवार्य काय था | उद्योग-रत जीवनस शांत और स्वस्य चिससे चुपत्राप आत्म 
झोषमा करना उसके लिये सहज हो चला था फिर भी बीच बीचमें विशेष अवकाश लेकर वे एकान्त स्थास 
जंकर्ट था पर्वतोमें पहुँच जाते थे । वे किसी भी स्थातपर बहुत गुप्तकूपसे जाते थे। थे नहीं चाहते थे कि 
किसीके परिच्रयम आया जाय. फिर भी उनकी सुग्रत्थी छिप नही पाती थी । अनेक जिज्ञासु ख्रमर उसका 
काश ध्रमवचन सुमतेकी इच्छासे पीछे-पीछ कही भी पहुँच ही जाते थे और सत्समागमका छांस प्राप्त कर 
जेसे थे। गुजरातके चरोतर ईडर आदि प्रदेशमे तथा सोराष्ट्र क्षेत्रके अनेक शान्तरयानोंसे उतका गमन हुआ । 
आपके समागमका विदोष राभ जिन्ह मिछा उनमे सनिश्री रूल्लुजी ( श्रोमद्रूघुराजस्वामी ) मुनिश्री देव 
करणणी तथा सायलाके श्री सौभागभाई अम्बालारूभाई ( ख़मात ) जूठाभाई ( अमदाबाद ) एवं डगरभाई 

थे। 

एक बार श्रीमदुजी स १९५५ मे जब कुछ दिन ईडरमे रहे तब उन्होन डॉ प्राणजीवनदास महेता 
( जी उस समय ईडर स्टेटके चीफ सडिकल ऑफीसर थे ओर सम्ब'"धकी दष्टिसे उनके श्वसुरके भाई होते थे ) 
से कह दिया था कि उनके आनकी किसोको खबर त हो । उस समय वे नगरम केवल भोजन लेन जितन 
समय्के लिए हो रुकते शध समय ईडरके पहाड और जगजोम बिताते । 

मुनिश्षी लल्लजी श्रीमोहनछालजी तथा श्री नरसीरखको उनके बहां पहुँचनके समाचार मिल गय । 
दें शी्रतासे ईडर पहुँचे | श्रीमद्जोको उनके आगमनका समाचार मिला । उन्होने कहलवा दिया कि मुनिश्री 
बाहरसे बाहर जग़रूस पहुँच--यहाँ न आब । साधुगण जगलम चले गय । बादम श्रीमदूजी भी बहाँ पहुंचे । 
उन्होंने मुनिश्नी लल्लजीसे ए्कातमें अचानव ईडर आनेका कारण पछा। मनिश्वीने उत्तर म कहा कि हम लछोग 
अमंदाबाद या खंभात जानवाल थे यहाँ निवृत्ति क्षत्रम आपके समागभमे विशेष लाभकी इच्छासे इस ओर 
शले आये । मुनि देवकरणजी भी पीछ आते हैं। इस पर श्रीमदजीन कट्ा-- आप लोग कर यहसे विहार 
कर जाव देवकरणजीको भी हम समाचार भिजवा देते हैं व भी अयत्र विहार कर जावगी | हम यहाँ गप्त 
रूपसे रहते हैं--किसीके परिचयम आनेकी इच्छा नही है | 

श्री लल्छजी मुनिन नज्न निवदन किया-- आपको आज्ञानुसार हम चंले जावगे परन्तु मोहुनलालजी 
और नरसौरख मनियोंकों आपके ददान नहीं हुय हैं आप आज्ञा कर ता एक दिन रुककर चले जाव । 
शीमद्जीन इसकी स्वीकृति दी। दूसरे दिन मुनियोव देखा कि जगलम आज्वृक्षके नांचे श्रीमद्जी प्राकृतमाषाकी 
अगायातोंका तन्‍मय होकर उच्चारण कर रहे हैं । उनके पहुँचनेपर भी आभा घण्टे तक वे गाथाय बोछते ही 
रहे और घ्यानश्य हा गए । यह वातावरण देखकर मनिगण आत्मविभोर हो उठे । थोड़ी देर बाद श्रीमद्जी 


# ९ भा मंज्यह मा राजह मां दुस्‍्सह इठ्गुणिदुअत्यसु । 
धिरमिन्छह जह चित्त विजित्तझाणप्पसिद्धीए ॥४८॥ 
२ ज॑ किचि वि सचिततों णिरीहकित्ती हुवे जदा साहू । 
लद्ध॑णय एयस तदाहु त णिच्चय ज्ञाण॥ ५५ ॥ 
३ मा त्रिदृह मा जंपह मा चितह कि वि जेण होइ बिरो | 
अप्पा अप्यस्मि रजो इगमेव पर हुवे उत्ताण ॥ ५६ ॥ 
( बन्यस्ग्रह ) 
**“अऔमदूजीन यह बृहदृदरव्यसत्रह अन्य ईटरके दि जैन शास्त्र मच्ठारमसेंसे स्वय निकलतदाया थ्रो 
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शाह होते १९०६ दे शी निंपृलकपति पसे हो गधे । चोड़ी देह इभर-उच्रर दुंढकर शु्ियण उपायतते को गये । 

उसी दिन शामकों भुंनि देहेंकरंणजी सी भहाँ पहुँच गंध । सभीको औमदजोते पहाड़के सर स्थित 
किम्दर, शसेतास्हर ग्रस्दिरोंके देदन करनेको आशा दी २ दीक्राग-जिनप्रदियाके इवाशोते भुशिमोको परेम 
उत्छोंसे जाग हुआ । इसके परणात तीन विन ग्रोर भी श्रीमइजीके सत्समागमका छाम्र उन्होंने उठांगा । 
जिसमें शीमदुजीने उन्हें द्रत्यसश्रह' और भआत्मानुशासत'-प्रन्प्म पूरे पढ़कर स्वाध्यायके हपस सुभाग्रे एवं भाग 
भी कल्याणकारी कोष दिया । 

अत्यन्त जाम्नत आत्मा ही परमामा बनता है. परम ब्रीतराग दशाको प्राप्त होता है। इन्ही अच्तर 
भावोंके साथ आत्मस्वरूपकी ओर कक्ष कराते हुए एक बार श्रीसदूजीने अहमदाबादसें मुनिश्री रह्छजों ( पू 
लघुराजस्वामी ) तथा श्रीदेककरणजीको कहा था कि हमम और बीतरागमे भेद गितना नहीं हममें और 
श्री महावोर भगवानमें कुछ भी अन्तर नहीं केवक्ल इस कुतका फेर है । 
सत--भतान्तरके आग्रहसे दूर 

उनका कहना था कि मत-मतान्तरके आग्रहसे दूर रहन पर ही जीवनमें रागद्ेषसे रहित हुआ जा 
सकता हू । मतोके आग्रहसे निजस्वभावरूप आमधमको प्राप्ति नहीं हो सकती । किसी भी जाति थे जेभंके 
साथ भी घमका सम्बन्ध नही 





जाति वैषनों भद नहि कह्यो माय जो होग' । / 
साध ते मुक्ति लहें एमा भद ने कोब ॥ 
( भात्मसिद्धि १ ७ ) 
--जो मोक्षका साग कहा गया है वह हो तो किसी भी जाति या वेषसे मोक्ष होव इसमें कुछ भेद 
नही हैं । जो साधना करे वह मुक्षिपद पावे । 
आपने लिखा है--- मूलत-वर्मे कही भी भद नही है। मात्र दृष्टिका मेद ह ऐसा मायक्तर आशम्र 
समझकर पवित्र धममें प्रवत्ति कर्ता । ( पृष्पमाला १४ १० ४ ) 
तू चाहे जिस धमको मानता हो इसका मुझ पक्रपात नहीं मात्र कहनेका तात्पय ग्रहों कि जिस 
मागसे ससारमछूका नाश हो उस भक्ति उस धर्म और उस सदाचारका तू सेवन कर । (पु मा ई५पयृ्‌ ४) 
दुनिया मतभदके बधनसे तत्त्व नहीं पा सको | (पत्र क्र २७ ) 
उन्होंने प्रौतम अखा छोटम कबीर सुन्दरदास सहजातन्‍्द भुक्तानद चरसिह महेँता आदि सम्सोकी 
वाणीको जहाँ-तहाँ आदर दिया है ओर उन्हें मार्गानुसारी जीव (तत्वप्रातिके योग्य आत्मा ) कहा हैं। इसलिए 
एक जगह उन्होने अत्यत मध्यस्थतापर्वक आध्यात्मिक-दृष्टि प्रगट की है कि 'मैं किसी गचऋमे नहीं परन्तु 
आत्मामे हूँ। 
एक पत्रमें आपने दर्शाया है-- जब हम जैनशास्त्रॉंकों पढ़नेके लिए कहें तब जैनी होनेके सिए हीं 
कहते जब वेदान्तशास्त्र पकनेके छिए कहें तो बेदान्ती हौनेके लिए नहीं कहते। इसोप्रकार अन्य शास्त्रोंको बॉचसेर्क 
लिए कहें तम अन्य होनेंके छिए नही कहते । जो कहते हैं वह कवर तुम सब छोगोको उपदेश-ग्रहणके लिए 
ही कहतें है'। जैन और बेंदान्ती आंदिके मेदका त्याग करो । आत्मा वैसा नहीं हैः । 


९" झकर इसीएकारक विधार-- 
प्रकषापांती मे मे बीरे ते हव! कप्रिछदियु । 
यूक्तिमद्रचते मस्य तस्म काय परिष्रह ॥ ( हरिसालूरि ) 
ह भीसदएुपक्यर, ( पृज+ ) पत्र ० ३५८ 


१ 


0, | % ), 
मी 
४, /0 १ कहर ही बगुभबपूरक' उख्होंते विपेल्यपासनकों उत्ताहताको स्वोकार किया है। । जहो / अर्योकह 
। ; कलिशंएमंध सम्मार्त अही । उर्े संबॉल्िष्ट शांतरतमपान भार्यके मूल तशदेव, अहो ! उस स्वोत्हीह ग्रांतः 
६ हक सुप्रहीति करामेबोले परमकुपाणु सदगुरदेश---इस विश्वम सर्वकाल तुम जयवंत वर्तों जकबबद बर्तों । 
।.. 'विनोदित और क्षम-क्षण उनकी बेराग्यवत्ति वर्धभान हो चली । जतन्यपुज मिस्र उठा । बोतराग 
ओपषेकी अविरक उपासता उनको ध्येय बत गई। वे बढ़ते गये और सहजभावसे कहते गये--- जहाँ-तहाँ से 
'शबप्रेवत्े रहित होना ही मेरा धर्म है? । 
सिमेंक सम्परदशतकी प्रासिमें उनके उद्गार इस प्रकार निकले हैं-- 


ओगणीससे ने सुड्तालीसे 
समकित छुद्ध प्रकास्यु रे 
श्रत अनुभव बधतो दक्षा 
निज स्वरूप अवभास्थू रे। 
घधंय रे दिस आ अहो।! 
(हा नों १६३ क्र ३२ ) 
सोएशास उपकार-अगटना 
है सर्वोत्कृष्ट सुखक हेतुभूत सम्यग्दर्शन ! तुझ्ल अत्यन्त भक्तिपवक नमस्कार हो । इस अनादि अनन्त 
ससारमें अतन्त अनन्त जीव तेरे जाय विता अनन्त अनन्त दुज़ अनुभवते हैं। तेरे परमानग्रहसे स्वस्वहूपम 
कि हुईं । परमव्रीतराग स्वभावके प्रति परम निश्चय आया । कृतक्षत्थ होनेका माग ग्रहण हुआ । 


है जिन वीतराग ! तुम्ह अत्यन्त भक्तिसे नमस्कार करता हूँ । तुमने इस पामर पर अनत अनत 
उंपंकार किया है। 

है कुम्वकुन्दादि आचार्यो ! तुम्हारे वचन भी स्वरूपानुसधानम इस पासरकों परम उपकारभूत हुए हैं । 
इसके किए मैं तुम्हें अतिशय भक्तिपूर्वक तमस्कार करता हूँ । 

है श्री सोभाग ! तेरे सत्समागमक अनुग्रहसे आत्मदशाका स्मरण हुआ । अत तुझ नमस्कार करता 
हैं। (हां नों २/४५ क्र २ ) 
पेरमलिवृत्तिकुप कासना | चितना--- 

उनका अन्तरद्ध॒ गृहस्थावास-व्यापारादि कार्यसे छटकर सर्वसगपरित्याग कर निग्नन्थदशाके लिए 
छटपटाने लगा । उनका यह्‌ अन्तर आशय उनकी हाथयोध परसे स्पष्ट प्रभट होता है +-- 


है जीव | असारभूत रूगनवाले ऐसे इस व्यव्सायसे अब निवुत्त हो तिवृत्त! उस ब्यवसायक 
करमसें चाहे जितना बलवात प्रारम्भोदय दीखता हो तो भी उससे निवृत्त हा निवृत्त | जो कि श्रीसवज्ञने 
करा है कि चौदहव गुणस्थानयर्ती जीव भी प्रारब्ध भोग बिना मुक्त नहीं हा सकता फिर भी तू उस उदयके 


अऑखयरूप होनेसे अपना दोष जानकर उसका अत्यन्त तीव्ररूपमें क्चारकर उससे निवृत्त हो निवुत्त | (हा 
भो4 हाई ६ क्र ४४) 


हे जीव | अभ् तू सग॑ तिबृत्तिरूप काछकी प्रतिज्ञा कर प्रतिज्ञा कर | केवलसगनिवृत्तिरूप प्रतिज्नाका विश्येष 
अवकाश दिखाई भ दे तो अंशसगनिवुत्तिव्प इस ब्यवसायका त्याग कर ! जिस ज्ञानदशास त्याग्रात्याग कुछ 


आल ४शण४पहआभणहईण।ण ४ णभिलणण++5 


३१ श्रीमद्राजचन्दर शिक्षापाठ ९५ ( तत्वावबोध १४ ) तथा पत्र क्र ५९६ 
॥ हाथवोष ५/५२ क्रम २३ श्रीमद्राजचद्ध (गुज ) 
| पत्र कर) २७ श्रीमंद्राजबन्द 


र्फ  + | हर ञुँ 


अशॉपित नहीं उस शानपंशाकी सिंध है जिसमें ऐसा तू सदलधरभाग दका भत्पक्षाक भी भोगेषा तो सप्पुष 
जगत असौरर्ने वर्ततें हुएं भी. तुझे बा महीं होगी. ऐसा होते हुए भी सर्वशने लिवत्तिकों ही अस्त कहा हैं 
कोर्रण कि ऋचमभांदि सर पंरमप्रेषोंने अन्तर ऐसा ही किया है । (हा तो १। १०२ क्र '#५) 
राग हैष और अज्ञातका आत्यतिक अभाव करबी जो सहज शद्भ आंत्मस्वरूपमें स्थित हुए वही 
स्वरूप हमारे स्मरण ध्यान और प्रौप्त करने योग्य स्थान है। (हां तों २३१क्क १) 
सर्व परभाव और विभावसे व्यावृत्त निज स्वभावके भाव सहित अवष्तवत्‌ विवेहीवत्‌ जिनकत्पीवंते 
विन्नरते पुरुष मगवानके स्वरूपका ध्यान करते हैं। (हा नों शदे७ क्र है४ ) 
मैं एक हें असग हैं. स्तर परभावसे मुक्त हैँ असक्ष्यप्रदेशात्मक तिजअवगाहुसाप्रसाण हैं । अजल्म 
अजर जम्र शादवत हूँ। स्वपर्यायपरिणामी समयात्मक हैँ। झद्ध चैतस्पमात्र लिविकत्प दुष्टा हैं । ( हा 
मभों ३।२६ क्र ११) 
मैं पंरमशुद्ध असंड चिद्धातु हुँ अचिद्धातुके समोगरसका यह आभास तो देखो ! आश्धर्यहरत्‌ 
आश्रयरूप घटता ह। कुछ भी अन्य विक-पका अवकांझ् नहीं स्थिति भी एसी ही है। (हो नों 
२१ १७ क्र १७) 
इसप्रकार अपनी जआात्मदशाको समभाऊकर व बढते रहें। क्रापन स १९५६ म व्यवहार सम्बन्धी 
सब उपाधिसे निवत्ति लेकर सबसगपरित्यामर्प दीक्षा धारण करनेकी अपनी माताजीसे आज्ञा भी के ही 
थी। पर'तु उनका शारीरिक स्वास्थ्य दिन-पर-दिन विगडता मया । उदय बलवान है । शसेइको रोगन 
आ घरा । अनक उपचार करनपर भी स्वास्थ्य ठीक नही हुआ । इसी विबदाता स उनके दृदयक़ी गंभीरता 
बाल उठी अत्यन्त त्वरासे प्रवास परा करना था बहाँ बीचम सेहराका मस्स्थलू भा गया। सिर पर बहुत 
बोझ था उसे आत्मवीयसे जिसप्रकार अपकाकृम सहन कर लिया जाय उस प्रकार प्रयत्न करते हुए, पैरीत 
निकाचित उदयरूप थकान ग्रहण की । जो स्वरूप ह वह अन्यथा नहीं होता यही अदभुत आरचर्य है। 
अन्याबाध स्थिरता है । 
अन्त समय 
स्थिति और भी गिरती गई । शरीरका वजन १३२ पौंडसे घटकर मात्र ४रे पौंड रह गया । शाग्रद 
उनका अधिक जीवन कालको पसन्द नहीं था। देहत्यागक पहले दिन शामको आपने अपने छोटभाई मन 
सुखराम आदिसे कहा-- तुम निश्चित रहना यह आममा शाश्वत है। अवद्य विशेष उत्तम गतिको ग्राप्त 
होगा तुम शान्ति और समाधिरूपसे प्रवर्तता । जो रत्नमय शानवाणी इस देहक द्वारा कही जा सकती थी 
बह कहनेका समय नहीं । तुम पुरुषाथ करना । रात्रिको २॥ बजे ये फिर बोले-- निदिचित रहता भाईका 
समाधिमरण हैं। और अवसानक दिन प्रात पौने नो बजे कहा मनसुख दुखी तन होता मैं अपने आत्म 
स्थरूपम लीन होता हूँ । और अन्तम उस दिन स १९५७ चत्र वदी ५ ( गुज॒_) मगलवारको दोपहरके 
दो बजे राजकौटम उतका आत्मा इस नश्वर देहकों छोड़कर चला गया । भारतभूमि एक अनुपम तत्त्वज्ञानी 
सन्तको खो बैठी ! 
उनके देहावसानके समाचार सुतकर मुमुक्षुओके चित्त उदास हो गय । वसंत मरझा गया। निस्सदेह 
श्रीमद्जी विश्वको, एक महान विभूति थे । उनका बीतरागमार्ग-अकादक अनुपम वचनामृत आज भी जीवनको 
अमर॒त्व प्रदान करनेके लिए विद्यमान है। धमजिज्ञासु अन्धु उतके वचनोंका छाम उठावें । 
श्री अभुराजस्वामी ( प्रभुओ ) ने उनके प्रति अपना हुदयोद्गार इस शब्दों प्रगद किया है 
आपरमार्थम परमार्थफे दृढ़ भश्पहरुप अनेक यूधम भूऊमुलेयोँके म्सम दिखाकर इस दासके दोष दूर करनेमें 


| ओमजदू राजचस (गुज )फ़्ा क्र ९११। 


के पक है ्ी ञर रू छू ५ 7 ४ 
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हर है इक भार ै 
शुवकमा परम शांत शा उतस मो प्रंक पपकारक पढे हैँ है) ( पॉदीवगो-औौषम पान भु्षकी 
. "अहीविकेजरे ऐप उनके पड पुकार शासुत कापोक्षणे बचतोका: साहाकंस विशेष चिरेफ प्यास्यमोड होने 
।गकांतर' सेक ओके के जाय देसी सम्यक सरक ( वर्जन) उस युस्प और: उसके ओपकी अतोजिते आत हही 
; हैं; ; दैजए पुत्स कलिकाऊसें आवचर्यकारो जवलकत हैं ।,.. परम माहाइम्यबत सदृगुरु भीमदू सजचददेशके 
बची तल्कीनता भ्द्धा जिसे प्राप्त हुई है. या होगी उसका महृद्‌ भारय है । वह सब्य जीन अस्पकालमें 
सो भागे योग्य है।* 
जलकी स्सुतिलें शास्त्रसाकाकी स्थापना 
से १९५६ में *सत्मृतके प्रचार हेतु बस्ाईमें श्रीमद्जोंने परमश्रतप्रभावक्रमण्डलकी स्वापनाकी थी। 
उसके तरधावंधानमें उतकी स्मृतिस्वेरूप श्रीराग्रचर्द्र जैन गास्तमाकि्ाकी स्थापना हुई। जिसकी ओरते जब 
सके सममंसार प्रवचमसार गोम्भटसार स्वामिकार्तिकेयानुप्रक्षा परमात्मप्रकाश और योगसार पुरुषार्थ 
सिद्धयुपाय इ्ोप्देश प्रशभरतिप्रकरण न्यायावतार, स्थाह्रादमजरी अधछप्राभुत सभाध्यतस्वार्थाधिगमसूत्र 
हांता्णव बुहूपृद्रत्यसप्रह पचास्तिकाय लब्धिसार-फ्षणासार, द्ब्यानुयोगतर्कणा सप्तमग्रीतरणगिणी उपदेश 
छाया और आत्मसिद्धि भाववा-योध श्रीमद्राजचन्द्र आदि ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं। धतमानमें संस्थाके 
प्रकाणतकां सं काम अगाससे ही होता है। विक्रग्केद्र ब्म्वईमें भी पूर्वस्थानपर ही है। श्रीसद्राजचन्द्र 
आशभ्रस्त अगाससे गुजराठी भाषामे अन्‍य भी उपयोगी भ्रन्थ छपे है । 
चर्तमात॑में विम्भलिखिंत स्थानोपर शीसद्राजचन्द्र आादह व व॑ मन्दिर आदि ससस्‍्थाएं स्थापित हैं जहाँ 
पर ममुष्ु-बन्धु मिलकर ऑत्मकल्याणार्थ वीतराम-तर्वज्ञनका खभ्न रदाते हैं। थे स्थाव हैं--अगास वया 
शिया राजकीट घड़वा खभात काविठा सौमरंडा भादरण नार सुणाव नरोश सडोदरा धामण 
अंहसंग्रादोद ईडहर सुरेद्रमगर वसो बटामण उत्तरसढ़ा बोरुसद आहोर (राज ) हम्पी (दक्षिण भारत) 
इस्दौर [ भ० भर) बम्बई-घोटकोपर देवलाली तथा मोम्वासह ( आफिका ) । 
अस्तमें बीतराग विज्ञानके निंधान तीथकरादि महापुरुषों द्वारा उपदिष्ट सर्वोपरि-आत्मघमका अविरछ 
प्रवाह जन-जनके अम्तरम प्रवाहित हो यही भावना हू । 


राज॑चन्द आश्रम | 


से तह पो बोरौया “-बाबुक्ाछ सिद्धसेल जेन 


चाया आणद ( गुजरात ) 





हैं भ्रीमदूशुरुप्रचाद पूं० रे ३ 
४ ऑसदुजीद्वारा निर्देशित सत्मृतरूप अरन्धोंरकी सुंधीके 'फिये देखिए भौभद्राणबना-म्नन्य ( गुण ) 
संपदिक्षमोंत्त क० १५ । 


रक पे 
+ का 5४ ॥) गे 2 
| 





तम्र' सर्वशाव 


श्रीमल्लिषेण सूरिप्रणीता 
स्याद्वादभञ्जरी 


कलिकालसवंशभीहेमचला चाप विरणिता 
अन्ययोगव्यवच्छेददात्रिशिकास्तवनटीका 
हिन्दीमाषानुवादसहिता । 


शीक्षाकारस्य मंगलाचरणम 


शानसनन्तवस्तुविषय ये पृज्यते देवते- 
नित्य यह्य बचो त दुर्भयकृते कोझाहरुरूप्यते 
रागह्ेबमुलदियां श्र परिषत्‌ 2१३ कलह सा 
श्रीवीरधिभुविषतकलुषां । 
निस्सीमप्रतिमेकलीबितनरी बन 2 


सोध्स्तु 
दीहेमबनला' प्रभु ॥ २४ 
हेसचर्य अयम्ते । 
सप्राप्य ते भौरवमुज्ज्बछानां पद कछासामुचित भवन्ति ॥ हे ॥ 
टोकाकारका प्रंयलाचरण 

खर्थ--जो अनन्त वस्तुओंको जामते हैं. देवों द्वारा पूजे जाते है. जिनके वचत वुमयके क्ोलाहखसे 
लुध्त भहीं होते तभा जिन्‍्होने रागद्रण प्रभात क्षत्रओंकी समाको क्षण भरम परास्‍्त कर दिया है; ऐसे वीरपभु 
पेंरी शुद्धि मिमल करें ॥ १॥ 

झमल्य अध्यलोकवर्शी प्राशियोकि पुष्य प्रतापसे असोम प्रतिमारूुप प्रॉंजोंके भरक स्रएंजती और 
बृहस्ातिकों अपने शरीरख्प्स धारण करते हुए फिन्होंते अपने धारीरके यृष्टान्तसे ही €बाहावके स्रिद्धानदकों 
लिडध कर विज्लावा हैं जिन्होंने एक हो शरीरमें परस्पर मिस्त सरस्वतों और सुरमुक्के ढारण करतेसे 
एक ही पदाभको परस्पर मिल्य अनेक घर्मोका घारक सूचित किया है--पेंसे देख भन्दरभमु मेरे सदुदुद्धिरुपी 
ऋमुप्रकों अमिवृद्धि करें ॥ २५ 

जो भोग इस प्रग्यके अध्ययन बहाने देशचम्द्रभुतिका साथद सेते हैँ, वे उतार कैकालोकि वौरि- 
को आप्स करते दोगर पवकों पाप्स कंत्ते हैं 8 ३ 


शः, शायनरजैभशोस्त्रभालायों | अन्य, यो आे इलोक हे 


सन्त श्रीडबयप्रभेतिस्चलतारम्यी समाहुर्निक्षम ॥ ४ ॥ 


मवतरणिका 


हि विषमदु परसाररजनितिमिरतिरिस्कारभास्करानुकारिणा बसुधातलावतीणंसुधा 
शसारिशीदेश्यदेशनावितानपरमाह तीकृतश्रीकु मारपालऋमापालप्रवर्तिताभयदाना। भधानजी बातुस 
क्ीवितनानाजीवप्रदत्ताशीवाद राहांत्म्यकल्पाव धिस्थायिविशद्यश शरीरेण निरवद्यचातुर्षि 

णा भ्रीदेमच दसू रिणा जग प्रसिद्धश्नी सिद्धसेनदिवाक रबिरचितद्वा तििंश द्‌ दा भिंशिका- 
सुसारि श्रोवधमामजनस्तुतिरूपमयोगव्यबच्छे ढा-ययोग-यवच्छे दाभिधान द्वार्त्रिशिकाद्वितय 
विद्वज्जनमनस्तत्त्वावबो ध निबधनं पिदव। तत्र च॒ प्रथमद्वा््रिशिकाया सुखोन्‍्नेयत्वाद 
सदृल्यास्यानमुपेध्ष्य ह्वितीयस्थास्तस्या निःशेषदुवादिपरिषदधिक्षेपदक्षायं कतिपयपदार्थविव 
रणकरणेन स्वस्टृतिबीज़प्रयोध विधिविं वीयते । तस्याइवेदमादिकाव्यमू--- 


है सरस्वती माता! तुम मेरे हृदस्म निवास करो जिससे में आप्तस्तुति ( द्वार्निशिका ) की 
ब्याक्या (स्याद्रादमंजरी) शीघ्र ही प्रारम्भ कर सकू । अथवा नहीं में भूल गया क्योकि श्रीजद्यप्रभ -- 
रचनासे ममोहर शादवत सरस्वतीका मन्‍त्र तो दिस रात मरे होढ़ोंम स्फुरित हो हो रहा है। ( उद्यप्रभ 
टीकाकारके गुदका ताम है। यहाँ टीकाकार गरुमक्तिके वश होकर कहन॑ हू कि गरुस्मरणके प्रभावसे सररवती 
माता स्वयं मरे हृदयम विराजमान हैं अतएवं सरस्वतों मातासे प्राथना करनकों आवश्यकता ही नहीं 
रहती ।) ॥ ४ ॥ 


अवतरणिका 


झअथ--इसत लोकमें दुधमा आरा ( पच्मकाल देखिये परिक्षिष्ट [क] ) की रात्रिक अधकारफा दूर 
करनेके लिए सूयके समान तथा पृथ्वीतलछपर उतरकर आयी हुई अमृत-मदीके समान धर्मोपदेश द्वारा 
परम आहत बनाये हुए कुसारपाल् राजाकी अभयदासरूप जांवलौषधिस जीवनको प्राप्त करनवाले 
प्राणरियोंके आाशीर्वादके माहाहायते कल्पकालूपग्त्त स्थायी लिमरू यदारूपी शरीरको धारण करनवाले 
तथा आर विद्याओं ( लक्षण ज्ञागम साहित्य तब ) की निर्दोष रचना करनेके लिए ब्रह्माके समान ऐसे 
श्रोह्देमच दसूरिस जमत्यसिद्ध श्रोसिद्डसेनविबाकरदारा रखित द्वार्तरिश्द्द्वात्रिशिका का अनुसरण 
करनेबालो श्रीवर्धभान जिनेन्द्रकी स्तुतिरप विद्वानोंकों तत्वज्ञान प्रदात करतवाली अयोगव्यवच्छेद तथा 
खम्ययोगव्यवच्छेद तामकी दो बसोंसियॉकी रचना की है। तात्पय यह कि सिद्धसेनदियाकरकी बीस 
अख्ोसियोंदी रजनाका अनुसरण करके हेमचन्व्सूरिने भो दो बत्तीसियाँ बनायी हैं। अयोगव्यवच्छेद 
ब्रागक कतीसोें जनसिद्धान्तोकी स्थापना करके स्वपक्ष-साथधम तथा अन्ययोगव्यबच्छेदिफाम 
परशादियोंके मतोंगा खण्डन करते हुए परपक्षदूषण का प्रदान किया गया है। यहाँ टोकॉकार सल्लिषेण 
अयोगधत्यवच्छेदिका तामक पहली कतोसीके सरल हानेके कारण उसकी व्यास्याकी उपेक्षा करके समस्त 
बुर्काक्रिप्रोंकी सप्राकों परास्त करनम समर्थ अन्ययोगव्यवच्छेदिका नामकी दूसरी कतीसीके कतियय 
प्रवाक्षोंका विस्तृत बिंब्ररण कर अपती ह्मृतिकों प्रबुद्ध करते हैं। दूसरी बत्तीसीका यह प्रथम दलीक है--« 


है विश्ेषणसुतैवकारीध्योगव्यवच्छेदबोषक ग्रथा शक्लु पाण्ड्र एड्रेति ) अग्रोगमावश्छेव्य लक्षण 
किक क्ीेहकाफाना प्रिकरण वावाग्रतियोगित्त्‌ । २ विशेष्यदतैवकारों स्यग्ोगव्वरक्दशेच्क गधा 
पाश्न एम बेलुघ्र । अम्वयोगव्यतच्छेदों नाम विशेष्यमिस्ततादास-याविव्यनच्छेद । 





जंशतकेंक्ाई।.. स्थाद्ादभग्जरी ्ँ 


रै 


अनन्त विज्ञानसतीतदोपभवा ध्यसिद्धान्तसमस्यपूल्यस 
ओवधेमान जिनेमोपतुरुय स्वेयम्हुंय स्तीतुमह यंतिष्ये || १ ॥ 
ऑव्धभॉन जिनमर्ँँ स्तोतुं यतिष्य इति क्रियासस्थन्ध'। किंविंशिष्टम | क्षमस्तम-- 
अभतिपाति, धि-विशिर्ट सद्रव्यपयोगेपिययरवेन/त्कृष्ट शानं-फेवलाएंय विश्ञासम्‌, ततो सन्त 
विज्वार्त यरथ सोइनस्तत्रिशोसस्तम्‌ | तथा अताता--नि सत्ताकोंभूसत्वेनाविक्रान्ते), देपिरे- 
रागादयो यस्मात्‌ स तथा तम्‌ । तथा अवाध्य --परेवा घितुमशक्य!, सिद्धान्त --स्वाहादशअत 
छक्षणो यस्‍्य स तथा तम्‌ | तथा अमत्यों --देवा तेषांपि पृज्यमं--आराध्यम | 
अन्न च श्रीवधमानसरवामिना विशेषणद्वारेण चत्वारों मूल्लांतिज्ञया प्रतिपादिताः | सत्र 
ननन्‍्तविज्ञानमित्यनेन भगवत केबलशानलक्षणविशिष्टज्ञानान त्यप्रतिपादंनादं झ्ञानातविशय"। 
अतीक्षदोष मित्यनेमाष्टाद्शदाष॑ संक्षयामि घानादू अंपायापगमातिशाय' । अथाध्यसिद्धान्वीमित्य 
नेन कुतीर्थिकोपन्यस्तकुद्देतुसमृहाशुक्यबाधस्याद्वादरूपसिद्धान्तग्रणधंनभणनाद्‌ वचचमाविशणें! | 
अमत्यपृज्यमित्यनेनाकृत्रिमभत्ति भर निर्भर सुरासुरनिकायनायकनिर्सितमंहप्र!तिह्रायसै पथौ परि 
झ्ञानात पूजातिशय ॥ 
अत्राह पर । अनन्तविज्ञानमित्येतावदेवास्तु नातीतदाषमिति | गतायत्वात्‌ । दौषा 
त्यय विनाउनन्तविज्ञानत्वस्थानुपपत्ते || अन्नोच्यते । कुनयमतानुसारिपरिकल्पिताप्तत्यवच्छे- 
दाथमिदम्‌ | तथा चाहुराज़ीविकनयानुखारिण -- 
इलोकाथ--भनन्तज्ञानके धारक दोषोसे रहित अबाध्य सिद्धान्तसे यक्त देवों द्वारा पूजमोध पर्षावें 
वक्ताओं (आप्तो)में प्रधात ओर स्वयम्मू ऐसे श्रोवध मान जिनेस्द्रको स्तुति करतेके लिए मैं प्रयश्स करूँगा । 
व्याख्याथ--मैं धधमान जिनेखको स्तुति करनेका प्रयत्म करूंगा। वधेमान जिनेन्द अंभरते 
केवलज्ञानके धारक रागदध आदि शअठारह दोषोसे रहित प्रतिवादियों द्वारा अखण्डनीय ऐसे स्याहदशेंपें 
सिद्धान्तसे युक्त तथा देवोंसे पजनीय हैं । 
यहाँ उपयक्त चार विशेषणेसि बंधमानस्वामीके चार मल अतिशयोका प्रतिपादन किया गया है । 
अनन्तज्ञान से विशिष्टशञान--केवलजानकी अतन्ततारूप शासातिशय अतीतदोध से अठारह दोषोंके क्षयरूप 
अपायापगम अतिशय अवाध्यसिद्वान्त से कुतीथिकोके कुहेतुओं-हारा अदण्डनीय स्याहाद सिंद्धास्तकी प्ररुपणों» 
रूप वचतातिशय तथा अमत्यपूज्प विशेषणमे सहजभवितमवसे परिपूरिते देवों और असुरोके नॉयक इस 
द्वारा को हुई महाप्रतिहाय पजाछहप पजातिशबका सुचम किया गया है । 
उपयुक्त चार विदेषणोंकी साथकता 
(क) झका--वधमानस्वामीकों अतम्तविज्ञान विद्ेषण देना ही पर्याप्त है. अतोतदोष विशेषेकी 
झावश्यकता महीं। कारण कि विना दोबोंके नाश हुए अनस्तविज्ञानकी प्राप्ति नहीं हो सकती ? समाधलि-* 
कुवादियों द्वारा कल्पित आप्तके निराकरण करनेके लिये अतीतदाष विशषण दिया गया है । आनीषिक 
सठके अनुयायी कहते हैं-- 
१ पण्डा तत्त्वायुगा सोक्ष ज्ञान विज्ञानमन्धत । शुषा झबण जैव ग्रहण धारण तथा ।॥! 
“+दव्यभिधानजिन्तामणों ठित्तेयकाण्डे २२४ इछोक । 
२ अन्तराया वानछामदीयभोग्रोपमोगया हासो रत्यरतो भोतिजुगृप्सा शोक एन व ॥७२९॥ 


कामो मिथ्यात्वमज्ञाम निद्रा चांविरदिस्तथा । रायो दृषश्च नो दोषास्तेषामष्टाइश्यभी ॥॥७३॥ 
“>अभिषानचिन्तामणो प्रथममकाण्ये इलोकौ । 
३ क्किल्लि कुसुमबुद्टि देवज्मुणि भामरासणाई च। आावकछयभेरिछत्त जद्धत्ति जिणपाडिदराइ ॥१॥ 
प्रबधनसारोदारे हार ६९ (गाथा ४४ )। 
छात्रा>>१ अशोकवृक्ष: २ कुसुमवृष्टि. ३ विव्यध्शनि', है चामरे ५ असेतानि ले, ६ भाभष्डसं 
$ भेरी ८ अगम्‌ ।. 





आहई। बद्मेवमंतीतदोषमित्येवासतु, असन्तविज्ञानमित्यतिरिख्यते । दोषाल्ययेडवश्यंभा- 

विल्वाइनन्तवि ज्ञानत्वस्य। न | कैमिदोषाभावेडपि तदनम्युपगमात्‌ । तथा चल वैशेषिकन चनसू-- 
“सर्व पश्यतु वा मा वा तस्वमिष्ठ तु पश्यतु । 
कीटसज्लथपरिज्ञानं तस्य न' क्बोपयुज्यते ॥ 


तंधा--.. “तस्मावनुधानगतं क्ञानम॒स्य विचायताम । 
प्रमाण दूरदर्शी चेदेते शभासुपास्मदे ॥! 
।. म्न्मतत्मपोहाथमनन्तविशज्ञानभित्यदुष्टमेय । विज्ञानानन्त्यं बिना एफस्थाप्यर्धस्य 
अंधावत्‌ परिक्षाताभावात्‌। तथा चापम्‌-- 
४ जे एगं जाणइ,से संव्त्र जाणइ, जे खब्प जाणइ से एगं जाणइ।॥' ” 
“7 क्म्ताथके प्रगरतक ज्ञानी मोक्ष प्राप्त करते हैं. तथा अपने ताथका तिरस्कार होते देखकर ये फिर 
संसारम चलें आते हैं । 

सिक्थय ही ये जानी दोषोंसे रहित नहीं हैं। अयथा अपन तीथका तिरस्कार देख उन्हें संध्ारमें 
फिरसे आमेकी भावश्यकता न होती । आजीबयिकमतका निराकरण करनके लिए यहाँ अतोतदोष विशेषण 
दिया भया हैं । 

(ख) झका--यदि ऐसा ही है. तो केवल अतीतदोष बविशेषण ही दिया जाय अनन्तविज्ञान की 
का आवश्यकता है ? कारण कि दोषोके नष्ट होनेपर अनम्तविज्ञानकी प्राप्ति अवधश्यभावी है। समाधान-- 
किसने हीं जादी दोषोंके साश होनपर भी अंनन्तविज्ञानकी प्राप्ति नहीं स्वीकार करते अतएवं अनन्तविज्ञान 
विशेषण दिया गया है । 

वेश्षेषिकोंने कहा है-- 

ईश्वर सब परदार्थोंको जाने अथवा न जाने वह दृष्ट पदा्थोंकों जान इतना हो बस है। यदि 
ईइलर कीड़ोंकी संख्या गितने बैठे तो वह हमारे किस कामका ? 

तथा--- अतएव ईश्वरकफे उपयोगी भानको हो प्रधानला है। पयोकि यदि दूर तक देखनेवालेकों ही 
प्रमाण भाना जाय तो फिर हमें गीध पक्षियोंको पूजा करती चाहिये । 

तात्पय यह हैं कि बेशेधिक लोग ईदबरको अतोतवोध स्वोकार करके भी उसे सकझ पदाथोंका ज्ञाता 
नहीं मानते । इसलिए इस मतका निराकरण करनेके लिए ग्रन्थकारने अतन्वविशाम विशेषण दिया है. और 
यहू विशेषण साथक ही हु क्योंकि अनम्तआनके बिना किसो वस्तुका भी ठीक-ठोक ज्ञान नहीं हो सकता । 
आपमका बचत हे-- 

१ आयारांगवृत्र प्रथमश्रतस्कधे तृतोयाध्यमन चतुर्थोहशे सूत्रमू १२२ । 

छाम्रा--य एक जानाति स सव जाताति | य सर्व जानाति स एक जामाति ॥ 

शुरुमीम--जो भें विजाणदि जुगत जत्ये तिवंकालिगे तिहुवणत्थे । 

णजादु तहत ण सकक्‍के सपउजये दव्यभेग या ॥ 
दव्यं अगंतपर््भ॑यमेगसणताणि दव्व भआादोणि । ण विजाणदि अंदि जुगव किय सौ शब्जाणि जाणादि ॥ 
६ प्रवेचचनेशार अं १ गा ४ंट ४९ ) 
कोया--यों भे विजानाति सुगपंदर्थान्‌ चकालिकान्‌ निभ्रवभस्थास । 
झातुं तत्म ने शम्य सर्पर्वेथ द्र्यमेक वा ॥ 
इस्लेग्नन्तपर्थायनेकमलन्ठ्ाति तस्यजातीति । न विजानाति यदि मुमपतू कथ से सर्वाणि आराधि ॥| 


7 


डी, मौके के | कील थ्‌ 


'संब$++ पंत भाषा सर्वया मेन रक्त से भाषा सर्वधा सेन हहेंए ।।....* 
ह सं हटा इुकों आब॑* सेबी बेन रहे! ।7 


सिद्धाम्तस्थ वाधाउयोगात्‌+ न। अभिन्नायाउपरिक्षानांत्‌। निर्दोषपुरधम्रणीत पञ्रणीत पमाभाध्ये 
सिद्धान्त) । नापरेडपौरषेबादाः असंस्भवादिदोषाउम्रोतस्वातो, इति शापनाथंसे । अत्मसात्र- 

पर मर कप यथोक्तसिद्धान्तप्रणंयताउसमर्थस्थ व्यवच्छेदार्थ 
का तेल ॥ 


जो एकको जनता है. यह सबको जानता है ओर जो सबको जानता है मह एककों जारता है ।' 
तथा-+ “जिससे एक पदाथको सब प्रकारते देखा है, उसने सब पदा्थोक्रों शव प्रकारंसे देख लिया 
है | तथा जिसने सब पदार्थोंको सब प्रकारसे जान लिया है उसने एक पदाथकों सब प्रकारसे जान लिया है $ 

(कहनेका साव यह है कि जब्रतक हम एक पदायका पृण रीतिसे ज्ञान प्राप्त सहीं कर केते उस 
समय तक हमें सम्पूण पदार्थोका ज्ञान तहों हो सकता । अवएवं एक ओर अनेक सापेक्ष हैं। अर्थात्‌ 'पएक 
का ज्ञान प्राप्त करना अनेक को जानना है। इसलिए अतोतदोष विशेषणके समान अनन्तविशञान विशेषज्ञ भी 
उतना ही आवश्यक है । इसीकिए वैशेषिक मतका निराकरण करनेके लिए अतोतद्रोषके साथ अनन्तविज्ञात 
विशेषण दिया गया है ।) 

(ग) शंका-- अवाध्यसिद्धान्त विद्येषण देना व्यय है। कारण कि जो पुरुष असन्तविज्ञन' और 
अतीतदोष है उसके बसनोमें कोई दोष नहीं होता इसलिए उसका सिद्धान्त अवाध्य होगा ही। संसाधालि-+« 
अंबाध्यसिद्धान्त विद्यपणफा अभिप्राय है. कि निर्दोष पुरुष द्वारा तिमित सिद्धान्त ही अवाध्य हैं; असम्भव 
भादि दोष युक्त होनसे अपौरुषय आदि --पुरुषफे बिया निर्मित बेंद आदि सिद्धान्त--दोष॑रहिंत नहीं हैं । 
अथवा सिद्धान्ताके रवनम असमय स्वय अपना ही उद्धार करनवाके भ्क तथा अन्तकृत्‌ भुस्हकेवर्लियोंक्े 
( देखिए परिक्षिष्ठ [क] ) निराकरण करनेके लिए अबाध्यसिद्धान्त विशेषण दिया गया है। अवाध्य 
सिद्धान्त विशषणका साथकटा यहाँ दो प्रकारसे बताया गयी है: (अल) विर्दोष पुरुष द्वारा निश्चित सिद्धान्त ही 
बाधारहित हो सकता ६ पुरुष बिना निरभित (अपोरुषेय) बेद अबाधित नहीं हो सकता । बर्योकि तालु आदिये 
सत्पन्तन बर्णोंके समहको बद कहते हैं तथा ताल आवि स्थान मनुष्यजम्य हैं. अंत्एव बेदोंका अपौरुषेग मावता 
अस्म्भव दोषसे दूषित है। (आ) मृण्डकेवछियोंका सिराकरण उक्त जिदेषणकी दूसरों साथकत़ा है। बाह्य अति 
धायोसे रहित ससारसे वैराग्यममावकों प्राप्त होकर जा केवल अपनी हो आत्माके उद्धारका प्रयत्न कस्ते हे थे मुणा> 
केवली कहे जात है। य केबली अन्त.कृतू ओर मूक दो प्रकारके द्वाते हैं। दोनों द्वी केवली कमोंके नाश करनेवाक्षे 
और सम्पूण प्रदा्थोके द्रष्टा हांत हैं । अन्तर केवल इतना ही है कि अन्त कुत्‌ केवछोके ससारसे मुक्त होलेका 
समय बहुत नज़दोक रहता है या कहता भाहिए कि मुक्त होनेके कुछ समय पहले ही अस्त कृत केबलीको 
केवलझामको प्राप्ति होती है. तथा सुककेवली किसी धारीरिक दोषफे कारण उपदेश देनेमें मम्नसभ होद़े हैं, 
इसलिए थे मौन रहते हैं। उक्त दोनों केवली किसी सिद्धान्तकी रचना नहों कर सकते हैं। यहों कारण है 
कि जतीतदोध और अनन्तविज्ञासके धारक होते हुए भी मुण्डकेवलियोंका निराकरण करनेके लिए प्रस्थकारते 


१ ताल्वादिजस्मा मनु वणवर्यो बर्णात्मको वेद इधि स्फूट थ्‌ । 
पसश्च ताल्वादि तत कर्म स्यादपौरुषेयाप्ममिति प्रतोशि ॥ 
२ (१) द्रब्यभावमुण्डनंप्रधातस्तथानिधयाह्यतिणयशून्य केवकी । 
(२ संविस्तों भवनियेदादात्मनिधरण तु य' 
जांत्साव संप्रवृत्तोन्‍धौ सदा स्यान्मण्डकेबली 8 
[ह) थे पूंन सम्यनस्वावातों मवनेर्तुष्थदर्शनतेस्तस्लिरंदादात्मनिःस॑रणमेत केवलप्ॉमिजाअकति तय 
ऋटते ते मुख्केक्ली सवति इंति 4 








2 रायकं्पेशलास्कशाएंदायां [ कन्द; मो |: सके 
अन्येतत्याह। आाधत्पेप्प्सिति त वाज्यस। कक 22253 हू कमान ह4० कल 


अकिदार मगकानेत्र पिज्ञरणेनानेब क्ापग्ज्ञावाय परमेश्रस्प जेबाधि 
दैबत्वम्ावेदयति | ए॑ पूर्याय क्क्ताः 

अन्त पिज्ञानत्व॑ च॒ सामान्यकेवलिवामप्यवइयभाषीत्यतस्तद्ब्यवस्छेदाय श्रीव्धमाल*» 
द्ित्रि विशेष्यपदमपि विद्वापणरूपतया व्यास्यायते। शिया चतुखिशद्तिशवसमद्भपजुभवा- 
स्मकभावा5हन्त्यरूपया वधमान वर्धिष्णुम्‌। नन्‍्वतिशयानां परिमिततयेब सिद्धाम्ते प्रसिद्ध 
त्वात्कर्थ बर्धमानतोपपत्ति' | इति चेत्‌ , न। यथा निशीयचुणों' सन्‍स्‍्ब॒त्सं श्रोमदहंसासष्टोच्र 
संहर्सस कुृपपाहलक्णसडुबंयाया उपलक्षणत्वेनान्तरज्लरूक्षणानां सत्त्वादीनामानन्त्यमुक्तम। 
फएबसंतिज्षयानांस घिकृतप रिगणनायोगेडप्यपरिमितत्वमविरुद्धमू । ततो नातिश्षयश्रिया बंधे 
ज्ानत्व॑ं दोषाअंय ह॒ति ॥ 

अंतीतवोषता चोपशान्तमोहगुणस्थानवर्तिनामपि सम्भवतीत्यत क्षीणमोहास्या5प्रति 
पॉतिगुणस्थान 'प्राप्तिप्रतिपस्यथ जिन॑मिति विशषणम्‌ | रागादिजेतृत्वाद्‌ जिन , समूलकापछू- 


'जबाष्यप्तिद्धान्त विशेषण विशेषण दिया है। मुण्डकेव् ली सिद्धान्वकी रचना करतम ही असंमथ है. फिर उस सिद्धान्तके 
अवाष्य होनेकी बात हो नहों । 

(घ) झका-- अमत्यपूज्य विशेषणकी क्या आवश्यकता है ? क्योकि उक्त गृणोसे युक्त भगवान्‌ 
दैश्ों द्वारा पूजतोीय होते हो है। समाधान---लोकिक पुरुष देग्रोंको ही पृज्य दृष्टिसे देखते हैं। ये देव भी 
भमगवातूको ही पूज्य मानत हू यही सूचित करनके लिए आचायमहाोदयत मगवान्‌कों दवाधिदेव कहा है ॥ 
इस अकार पूर्वा्धके एलोक़मे बार अतिशयोका वणन किया गया है ॥ 


श्रोवधभान आदि विशेषणोंकी साथकता 


अमन्तत्रितञान साम/यक्रेवलियोंमें भी पाया जाता है अतएव सामास्यकेबलियोंके परिहारके लिए 
कौवधमात विशेष्य होनेपर भो इसको विशेषणरूपसे व्याख्या को गयी है। श्रीवधमाम अर्थात चॉशीव 
अधिशयोंकी ( देखिए परिशिष्ट [क] ) समृद्धि माव--अर्हन्सरूप रूथ््मीसे बढे हुए। शैंका--जैन-सिद्धान्तमें 
अतिशयोकी सखया सीमित ( चौतोश् ) हैं फिर अतिशय समुझ्धिसे बढ़ें हुए कहना ठीक नहों है? 
संभाधान--निशीयथचूर्णि मे श्रोअरह्त भगवान्‌के एक हज़ार आठ बाह्य लक्षणोकों उपलक्षण मानकर 
सर्व आदि अन्तरंग लक्षणोंका अनन्त कहा गया है। इसी प्रकार उपशक्षणसे अतिशयोकों परिझित भान 
कर भी उन्हें अनन्त बहा जा सकता है. इसलिए कोई शास्तरविरोध नहीं है। अतएथ अतिशय छलक्ष्मीसे बढ़े 

* कहना दोषयुंक्त नहीं है । 

अतोत्दोंपत्क उपशान्तमोह नामक ग्यारहव गुणस्थानवाऊॉंके भी सम्भव है इसलिए अप्रतिपाति 

कीथमीह तासक बारहवें गृणस्थानकी प्रांसि बतामके लिए जिन विदेषण दिया गया है। जिसने रागादि 


१ निशोथचूणिग्रन्थे १७ उद्देशे उपाध्याय कविअमरमुतिला मुनिकस्दैयालॉडेन च॑ संम्पादित 
धन्पद़ि जशञानपीठ आगरा १९५७-६ | 

२ ग्रुंणस्थानस्थ चतुदशभेदा 

$ मिच्छे २ सासण ३ मीसे ४ अविरम ५ देसे ६ पम्स ७ अपमस । 

८ नियट्टि ९ अनियट्टि १ सुहुमु ११ बस्रम-१२ सी १३ सजोयि १४ अजोमियुणा + 
( दितीयकर्मग्रन्धे द्वितोग गाया ) । 
छाम्राः--मिं्यात्षसासददमिथमविरतदेक् प्रमत्ताप्रमलम्‌ । 

निषुत्यनिदृत्तियूकष्मेपशमक्षी ससयोग्ययोगिगुणा ॥ 


पका जो कप करसीक पं. स्वकरिभम्क्‍री' 38 
पविक्राताविशेष हुति। अधाष्यसिद्वाम्तता च अतकेवश्यादिव्यपि हह्यतेडलसतबपोदाभाः 
सुल्पमिति विशेषणर्स जत्यन्तिकआ 


के अस्योकः। अआवित्वादूमंस्वथीयोड्वपत्यवः | तेवु मन्ये मुखमित्र सभ्ोज्ञानाँ अधास- 
शोल मुक्यभ्‌। “शाखादेय*” हति तुल्ये यः। जमत्मंपृथ्यता त्ञ॒ तथाविधगशुरूपदेशपरितरतों 
पर्याप्क्थिावरपसम्पन्नानों सामान्यमुनीनामपि न दुर्घटा। अत्तस्तप्चिराफ्श्णाय स्वस्‍म्मुषमिति 
“विशेषणम । “ओत्मंनैव, परोफ्देशनिरपेक्षतयाउकसशतरथों सवतीति श्वयभ्भू -स्वय 
संबुद्ध, तम। एथंषिध घरमजिनेन्द्र स्तोतुं-स्तुतिविष्यीकतुंम्‌ अह यतिष्ये-अ्त्नं करिष्यासि । 
ओअञ चाधायों मतिष्यस्कांलप्रयोगेण योगिनाम'्यशक्यानुश्ञान सगवद्गुणस्तवसं अम्यमात' 
अद्धामिय सतुतिकरणेड्साधारण कारणं शञाफ्यन यत्नकरणमेत्र मदघीन पुतवथाउयस्थितलस- 
चंदूशुणस्तवतसि ड्विरिति सूचितवान। अहमिति चल गताथेत्वेषपि परोपदेजञान्याजुहत्यावि 
'लिरपेक्षतया निजञ्न ड्येव स्तुतिप्रारम्भ इति श्ञापनाथम || 

अथबा। श्रीवधेमानाल्विशेषणचतुष्यमनन्तविज्ञानादिपद्यतुष्टयेन सह देह 
मद्भगावेन “याख्यायते । यत एय श्रीयधभानम्‌, अत एबानन्तविश्वानम्‌ | श्रिया 


दोषोकों जोतकर इन्हूं जडमलसे नष्ट कर दिया है. उसे जिन कहते हैं। अयाध्यस्िद्धाग्त श्रतकेवल्ी आावियें 
भी पाया जाता हैं उसका निराकरण करसके लिए आम्मुझ्य विश्लेषण दिय्रा गया है। जिसके राग द्वष 
कौर मोहका सबथा क्षय हो प्या है. उसे आप्त कहते हैं। [ यहाँ अभ्रादिगणस सत्ववम अच अत्यय हुमा 
है ( अधभ्रादिस्थ हेमशब्दानुशासन ७॥२।४६ ) । जिस प्रकार सम्पूण अगोम मुख प्रधान है इसी तरह 
जिनेस्रभगवान्‌ जातोंमें प्रधान हैं. इसलिए उन्हें आापसमस्य कहा गया है। यहाँ झाखादेय॑' ( हेमशब्दॉदु- 
शासम ७१११४ ) सूत्रसे तुल्य अथम ये प्रत्यम हुआ है ]। सवृगृरुओंके उपदेश और सेजासे पर्याल 
ज्ञान और चारित्रको प्राप्त करनेवाले सामान्य भुति भी देवों द्वारा पूजे जात हैं इसलिए उनका सिराकरुण 
करनेके लिए स्वयभ्मू विशेषण दिया गया है। जिसने दृसरेके उपदेशके बिना त्वयं हो तस्वोंकों जान लिया 
है. वह स्वयम्मू कहलाता है-जो स्वय सम्बुद्ध हो। इन पर्थोक्त विशेषणोंसे युक्त अन्तिम जिसेग ( र्धसाल- 
स्वामी ) को स्तुति करनका में ( हेमच द्र ) प्रथतल करूगा | भगवामके शुझोका स्तवन योगियों हारा शो 
अशक्य है और असाधारण श्रद्धाके बश ही उन गुणोकों क्तुति की जाती है यह सूचित्र करनके लिए 
दाचायन प्रतिष्य भविष्यकालका प्रयोग किया है। अर्थात्‌ प्रमत्व करना ही मेर अधीन है यप्रावल्यित 
भगवातके गुणोंके स्तवमकी सिद्धि नहीं यही इससे सूचित होता है । बर्चाप यतिय्ये कहनसे अह का 
सथय बोध हो जाता है. फिर भी दूसरोंके उपदेशके बिना; ब्रिना किसीकी अआक्षाके केबल अपनी ही सक्तिसे 
में इस स्तवनको आरम्भ करता हैं यह बलानेके लिए अह परद्र दि्ा ग्रया है । 
अथवा--( १) श्रोषधमान (२) जिन (६) आसमुख्य (४) स्वथस्सुबं-मे चारों विशेषण कमल” 
(१) अमलविज्ञान (२) अतीतदोष (३) अवाष्यसिद्धान्द (४) अमस्यपूज्यक्रे साथ कारण तोर काम झूपफते 
प्रतिषादित किये जा सकते हैं। भगवान्‌ सम्पूण क्रमोंके नाक्षसे उत्पन्न होनवाली जनस्तचतुहय लश्मीसे 
१ श्रृतेन केवलिन अतकेवलिन चतुदृद्ापृथधरस्वातु । 
अध प्रभव प्रमु | ध्व्यम्भको मसोमद सम्मृतविजयस्तत ॥३३॥) 
अड्बाहु स्थृूलमन्नः भुतकेवलिनों हि पढ़ ॥॥३४॥ 
इति भ्रमिबानफितासगो प्रथमकास्डे । 
२ मि शेषीकृतेईपि पुनरेद्धवमाशदक्थात्यत्सिक' पअमूयसम्भवदोषविनाश । 
३ अभ्रा्दिस्थ' हैमसुश्स छराइ्र३ । 
४ हैससूक्मू ७१११४ । 











क्रमभवृक्तिब्यामुपर्तन्ध॑ 
सॉमाल्यपिशेष परेभ्य” प्ररूष्यति । तत्किमथ तझ्ोपात्तम्‌ ! इति चेल्‌, 
खरुयते । भिशानशमब्देत तस्वापि संझरहाददोष जझानभात्राया उसयज्ञापि संतानत्वात्‌। य एव 
दे अध्यन्तरीकृतसमता 





ख्यव्ों विषमताधमविशिष्टा झानेत ग़म्यन्ते 5थी।, त एव छभ्यन्तरी- 
करत विषमताधभोः समंताधरम्मंबिशिष्टा दक्षनेन गम्यस्ते, जीवस्वाभायात्‌। सामान्यप्रधान 
सुपस्जनीकृत विशेषजर्थप्रहण॑ व्लेनमुच्यते। तथा प्रधानविश्षेषमुपसजेनीक्ृतसामान्य चर 
अनभिति ॥ 
तथा यत एव जिसम्‌ अत एबातीतदोषम्‌ । रागादिजेतृत्वाद्धि जिनः। न चाजिनस्या 
खीवदीषतां। तथा यत पवाप्तमुख्यम, अत ण्वाबाध्यसिद्धान्तम। आपतो हि भ्रत्ययित 
सच्यते। तत आप्तेषु मुख्य श्रेष्ठमाप्तमुख्यम्‌। आप्तमुख्यत्वं च प्रभोरविसंबादिवचनतया 
विश्वविश्वासभूमित्वातू। अत एवाबाध्यसिद्धान्तम्‌। न हि यथावज्ज्ञानावछोंकितवस्तुवादी 
ैम॒ी--माकन->»ऊकफन4>क++- मनकननीनन--न-++--ब आर बानाननमव»»ॉननननानयविननैननकन-+ ० 


शुद्ियत हैं अतएवं अनन्‍्तविज्ञानके धारक हैं। यथपि बर्धभानस्वामीके अनन्तचतुष्टय रूप ऊदमी सचदा एक 
समन रहती है. अतएव उसमें धटमा-बढ़ना नहीं होता फिर भी उस लक्ष्मीके सदा एक समान रहनेके 
करण ससमें वधमानताका उपचारसे श्रतिपादन किया गया हैं। तथा यद्यपि श्रोषधमान विधशेषणसे अमन्‍्त 
'बिशाने अंन्तकतुष्टयमें गर्भित हो जाता है. फिर भी अनस्तविज्ञानसे हो जोवोंका परोपकार होता है. और 
चंशेषकारके लिए ही मगवानकी प्रभुत्ति होती है. इसलिए अनन्तविज्ञानकों अनन्तदशत अनन्तवारित्र और 
अमम्तंत्री्य इन तीनोसि पृथक कहा है । 

इॉकिा--जिस प्रकार भगवान्‌का अनन्दज्ञान परोपषकारके लिए कहा जाता है उसी तरह अनन्त 
दर्शन-कैबलददानं-मी परोपकारके लिए ही होता है। क्योंकि क्रमसे होनेंदा/ले केवशशान और केवलदशमसे 
आये हुए सामान्य विषेष पदार्थोकों हो भगवान्‌ दूसरोंको प्रतिपादित करते हैं। फिर यहाँ अनन्तदशनका 
सह्लेख क्यों नहीं किया हद ? संमाधान--अमनस्तशानमें शान शब्दसें दशनका मी सूचन होता है क्योंकि 
केबलशान और केवलदर्क्षत दोमोंमें शानकी मात्रा समान है। कारण कि जो पंदाथ सामाम्य धर्मोकों गौण 
करके विशेष धर्मों सहित आगसे जाते ज़ाते हैं. थे हो पदार्थ विदयाथ पर्सोंको मौणतापृथक सामान्य धर्मों 
अहिंत दशनंसे जाने आते हैं. क्योंकि न और दक्षन दोसों ही जीवके स्वभाव हैं। सामाग्यकी मुक्ततापूक 
पवैशेषकोी सीन फरके पवायके जाननेको दशन कहते हैं। तथा विशवकी मुख्यतापृवक तामान्यकों यौण करके 
किसी वस्तुके जाननेको ज्ञान कहते हैं। 

अतएव संगवान्‌ जिन हैं. इसो कारण दोषोंसे रहित हैं। रायादि जीतनेके कारण उन्हें जिन कहा 
अभा है। जो जिन नहीं हैं वे दोषति रहित हों हैं। भगवान्‌ आप्तोर्म सुर्य हैं. इसलिए उसेका सिद्धान्त 
मावारहित है। जो प्रतोति (विश्वास) के योग्य है उसे आप्त कहते हैं। जो आप्तोंमें प्रधांग अर्थात्‌ श्रष् 
ही बह भासमुस्य हैं। संगदान्‌ के वचनोंमें कोई विसंवाद न॑ होनेसे संथा सब आर्जियोकी विधवासभूमि होनेसे 


“77 त छलरछजात (२) अकहदशन (३) अनातजञारित (९) असन्तडींम इति आतुष्कम । 
है; ऑपिषताया' । ३ ससता-सामास्याक्यवर्त। । ४ उपसर्मनं-मोयम्‌ । 









स्तुतस्ववादित्वस्यापनेनेय झत जजग्वूशुरोनिःओषसु॥ 
स्तुविश्रद्धाडुरप सदुभूतबस्तुक्रादित्वार्य गुणविश्लेषमेष बर्णयवितुमात्मनो5मिमरयमा- 


किलो बा तब स्तवाय गुणान्तरेस्यः स्पहयाह्रेव । हु 
| विगादतां किन्तु यथार्थवादमे्क परीक्षाविधिदुर्विदशण ॥२॥ 


भगवान्‌ आप्तमुख्य हैं। अतएव भगवान्‌का सिद्धास्य अजाष्य है। क्योंकि जिस प्रकार पदाय शानमें झलकतों 
हैं. उन्हें उसी प्रकार कथन करनेवाले घिद्धान्तमें बाधा नहीं आ सकती । भगवान्‌ स्वयम्मू हैं इसलिए ओेवोधि 
बेग्दनीय हैं। तीनों लोकोंमें विरुक्षण स्वयम्भसम्युशत्थ ( स्वयं ज्ञानको आप्त ) गुणके कारण दैवोंके देव 
भगवान्‌ सौधम इस्रादि देवोंसे पजे जाते हैं। यहाँ “औवर्धभात विशेषणका सम्बन्ध अयोग॑व्यवेच्छेए 
ट्वा्निशिकाके प्रषम ए्लोंकके तृतीम चरण श्रीवधमातामिपमात्मरूपमु विशेष्यके साथ रूगाना चाहिंएं। 
आत्मरूप विशेष्य है जिसकी आ-मा प्रकृष्ट हो उसे आत्मरूप--परमात्मा--कहते हैं। अबवा पुन आवृत्ति 
करके श्रीवधमास पदकों पहझे विशवण बनाकर फिर विशेध्य रूपसे प्रशिपादत करता चाहिए । यह प्रथम 
इंलोफका अथ हैं ॥१॥) 

भावारथे---इस दलोकम प्रस्थके आदिम मगछाचरण हारा भगवानका स्तवन करते हुए अनस्तविशांन 
अतीतदोध दअवाध्यसिद्धास्त अमत्यपृज्व विधशषणोंसे मंशवानके शानातिशय अपाथापयसातिशय वचनातिक्षर्य 
पूजञातिशय सामक चार अतिशयोंका प्रतिप्रदत किया यथा है। तथा बाजीयक और पैशेषिकमतके निराकरण 





कंपमके लिए क्रम्मत अमन्‍्तविज्ञान भोर अतोत्तदोत्न सभा अपोसपेय वेदादिकों निवत्तिके किए और भववासूका 
दैशाभिदेशत्व सूद्रित करनके लिए ऋमसे अवाध्यसिद्धान्त और अमर्त्यवृज्य विशेषण दिये सये हैं 





बक्षिति भगवासके समस्त गु्णोकी स्तुतिमें घड़ा रखते हुए श्री मषारवादित्व शुणका ही वर्णन! फरते हैं।।_ 

इलोकार्य--हे काथ । परीक्षा करनेये अपनेंको पॉप्शित ग्रभानेदररा में ( देमचम्द ), भापके 

युभोक्ते प्रति स्पहामाव रखते हुए भी आपके स्तक्तके लिए आपके यच/ंबाद गुणका मंतिषादत 
करड़ा हूं । 


» ]* अय्म्यभभ्यास्मविदासकास्य बंचल्निदासदाबता परोक्षए्‌ । 












दाड्रेब। किभर्थम्‌ ) स्तवाथ-स्तुतिकत्लाक। 
अर मु ५ दा? इतिसुक्रणा चतुर्यों। तव शुणान्तरत्यपि 
स्पदाबानय झावः | नतु यदि शुणान्तरस्तुतावषि खहयाइुता 
.पकमेव हैं--यथावस्थितवरतुतरबअस्यापनास्य त्वदीय॑ गुणम 
जनो विगाहतां--स्तुतिक्रियया समन्‍्ताद्रथाप्तोतु। तस्मिश्नेकस्मिन्नपि हि गुणे वर्णिते त-जान्त 
शेषबैवतेभ्यो वैशिष्टणस्यापनद्वारेण बस्तुत' सबंगुणस्तवनसिद्धेः। 
अथ प्रस्तुवुणस्तुति' सम्यफपरीक्षापसाणां दियरशामेबौचिती मशते नार्कग्ट्शाँ 
अवाश्शामित्याहड विशेषणद्वारेण निशकरोति। यतोड्य जन परीक्षाविषिदुर्विदग्ध।-- 
दुर्विदर्ध --पण्डितंभन्य इति यावत्‌ । अयमाशत्र' | यद्मपि 
आगदूगुरोवथार्थवावित्वगुणपरीक्षा माहझां मतेरगोचर तथापि अपिलक अर क तस्यामद' 
का विदग्धमिवर भन्‍्य हृति। विशुद्धक्नद्धाभक्ति्यक्तिमात्रस्वरूपत्वात्‌ स्तुतेः॥॥ इति 
बृत्तार्थ ॥२॥ ४ 











ब्याक्ष्याथ--है नाथ ! में ( हेसचन्द्र ) आपके यथधायवादके अतिरिक्त टूसरामें ते पाय जावेवाले 
बरीरछक्षण आदि अन्य गुणोंके प्रति भी श्रद्धा रखता हैं। [ स्तवाय यहाँ सादर््यें बतुर्थी (२।२।५४) 
सूत्रसे तादथ्यम सतुर्यी तथा गुणान्वरेस्य पदम स्पह्नेव्याप्य वा (२।२।२६) सूत्रसे स्‍्प्ट धातुफे कपमें 
सिकश्पसे चतुर्थी विभक्तिका प्रयोग हुआ है ]। तात्पय यह कि आपके अन्य गु्ोंका स्तवन करनेकी भी मेरो 
इक है | कंका-- यदि धन्य गुर्णोके स्तवन करतेसें मी आपको श्रद्धा है हो उनकी उपेक्षा क्यों करते हैं ? 
समाधान--हसका उत्तर दलोकके उत्तराधमें दिया गया है। किन्तु शब्दका यहाँ स्वीकृतिपृवक विशेष 
अत तिपात हुआ है । गधाथवाद तामक एक हो गृणके वणनसे अ ग्रमतों द्वारा मान्य देवहाओंसे मगवानकी 
विविष्टता सिद्ध होतो है इसलिए इस एक युणके स्तवनसे भगकान्‌के सम्पण गु्णोंका स्तवन हो जाता है । 


हांका--उत्तम रीतिसे परीक्षा करनम सपर्थ दिव्य नेत्रवाके मुनीष्यर ही मगवानके गुणोंकी स्तुति 
कर सकते हैं श्राप जैसे छुपस्थोंमें स्तुति करनेकी योग्यता नहीं है। समाधान--प्रस्तुत गुणोंकी परीक्षामें 
अपनेको पत्डित भातकर मे ( हेसचन्द्र ) स्तुति जारम्म करता हूँ। तात्वय यह है कि यद्यपि समवानके 
बवायवादित्व गुणकी परोक्षा करना मेरी बुद्धिके बाहर है फिर भी भक्ति और श्रद्धाके वह् मैं उस 
परीक्षामें अपनेकों पण्डित समझता हूँ। क्योंकि विशुद्ध श्रद्ा ओर भक्ति प्रकट करना ही स्तुत्ति है॥ यह 
इस़ोकका अथ है ॥॥२॥ 

भावाशथे-«यशपि मभदाभ्‌ लनत्त गुणोत्ते मूषित हैं परन्तु अन्य भत्तों द्वारा मान्य ओप्तोंसि भववासकी 
लसाधारणता दिशानके लिये भगवानके मथायवाद गुणका स्तवन करना ही पर्याप्त है। अलएवं हेमचम्द्रा- 
बॉय दूसरे गुणोंके अ्रति अदा रखते हुए मो यहांपर भगवानके यंग्रार्थवाद गुणकी ही स्तुति करते हैं। 


_रशअलमामकपमान्‍भापक 5: इन? कफरनपाथ, 


४क्‍ 


१ हैससूवरम्‌ २२५४ । २ हैमसूत्रभ्‌ २२।२६ । ३ स्पहमदानेवाबेम्‌' पाठास्तरण्‌ | ४ 'सत्किसण 
सन्रोवेक्षा इत्माक्षइक्योत्तराधमाहं' पाठ्न्तरभ्‌ 4 *% अतीधिगशानितों । ६ वोग्यतां । 
$+. # ऊप्तस्थातां । 





तथापि समीस्य विलोचनानि विचारयन्तां नयवत्मे सल्यत्‌ ॥0॥॥ 

अभी इति--“अदसस्तु विग्रकृष्टे” इति बचनात्‌ तस्‍््वातत्त्वविमअंबाहतया दूरीकरणा 
हत्याद विभ्रक्ृष्टाः परे--कुती्िका भवन्त--त्वामू अमन्वसामान्यसकलंगुणनिद्यमपि, 
माईश शिक्षियन--मा स्वासित्वेन प्रतिपश्चन्ताम्‌। यतो गुणेष्वसू्या देघत" 
विष्करण झासूया। यो हि अन्न मत्सरी भवति स तदांभश्रय॑ मामुरुध्यते, सडक 2025 
करमः पुण्डेक्षकाण्डम | गुणाश्रयश्व भवान्‌ | एवं परतीर्थिका्ना भगवधाश्ञाप्र तिपत्ति प्रतिष्रिष्य 
सुतिकारों माध्यस्थमिवास्थाय ताअति द्ितशिक्षामुत्तराधेनोपदिशति। तथापि--स्थवाह्ा- 
प्रतिफ्तरभावे5पि, छोचनानि नेत्राणि, समील्य--मिलितपुटीकृत्य, सत्य--युक्तियुक्त॑, नयवत्मे- 
न्यायमार्ग विचारयन्त--विमर्शविषयीकुर्व न्तु ॥ 

क्षत्र च विचारयन्तामित्यास्मनेपदेन फलवत्क्विषयेणैय ज्ञापयत्याचायों यदवितथ 
#यपथविचारणया तेषामेव फल, वय केबलमुपदेश्यर | कि तफलम्‌ ? इति चंत्‌, प्रेक्षावत्तेति 
श्रम । संमील्य विछोचनानीति च बदत प्रायस्तक्व विचारणमेकाप्रताहेतुनयन निमीलनपूर्यंक 
छोके प्रसिद्धमित्यभिग्राय'। अथवा अयम्ुपदेशस्तेभ्योईरोचभान एवाचार्यण वितीयंते तत्तो- 
उस्वदमानोउप्ययं कठुकौषधपानस्थायेनायतिसुख ब[दू भवद्धिनेंत्रे निमील्य पेय एवेत्यॉकरूक्स ॥ 


मिथ्याशास्त्रोंकी बासनासे दूषित जो कुतीधिक तीन छोकके स्वामी जिनभगवानुको स्वामी नहीं मायके 
उन्हें उपदेश दनेके लिए कहते हैं-- 

इलछोकाथे--है नाव यद्यपि आपके गुणोंमें ईर्ष्या रखनेवाले तोबिक आपको स्वामो नहों मानते 
परन्तु ये छाग आपके सत्य न्याय मागका करा मत्र बन्द करके विचार तो करें| 

व्यास्याथ-- भमी परे भंवन्त मा ईश शिश्षियन्‌ यत गुणेवु असूर्यां दधघत तत्त्व और अतस्यका 
विचार न करनेवाले दूरस्थ परमतावलम्धी असाधारण गुणोंके समूह ऐसे क्षापको ईदवर नहीं मानते क्योंकि 
वे आपके गुणोम ईर्ष्या करते हैं। गृुणोंके रहते हुए भी दोषान्वेषणकों असूमा (ईर्ष्या ) कहते हैं। जो 
ज़िन गृणोंमें ईर्ष्या करता है. वह उस गुणोंकों गुणरूपसे नहीं स्वीकार करता । जैसे माधुय रससे ईर्ष्या 
करनेबारूा ऊेट पोण्डको तहीं चाहता। परन्तु गुण आपम मोजूद हैं। इस प्रकार भगवानुकी बाज्ञाकी 
स्वीकारोक्तिका प्रतिषेष करनेवाके तोब्िकोंके प्रति उदासीन भाव रखते हुए थराचाय उपदेश करती हैं। 
तथापि “आपको आज्ञाको म मानकर भी तैंथिक छोस नेत्र बन्द करके आपके युक्तियुक्त स्यायमागका 
जरा विचार तो करें। 

यहाँ विधारयन्तां आत्मनेपदका प्रयोग किया गया है हसलछिए त्रियाका फल कर्ताकों ही मिलवा 
चाहिए । अर्थात्‌ सच्चे यायमार्गका विचार करनसे तैथिक छोगोंकों ही फल मिलेया क्‍योंकि हम तो कैवल 
उपदेश देनेबाले हैं। वह फल कोन-सा है ? प्रक्षावाव होना ही उस फलकोी साथकता है। यहाँ किंसों 
तस्थका विच्ञार करते समय एकाग्रता प्राप्त करमेके लिए नेत्रोको बन्द कर विचार करतेकी लौकिक विधिका 
सूक्षम किया गया है। अबथबा उपदेशके रचिकर नहीं होनेपर भी आचार्य इसका उपदेश दले हैं। बतएव 
ऋटुक औषध-पान न्यायसे इस उपदणके कटु होनिपर भी यह उपदेश आगामी काछमें सुखझकर होगा 
इसलिए इस उपयेक्षका नेत्र निरोलित करके पान करना चाहिए। 


है इदसस्तु संनिकृष्ठे तमीपतरबव्ति चैददों झूपण्‌ । अपरहतु विप्रदुष्दे लप्िद्ि परोक्ष बिजानोगात्‌ ॥ (॥॥ 
इंति शन्दुर्ण अफ्रीका: ) 






हरे छः 
ः ९३ शहद यदि व प्रारमेशबरे अभि: शेंशमबिवेकासिरेशाइर 
पंसयुपदेशक्लेश इति ९ नैकम्‌। परोपकारतार/भूतीनों 
बोनप्रेश्य दितोपपेज्षप्रधुलिक्षमात्‌ । तेवां हि करो वसो के रख 
ड्ितोपदेशादपरः पराये । तथा 
“ऋसड था परो मा या, विस वा परियत्तऊ । 
सासियत्या दिया भासा सपक्‍्खशुणकारिया? ॥६ 
शंदाल पं ब्रचकमुस्ये।-- 
#ल अबति धर्म: ओतु' स्वेस्येकान्ततों हिलभवणात्‌। 
अवतो5नुमहबुद्धवा अकतुस्वेकान्ततो भवति? || 
इंद्ि बृचाये ॥॥॥। 


अथ ययथावज्नयवत्म बेचारमरेव प्रपत्कयितु पराभि प्रेततस्‍्वानां प्रामाण्य निराकुबेन्ना 
द्तिस्वाषत्काव्यपटकेनोडृक्यमताभिमततर दूषयितुकामस्वदन्त'पातिनों.. प्रथंमतरं 
सामायविश्रों दुरालाइ- 
झक[--प्रदि अविवेकको प्रजुरतासे किक्लोको जिने द्र भगवान्‌के वचनोंसम रुचि नहीं होही तो आप 
जस्े क्यों उपदेश देवेका कष्ट उठाते हैं ? समाधान---यह बात तहीं है। परोपकार स्थभाववाले म्रहासत्मा 
पुरुष किसों पुरुषफो रुचि ओर अदुबिको त देखकर हितका उपदेश करते हैं। क्योकि महात्मा लोग दूसरेंके 
उपकारको ही अपना उपकार समझते हैं। हितका उपदेश देनेके बराबर दूसरा कोई पारमाथिक उपकार 
नहीं हैं। आर्षवाक््य है--- 
उपदेश दिया जानेवाला पुरुष बाहे रोष करे बाहे वह उपदक्षकों विषरूप समझे परन्तु 
स्वपदा हितरुप वचन अवश्य कहने चाहिए 
उमास्थाति वाचकमुख्यने भो कहा है--- 
सभो उपदश सुननेबालोकों पृष्य नहीं होता है । परन्तु अनुग्रह बुद्धेसि हितका उपदद देनेबालेको 
निश्चय हो पृष्य मिलता है ॥ 
यह इछोकका लथ है ॥३॥ 
भसावाधथ--एकान्तरुपसे वस्तु तस्‍्वको स्वीकार करनेवाले अन्यमतावरूम्बी आपके गुणोम ईष्यबिड्रि 
रखते हुए आपको अपना दृष्टदव नहीं मानते । परन्तु यदि वे लोग एकान्तका भाग्रह छोडकर आप हारा 
प्रतिपादित न्‍्यायमागका वि्ञार करें तो उन्हे आपकी महस। स्वय ही प्रकट हो जायगी । 








अब यथा नयमागका विचार करनेके लिए परमतावलम्बियों द्वारा मान्य तस्वोंके प्रामाण्यका 
निराकरण करनेके हेतु छह इछोकॉर्म वैशेषिकमतके तस्वोंग दूधण बताते हुए सवप्रथम सामान्य विद्लेष में 
दोष विखाते हैं । 
ह ओोध्यक्तत्र विषधिभीम । 
२ छांगपरो--रुपतु वा परो मा का विद वा परिवर्तमतु ( विषयत्‌ प्रतिभातु छा ) । 
भाषित॒म्या हिता भाषा स्वपक्षमुणकारिका ॥ 
एसदथक एवं इलोकों श्रोहदेमचन्द्रक्तणणिकश्ररित्र दितीग्रसे ३२ उपछम्धले | तयाहिल्‍- 
परो रुध्यतु बा मा वा विषयत्‌ प्रलिभातु वा | 
साधिका्थया हिता साधा स्वपक्षयुशकारिणी ॥३१॥ 
है उमास्वाति । अधमृमास्वामोत्यपि अध्यते। ४ सत्वार्भसूतरसम्बस्धकारिकासु ९९ इलोक । 








स्वत 
ति-“सब दि जाकयं सावधारणमासनन्सि इति आत्मीगस्वश्पादेय । अनव शिखय 
शिक सिमाजश"-एकाकारा अदीतिरेकशब्दूबाच्यता चामुशृत्ति., व्यविद्नत्तिः--व्यावुत्ति', समा- 
तीयविज्ञातीयेज्य' सर्वथा व्यवच्छेदः | ते उसे अपि संबलिते अजन्ते--आश्रयन्तीति अनुयूत्ति- 


व्यतिदवृत्तिभाज , सामान्यविशेषोभयात्मका इत्यथे; ॥| 

अस्मेवार्थस्य व्यतिरेकमाह । न भायान्तरनेयरूपा इति । सेति निषेणे । भाबःन्‍्तराज्या- 
पर भिम्रतास्यां दल्यगुशकर्ससमवायेस्य' पदार्थान्तराभ्यां भावव्यतिरिक्तसामान्यविज्ेषफ़याँ । 
गेब--प्रतीतिविषय प्रापणीय | रूप-यथासंस्यमनुद्त्तिब्य तिद्ृत्तिलक्षणं स्परूप ग्रेषां ते तथोक्ता।। 
स्वभाव एव हासं सवभावानां यवनुवृत्तित्याइृत्तिअत्थयी स्वृत एन ज़लयन्ति | तथादि । घट एव 
तावत्‌ पृथुब॒ुभ्ोदरा्ाकारबान्‌ प्रतीतिबिषयीक्षयत्‌ सप्नन्यानपि तदाकूतिश्वत) पदाबरौद ऋट़« 
रूपतया घटेकशब्दवास्यतया च प्रत्याययन सामन्‍्याल्यां ऊमते | स एवं पेतरेम्य संजातीय 
बिजातीयेभ्यों द्रव्यक्षेत्रकालभावैरात्मान व्यावतंयन्‌ बविशेषब्यपदेक्ञ मभुते | इति न सामान्य 
विशेषयों प्रथकपदाथान्तर वकल्पन न्याय्यम्‌। पदार्थधर्मत्वेनेष तयो प्रतीयमानत्वात्‌। न 


इलोकाथ--पदाध स्वभावसे हो सामान्‍्य-विशेषजूप हैं उनमें सामान्य विशेधकों प्रतोति करानेके 
लिए पदार्धास्तर मानमेकी आवश्यकता नहीं । हसलछिए जो अ्कुशलवादों पररूप और मिथ्यारूप हामाग्य 
विशेषको पदार्धसे भिन्‍्लक्षप कथन करते हैं वे स्यायमार्मते अष्ट होते हैं। 


ज्याख्याथे---आत्मा और पृद्गछादि पदाथ अपने स्वरूपसे ही अर्थात सामान्य और विशेष तामक 
पथक पदार्थोंकी बिना सहायताके ही सामान्य-विशषरुूप होते हैं। एकाकार और एक नामसे कहीं जआानेवाफ़ी 
प्रतोतिकों अनुवृत्ति अथवा सामान्य कहते हैं। सजातोय और विजातौय पदा्ोसे सर्वधा अलग ह्लीनेवाली 
प्रतोतिकों व्यावृत्ति अथवा विद्योष कहते हैं। आत्मा और पुदूभर आंदि पदाथ स्वभावसे ही इने दोनों धर्मोसें--- 
झामान्य विशेषते--युक्त हैं । 


इसोफ़ो व्यतिरेक रूपसे कहते हैं। भात्मा और पुद्गकादि पदाथ कैशेषिकों द्वारा मान्य इब्य गुण 
कर्म और समवायसे पुघक सामान्य और विश्ेषसे भिन्‍न नहीं हैं। क्योंकि स्वय ही सामान्थ और विशेषरूप 
ज्ञानकों उत्पस्त करसा पदार्थोंका स्वभाव है । उदाहरणके छिए मोटा तलछ्ोयुक्त और उदर बादि आकार 
वाला घड़ा स्वय हो उसी आकृतिवाले अन्य पंदाश्षोंको भी घटरूप और घटक्षन्दरूप जनाता हुआ सामास्म 
कहा जाता है। इसलिए मटकों छोड़कर घटसामान्य अथवा घटत्व कोई पृथक वस्तु तहों है। यही घड़ा 
दूसरे सजातीय भर विजातीय पदा्थोसते दृश्य क्षेत्र काछ और भाक्से अपनी व्यावृत्ति करता हुआ 'विशेष/ 
कहा जाता है। अतएय सामान्य और विशेषकों अछग पदार्थ भानना न्याथशगत नहीं है। क्योंकि सामाम्य- 
विशेषका शान पदाथके घम (गुण) से ही होता है। तथा पधर्मी (गुणोी) से धम (गुण) सबया भिन्‍्त सहीं 
होते । बयोंकि भर्म और पर्मीको सर्वधा मिनत मासनेसे विशेष॑ण-विधीष्यक्तम्दन्त मेंही धन सकफता। उदाहरणके 
लिए ऊंट भोर भथा दोनों सर्वजा मिन्‍म हैं. इसलिए इनमें धम-धर्मी-सम्बस्ध नहीं हो'शकता । अदि यर्मेको 
अमोसे अस्त पदार्थ माना जाय तो एक ही वस्तुयें अनन्त पशार् प्रस्तुत हो जायेंगे कारण कि बरंतु समस्त 
"ने सतकनकननत-नलविनके नौ न्‍नेक- 4 तिल कत फल नदी न नल कक गगगगख | 
है अनुनृत्ति --अम्वम । स्यतिवृत्ति --वपतिरेक । २ पूरणयत्मपर्माण; पुद्यका (दशवेकालिकबृर्ति 
प्रधमास्थवने) । ३ विशेषजंाम्‌ । 





संदेव सामाम्यविश्े पयो' स्वतस्व॑ यथावदनवजुध्यमाना अकुशछाः अतस्थाभिनिविष्ट- 
डंध्टरथां: तीथोस्तरीया स्खछन्ति--म्यायमागोद्‌ अश्यम्ति निरत्तरीमवन्तीत्यर्थ* | स्खरमैन 
धशांत्र प्रामाणिकजनोपहसनीयता ध्वन्यते। कि कुबोणा', दयम--अशुवृ तित्यादूृत्तिछक्षर्ण 
प्रशाथदर्य बदन्‍्त') करमादेतत्मत्ययद्वय वदन्त' * इत्याहं। परात्मतरवात्‌--परी पदार्थेभ्यों 
ध्यतिरिक्तत्वादन्यौ परस्परनिरपेक्षी च यो सामान्यविश्नेषौ तयोय॑दात्मतरव॑ स्वरूपम अनुभृत्ति 
व्यापुसिलक्षण, तस्मात्‌ सवा अित्येत्यर्थ; । “वाम्ययपः कर्मों 5घारे *? हत्यनेन पतच्चमी | कथभतात्‌ 
भरास्मतस्वादू * इत्याह। अतथास्मतस्वात्‌ मा भुत्‌ परात्मतस्वस्य सत्यरूपतेति विश्ेषण- 
सिम यथा यनैकान्तभेद्रूक्णेन प्रकारेण परे अ्रकल्पित, न तथा तेन प्रकारेणात्मतत्त्व॑ 
स्वरूप यस्य तत्तथा | तस्मात्‌ यत' पदार्थध्यविष्यग्भावेन सामान्यविशषों बतेते। तैश्न तो 
सेम्वः वरत्वेन कल्पिती । परत्व॑ चान्यत्म तथलेकान्तभेदाबिनासाति ॥ 


किव्च, पदार्थेभ्य सामान्यविशेषयोरेकान्तमिन्नत्वे स्वीक्रियमाणे एकवस्तुषिषय 
भनुवृत्तित्याबू त्तिरूप प्रध्ययद्य नोपपश्चेत । एकान्ताभेदे चान्यतरस्यासत्त्वप्रसज्न । सामान्य 
विशेषव्यवद्दाराभावश्य स्थात्‌ । सामान्यविशेषोभयात्मकत्वेनेब वस्तुन प्रमाणेन प्रतीते । 





भर्भात्मक होती है । (भाव गह है कि वेक्षेषिक छोग द्रव्य गुण कम सामान्य विश्लेष और समबाय हम 
भझह पदार्भोंकी स्वीकार करते हैं। इन कह पदार्थोम सामान्य और बिद्ेष नामक पदाथ द्रव्य गुण कम 
जांदिसे भमिन्‍न माने गये हैं। दूसरे शब्दोमें बेग्रेीषिक मतके अनुसार पदा्थोगें सामान्य-विश्वेष का आन 
पदाधोका गुण (थम) नहीं है बल्कि ग्रह ज्ञान सामान्य और विशेष नामके भिन्न पदार्थोंसे होता है । उदा 
हरणके लिए धटत्व घटका गुण नहीं है यह घटम समवाय-सम्म घसे रहता है। इसी प्रकार तीछ पीत झारि 
भी घटके गुण नहीं हैँ थे मी घटम समवाय-सम्ब घसे रहत है। जैतददन अनका तात्मक (सामाम्यविशेषात्मक) 
है. इसलिए वह वैश्येषिकोंके इस स्िद्धान्तका खण्डन करता है। जैनदशनके अनुसार पदार्थों स्वमभावसे ही 
सामान्य-विश्ञषको प्रतीति होती है। क्योकि सामान्य विशव पदार्थोंके ही गुण है. कोई स्वतन्त्र पदाथ नहीं । 
धर्मोसि धम्र भिन्न नहीं हो सकता अतएवं सामान्य विशषकों भिन्न पदार्थ स्वीकार करना अयुक्तिपुक्त है ) । 

हस प्रकार सामास्य-विशषके स्वरूपकों ठीक ठीक न समझकर कदाग्रही तैथिक छोग न्यायमागसे 
अष् हो जाते है--निरत्तर द्वोनके कारण प्रामाणिक मनुष्योंके हास्यास्पद होत हू। कारण कि ये कोग 
सामान्य विशेषकों पदार्थोसे भिन्न और परस्पर निरपेक्ष स्वीकार करत हैं। परन्तु यह मान्यवा साय नहों 
है। क्योंकि धामास्य विदोष पदार्थोंम अभिन्न रूपसे रहते हैं और वैशेषिकोन सास्ताय विशेषकों पदार्थोसे 
एकास्द-भिल्त माता है । परन्तु जैनसिद्धान्तके अनुसार सासान्य विशेष पदार्थोके स्वव्ाव हू वंधोंकि गृण 
क] एकान्त भेद नहीं बन सकता । जनददानमें साम्रय विद्येष पदार्थोंसे कथचित्‌ अभिन्न स्वीकार किये 

॥ 

तथा सामान्‍्य-विदेष्ों प्रदावोसे सतथा मिर्त मालनेपर एक बस्सुमें सामान्य बौर विशेष सम्बन्ध 
नहीं बत सकते । क्योंकि पदार्थोके सामान्‍्य-विशेषसे एकान्त भिन्‍्न होनके कारण पदाथ और सामान्‍य 
विश्लेग्रका सग्बन्ध ही नहीं हो सकता । यदि सामाम्म-विशेयकों पदा्थोंसे संबथा अभिस्म भार्दें तो पदार्थ और 
सांसान्य-विशेषके एकरूप हो जामेसे दोमोंमसे एकका अभाव हो जायेगा । तथा इस तरह सामाग्य विशेषका 





है कुत्सितापहबस्थ' । २ हमसूत्रमू। २। ।3४ । ३ अप्यर्भावेन । 


अशलिकि: थे सलाक ५] "जयाहाद्रमवंबर्री - १९ 
वंलमभित्यप्वतें। थो दि अन्यथास्थित वस्तुस्वरूपसस्वश्त् प्रतिपंशसान' परेम्सआ तपेव 
अशपक्त स्व नष्ट; पराध्राशयति न खलु तस्मादन्य उपहासरात्रम ॥ इति शुचसलेः अछ। 


अथ तदभिसतानेकान्सनित्यफक्षी दृषयन्नाह--- 


आदीपमाव्योम समस्वभाव स्यादादसद्ानतिमेंदि वस्तु । 
तप्रित्यमेवेफसनित्यमन्यदिति त्वादाशादिफतां प्रतापा ॥५॥ 
आदीप॑-दीपादारभ्य, आत्योग-व्योभ मर्यादीकृत्य सर्ववस्तुपदार्थस्वरूप | समस्यमाष॑- 
समभः तुत्थ), स्वभाव -स्वरूप यस्य तत्तथा। किझूय वस्तुन* स्वरूप द्रब्यपर्यायात्मकस्वमिसि 
मुंझ' । तथा च बाचकमुख्य'--“उत्पादव्ययध्रोत्ययुक्त सत्‌” इति। समस्वभावस्व॑ कुतः | 
इति बिशेषणद्वारेण हेतुमाह-स्था्वादमुद्रानतिभेदि-+स्थादित्यव्ययमनेकान्तणोतकम्‌ । शतः 
स्याद्वादः-अनेकान्तवाद' नित्यानित्यायनेकधमशबलेकवस्त्वभ्युपताम इति यावत्‌ । तस्य 
मुद्रा-सर्यादा, ता नातिभिनस्ति-नातिकरामतीति स्याद्वादमुद्रा नतिभेदि । यया हि न्यायेंकनिप्े 
राजनि राज्यश्रिय शासति सति सर्वा प्रजास्तन्मुद्रां नाविवर्तितुमीझते, तद्तिकरमे तासां 


आर 





व्यवहार भी न बल सकेगा क्योंकि प्रमाणसे सामान्य विशेष उम्य रूप ही वस्तुकी प्रतीति होती है। सामान्य 
विद्ेषकों परस्पर निरपेक्षताका आगे खण्डन किया जावेगा (देखिये १४ दीं कारिकाकी व्यारुपा) । इसीलिए 
बादियोके स्खलनसे यहाँ उनके हास्यास्पद होनेका सूंचन किया गया ह। थो पुरुष बस्तुके अमुक श्वस्यको 
उस हरूपसे स्वीकार न करके अन्यथा रूपसे स्वोकार भरता है तथा दूसरॉको भी उसो तरह प्रतिपादन करता 
है वह स्वय नष्ट होता है और दूसरोको नध्द करता है ऐसा पुरुष हास्यका पात्र होता ही है ॥ मह 
इलोकका अच है ॥४॥ 

भाषाथे---इस इलोकम वैशेषिक दशनके द्वारा मान्य सामान्य-विशेषका खण्इन किया गया है । 
बैदेषिकोंका कहना है कि सामान्य विद्येष पदार्थोंसे भिल्‍्त और एक दूसरेसे निरपेक्ष हैं। उदाहरणके किए 
वैशेषिक मतके अनुसार घटम घटत्व समवाय सम्बन्धते रहता है. तथा नौछ-पीतादि भी ध्मवाय सम्बस्थतें 
रहता है। परन्तु जनदक्षन अनेकान्तरूप है इसलिएं वह सामान्य विशेषको पदार्थों एकान्त भिन्‍्त स्वीकार 
महीं करता । जैनदर्शनके अनुसार घटमें घटत्व अथवा मील-पीतादि किसी सम्धन्ध-विशेषसे नहीं रहते वें 
स्वयं घटके हो गुग हैं। इसलिए पदार्थोसे सवथा भिन्‍न सामाय और विद्ेष भाभके पदार्थोंको स्वीकार करने 
की आवधयकता नहीं है । 





अब वैशेषिकोंके एकान्त मित्य और एकान्त अनित्य पक्षमें दोष दिखाते हैं. 

इलोकाथ---दोपकसे लेकर आकाश तक सभो पदार्थ निस्यानिय स्वभाववाले है, बयोकि कोई भी 
वस्तु स्पाद्रादकी मर्यादाका उल्छधन नहीं करतो । ऐसी स्थितिमें भी आपके विरोधी लोग दोपक आददिकों 
सृषधा अतित्य छौर आकाश आदिको सवा नित्य स्वीकार करते हैं। 

व्यास्याथे--दीपसे लेकर आकाशपयन्त सब पदा्योंक़ा स्वरूप एक-सा है। ब्ंयोकि हम बंस्तुंके 
इदजावकी दब्य ओर पर्यायरूप मानते हैं। चाचरूमुख्य कहते हूँ--..' जो उत्पाद, व्यव और अ्रोज्चसे युक्त 
है पड़ बतू है। भतएवं वस्तुका स्वभाव नित्य बनित्य शादि अनेक चर्मोंके धारक स्थाह्रादकी मर्थादाको 
उल्हंपत नहीं करता । जिस प्रकार स्यायो राजाऊँ कान कैरेतेपर उसकी प्रजा राज्यमुंदाभा उल्लंघन नहीँ 


१ वत्वा्ाधितमजून ला. थ यू भ९॥.*/ | १ 





.. 'हर्यच॑स्पन कबन चे परायोहेल्वफ वस्तु व्योमादि 
अदीपादि अनित्यमेंत्र शति कादंस्य अतिक्षेषत्रीजम। सर्वे हि भावा दृत्याधिकनयापेक्षया 
नित्या३, पर्यायार्थिकतयादेशात्‌ पुनरनित्याः ३ श्जेकाव्पमित्यतया परेरक्ीकृतस्य 
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तथाहि। प्रदीपपर्यायापन्नास्तेजअला' परसाणव स्व॒रस याद बातामिधाताहा 
व्योतिष्पयौय॑ परित्यंज्य तमीरूप पंथोयोन्तरभाशयन्तो5पि मैकास्तेनानित्था' पुदुगलद्वत्यरूप 
सयान स्थितत्वात्‌ तेपाम्‌ । नहोतावतैच7नित्यत्व॑ यावता पूर्बप्योयस्य विनाश', उत्तरप्रयोयस्‍्य 
आऔरषाद' 5 खजु सदूदृत्म॑ या 
विमहम , तेषु सदूृदृब्यासु रसस्यावाऊगोपार् अतीतस्वास्‌! न च तमस पोद्गलिकस्वससिद्धम्‌ 
ाझ्पत्वाम्वथानुपपततें।, प्रदीपाल्ोकवत्‌ 


कर सकती क्योंकि उसके उल्लंघत करनेपर प्रजाके सर्वस्वका साश होता है। उसी प्रकार विजयी भिष्कष्टक 
हैयाढ्ांद महाराजाके विश्मान रहते हुए कोई भी पदाच स्माद्ादकी मर्मादाकों अतिक्रमण नहीं करता। 
क्योंकि इस मर्यादाके उल्लंधन करतेपर पदार्थोका स्वरूप नहीं बन सकता । 

यहाँ सब पदार्थोंके द्रृब्य और पर्यायरूप कथन करनेसे ऋोकाश आदिके सवया नित्यत्थ और प्रदीप 
ब्राब्िके सवधा अनित्यत्थकः खब्डन हो जातां है। कारण कि प्रमी एदा्थ द्रव्याधिक नयकी अपेक्षासे नित्य 
अर /प्रदोयाधिककी अपेक्षाय्रें अनित्य हैं। ग्रहाँ परवादियों द्वारा मान्य दोपककी एकाम्त-अभित्यतापर विचार 
करते हुए दीपकको नित्य-मनित्य सिद्ध करमके लिए स्क्ेपमें कुछ कहा जाता है । 

दीपककी पर्यायमें परिणत तैजज़ परमाणु तेशके समाप्त हो जानेसे अथवा हवाका होंका रंगनेसे 
प्रकाश्वरूप पर्याय छोड़कर तमरूप पर्मायको प्राप्त करमपर भी सर्वथा अनित्य नहीं हैं। क्योंकि तेजके अर" 
समझप पर्यायमें भी पुरुगरू द्ल्यकूपसे मौजूद हैं। तथा पूत्र पर्यायके लाश और उत्तर पर्यायके उत्पभ्त 
आज ही दोपकको जनित्यका सिद्ध नहीं होती। उदाहरणके छिए सिट्टी द्रव्यके स्थासक कोश कुक्ूछ 
लिवक घट (मिट्टीके पिण्ठसे भड़ा बतते तककी उत्तरोत्तर अवस्थाएँ) बादि अवस्थाओंको प्राप्त कर लेसपर 
भी भिट्टीका सवथा वाश नहीं होता। क्योंकि स्थासक आदि पर्यायोमें प्रत्येक पुदषकों मिट्टीका ज्ञान द्ोता 
है। अताकारकों भी युद्सलकी ही पर्याय माता भाडिए क्योंकि दीपकके प्रकाशकों माँति वह भो चक्षुसे 
विलाई देता है । जैन्दशनके बनुतार संधारके समस्त पदायोम नित्यत्य और अनित्यत्व दोनों घस विवभान 
हैं। इसलिए दीपकर्म भी नित्यत्व और अनित्यत्व धर्म पाये जात है। दीपकका अनित्यत्व सर्व साधारणमें 
अ्रतिद्ध ही है। इसलिए यहाँ दीपकर्मे केवल नित्यत्व सिद्ध किया जाता है। नैयांयिक छोग अन्धकारको 
अमावंरूप मानते हैँ. इसलिए नैकमिकोंके बनुसार अन्यूकार कोई स्वतस्त पदाथ ने होकर केवल 
प्रकाप्का अभाव मात्र हैं। इसलिए तमको अमावरूप माननेसे सैयाविक दोपककों लित्य नहीं सालते । परन्तु 
जवधिद्वास्सकें अनुसार तम केवल प्रकाशका असाव सात्र नहीं है. वह प्रकाशकों माँति हो स्वतस्त वश्य है। 
जैवदर्शनर्मे भ्रकाशकी साँति जन्धकारकों भो पृदृगरकी पर्यौय माना है । तेजके परभाण दोपकके प्रकाशकी 

प्रिगत होते हैं। जब्र तेक जांदि श्रमाप्त हो जाता है, अर्थवा हुवाका झोंका रूपता है. उस समय यें 

हा जल पर्याय छोड़कर तमकी पद्योयमें परिणत हो जाते हैं। जैनदर्शनके अनुधषार केंवेक पर्मा 
प्रात करना ही सनित्यत्थका रपाण नहीं है। जंदाहरणके किए, मिट्टीका पड़ा बनाते समय मिट्टी 
(अंकों श्राप करती है परल्नु इस अनैक पर्योगोमें मिट्टोका ताश रहीं हो थाती मिट्टी हरेक पर्याय 


अन्‍कन-&-नननीननतीनििननणणणए 3 टएए 75 कतणणजजण। 


३ स्वश्ाकतः । २ स्वासकरकोशादनों वटस्योत्पते प्ररह्र भुद धकावल्वार | 


४ 


कक हे खो ९) स्माकदंगवमरी: १७ 






विभिरभाकोकविष्यते। विसिजत्थक आजासास । कण 
संस्यणा पोतशवेतादयो5पि स्वर्णभुक्ताफजाशा आोकापेक्ष दशेला। । प्रदीपचन्ट्राइसस्सु परका- 
शान्तरनिरपेक्।' | इति सिद्ध तमअाश्ञपम 

रूपभरवाण स्पश्नेबत्वमपि प्रतीयते, शीतरपद्ाअ्त्वयजनकत्वातू। यानि त्थनिव्रिडाबय 
बत्थमप्र तिघातित्वमनुद्भूतस्पञ्ष विशेषत्वमप्रतीयम/नखण्डावय बिद्व्यप्रवि सासत्व प्रिस्यादीनि 
तंमसः पोद्गकिकि्व निषेधाय परे साधनान्युपन्यस्तानि तानि प्रदीपत्र आदष्टान्तेनेक 
भ्यानि तुल्ययोगक्षेमत्वात्‌ ॥ 


सदा विद्यमान रहती है। इसो तरह दोपकके तेज परमाणुओंका अस्थकार-परमाणओंगें परिणमंन होनेसे 
दव्यका नाश ( अनित्यत्व ) नहीं हाता । यह केवल परमाणओंका एक पर्याग्रेसे दूसरी पर्यायमें परिणत हू 
जाना मात्र है। इसलिए हम दीपककों सबभा अनित्य ही नहीं कहना चाहिए क्योंकि तम अभाजहूप गडीं 
है । पर्यामसे पर्याया तर होनेको ही तम कहते हैं। अन्थकारका पौद्गलिक होना अखिद्ध नहीं क्योंकि बहु 
प्रकाशकी तरह ऋक्षुका विषय है । जो जो चक्षुका विषय होता है यह पौद्गलिक होता है। प्रकाक्षकों तरह 
अन्धकार भी चक्षुका विषय हु इसलिए बह पोदगलिक है । 

झंका--जो चाक्षुष पदाथ है वह प्रतिभासित होनेम आलोककी अपेज्ञा रखता है। परन्तु अमके 
प्रतिभासम प्रकाशकी जरूरत नहीं इसछिए तम चक्षका विषय नहीं कहा जा सकता | समाचान--“३क्त 
व्याप्ति ठीक नही हु । बयोकि उल्लू आदि बिना आलोकके भी तमको देखते हैं। ग्रह ठीक हैं कि अन्य आाक्षुब 
चट पट आदिको बिना प्रकाशक हम नहीं देखते परन्तु इसका यह अथ नहीं है कि तभमके देखनेथें भी हमें 
प्रकाशकी आवश्यकता पड़े | संसारम पद्रार्थोंके विज्वित्र श्वभाव होते हैं। पीत सुकण ओर एवेत मोसी आदि 
लैजस होनेपर भी बिना प्रकाशके प्रतिमासित नहीं होते जबकि दीपक चद्र आदि प्रकाशके बिना ही शथॉहि 
गोचर होते हैं। अतण्व तम चाक्षष है. यदापि प्रकाशके अमावम भी उसका ज्ञान होता है । 

तथा अधकार रूपवान्‌ होनेके कारण स्पशबान्‌ भो है। क्मोंकि इसम झीत स्पर्शका ज्ञान होता है । 
बैशपिक लोग तथका पोद्गलिकत्व निषेध करनेके किए (१) कठोर अवयबोका न होता (२) अभ्रतिषांति 
होना (३) अनुद्धूत स्पशका न होना (४) खण्डित अवयवीक्रय द्रव्यविमाभकों प्रतीति न होना--जादि हेतु 
देते हैं। इम हेतुओंको प्र थक र प्रदीपको प्रमाके दष्टान्ससे खण्डिम करते हैं। क्योंकि अन्यकार और प्रदीपप्रभां 
दोनों हो समाम हैं। (ता पय यह है कि जैनदर्डनमें प्रकाश और अन्धकारकों पुदुगलको पर्याय माना है 
अतएव प्रकाशकी भाँति अन्षक।र भी एक स्वततस्त्र वस्तु है कऋश्कार भो प्रकाश्तकी भाँति चक्षका विवय है $ 
परन्तु वेशषिकोंके मतम प्रकाशका अभाव ही तम है स्वतम्त द्रव्य यह लहों । वेशेथिकॉका कहना है कि लो 
घट पट पदाथ चलुसे जान जाते हैं उन सथम प्रकाशकी आवश्यकता होतो है जबकि तभकों अजेसमें 
प्रकाशकों जरूरत तहीं पता इसलिए तम चक्षुका विषय नहीं है ओर इसलिए उसे पुदगल्कों वर्यात भी 
महों करा जा संकता । इसके उत्त में जैनोंका कथन है कि वेशपिकोंकी उपयुक्त ध्याप्ति ठोक नहीं कही था 
सकती । कारण कि बिल्सी उत्ल वर्गरह प्रकाशके न रहत हुए भी तमका ज्ञाग करते हैं। इसलिए यह 
व्याति तकसगत नही कि समझ चालुष पदाय भालोकको क्षपेल्ा रखते है। सुबर्ण मोतो आदि कक्ष 
होनेषर प्रकाशकों सहायतासे प्रतिभासित हाते हुए देखे जाते हैं परन्तु दोपक चन्द्र आदि नहीं । इसलिए 
प्रकराशकी आँति समको भी अक्षुका जिषय मानना युक्तियुक्त है। अन्यकार बाखुध होनेसे जैनवश्नंन्में उसे 
श्पर्णकात्‌ भो माना गया है । प्योंकि जैसदर्शनके भ्रमुसार किसी पदायमें स्पश रस यरण और बर्शमेंसे 
किठ्ी एकके रहेनेतर हाकोक़े ठोस गृण उस्म अवध्य रहते हैं। गहो पृुदुबलका कक्षय भी है। परन्तु 
वैज्ेपिकोंकों अन्यकारम शपर्त्त स्वीकार करता अभोह सहों है.। उसका कहा है कि अल्यक्रारें 

डे 






ह्छे माऊायां _ अन्‍य, मी के. इकोक ६ 


3 अच्य भाष्य तेजलतपः परसाणवः कर्थ समसवैन परिषभन्त हति । पुंदंगलामां सत्तत्सास- 
विसरशकार्यीत्वादकत्वस्थापि दर्शनात्‌। ₹ष्टों श्ला्रेस्धनसंब्ोमबताद भास्वर 
हम्स्थापि पहेस्‍सास्वरशूपक्‍ृमरूपकार्योत्पाद | हति सिद्धों नित्यामित्य अदीपः! यतापि 
निमाणादबग्देदीप्यमानों दीपस्तदपपि नवनवपयाभोत्पादविनाशभाकवत्वात्‌ अदीपत्वास्थयाण 
लित्मामित्य एवं ॥| 
क्ष ध्योमाप्युत्पादव्यवधोज्यात्मकत्वाद नित्यानित्यमेष। तथाहि। अवमाहकानों 
जीषंपुदूगलानामबमाहुदानोपप्रह एवं तहन्क्षणम्‌। अवकाशदमाकाशम ” इति बचनात्‌। 
शंदर चवणगाहका जीवपुद्गलाः प्रयोगतो व्सलसातों वा एकस्मान्षभ'प्रदेशात्‌ प्रदेश्वान्तर-- 
मुपसप मत तंदा तस्थ व्योज्जस्तरवगाहकै' सममेकस्सिन्‌ प्रदेशे विभागः उत्तरस्मिश्न प्रदेशे 
* (2 । सयोगबिभ्ाागौ च परस्पर विरुद्धों धर्मों | तद्भेवे चाबडय धर्मिणो भेद! | तथा चाहु' 
'अथ्मेव हि भेदो भेदद्देतुवा यहिरुद्धधमोध्यास कारणमेदश्बेति”। ततस्य तदाकाशं पूर्ष 
संयोग वेनाशलक्षणपरिणामापक्त्या बिनश्म्‌ उत्तर सयोगोत्पादाख्यपरिणामानुभवाशोत्पन्नम्‌ । 
समयपत्राकाशद् यस्थालुरतत्वाश्योस्पाद यययोरेकाधिकरणत्वम || 


नहीं है. बहु अप तिघाति है उसमें स्पढा नहीं ओर उसका बिभाग नहों हो सकता इसलिए अ घकार पौद्ग 
लि महीं कहा जा सकता। जैतदशन उक्त हेवुओका प्रदीप प्रमाके दहास्तसे खण्डन करता है। जैन 
ऋानके अनुसार अस्थकार और दोपकको प्रभामें पर्यावकुपसे कोई अन्तर नहीं । इसलिए यदि वैशधिक लोग 
दीप़ककी ध्रभाको पौदूगलिक मानते हैं तो उन्हे अस्थकारकों भी पृदगलको पर्याय मानता चाहिए | क्योंकि 
प्रकान्षको भाँति अन्धकार भी द्रव्यकी पर्याय हु फिर दोसोंमें असमानता क्यो ? ) 

दीपकके तेज-परमाणु तमरूपम कैसे परिणत हो सकते ह यह शाका भी निमल है। क्योंकि पुद्गरोंको 
भमक सामग्रीका सहफार मिलूनपर विसदृश कार्योकी भो उत्पत्ति होती है। उदाहरणके किए प्रकादमान 
भ्रमिसे, मीछे इधनके सहयोगसे अप्रकाशमान धूमकी उत्पत्ति होती है । (इसलिए यह नियम नही है कि तेजके 
परमाणभोंसे तेजरूप कायकी ही उर्पत्ति हो अन्पकाररूप कायकों नहीं क्योंकि तेजरूप अग्निसे भो अच 
क्राररूप भूम्को उत्पत्ति देखो जाती है। इसलिए सिद्ध होता है कि दोपककी पर्यायम परिणत तेजके परमाण 
तैल आंदिके क्षय हो जानसे ही अन्धका ररूप पर्याया-सरको घारण करत हैं। वास्‍्तवम द्रब्यकी अपेक्षा दोपक 
नित्य है केवल पर्यायकी अपेरक्षासे ही वह अनित्य कहा जा सकता है। ) तथा दीपकके बुझनेसे पहले देदोष्य 
सात दीपक अपनी सयो-तयी पर्यायोंके उत्पत्त और नाश होनको अपेसा अनित्य हु परन्तु इन पर्यायोके 
बदसूते रहतेपर भी हमें यह भान होता रहता है कि एक ही दीपककी ये असंछ्य पर्याय हैं इसलिए दीपक 
निय है! अत दीपकफा नित्यानित्यत्थ सिद्ध हाता है । 

इसी प्रकार आकाश भी उत्पाद व्यय और पश्रौव्यरूप होनसे मिय और अनित्म दोनो है 
4 दैखिए परिश्िष्ट [क] )। जीव और पुदूगलोको अवकाश दान देता (६ स्थान देना ) ही आकाशका 
छत्ग है। कहा मो है अवकाश्न देनेवालेका आकाश कहते है। जब आकाबाम रहनवारू जोब 
और पृद्गल किसीकी प्र रणासे क्षयवा अपने स्वभावसे अआकाशके एक प्रदेशसे दूसर प्रदेशमें जाते हैं 


हैं उपग्रह --उपकार इति तस्वाथभाध्ये । 

२ उत्तराष्ययनसूत्र अध्ययने २८ गाथा ९। अन्न बुलौं महोपाध्यायश्रीम:्भायविजयगणिक्ृतायामि 
दमुपलम्यते । 

३ पुरुषशक्त्या 

स्वनावेन | 

५ बल्तूनि द्वविधाति लक्षणमदात्कारणभदाज्य । घटो जलाहरणादिगुणबात्‌ पटदल शोतत्राभादि 
सुधवान्‌ । तब घंटर्य कारण मृत्पिण्शादि ! पदस्थ कारण दनन्‍्त्वादि। 


न्यू 


अस्य, हो |4, शकोक * ] स्वाहायनल्जरी १६ 


तथा चले यदू अब ”” हूति नित्मसंक्षणमाजक्षते | 
इमाबात्‌। “तद्भावायर्यं नित्यमू ” इति तु सत्य 


नित्यक्क्षणम्‌। उत्पादविनाशयो' सद्भावेडपि तद्भावात अन्वयिरूपात्‌ यन्न “येति तप्नित्यमिति 
तदथेस्थ घटमानस्थात्‌ं। यवि हि अप्रच्युतादिलक्षणं नित्यभिष्यते तदोत्पादम्यय्रोनिराधा 
रत्वप्रसक्न' । न ज तयोयगे नित्यत्वद्टानि । 
«दृब्यं परयौयवियुत॑ पयोया द्रयवर्जिता । 
क्य कदा केन किरूपा दृष्टा मानेन केन वा १॥! 


उस सम्रय आकाशका जोत पुद्ूगलोक साथ एक प्रदेशम विभाग और पूसरे प्रदेक्षमे सयोग होहाः हूँ। 
ये सयोग और विभाग एक दूसरेक विरुद्ध है। इसलिए सयोग विभागम भेद होनसे सयोग विभागकों कारण 
करनेवाले आकाशम मी भे होना चाहिए । कहां भो है विदद्ध धर्मोका रहना और भिन्न भिन्न कारणोंका 
होना यही 'भेद और भेदका कारण है। ( यहाँपर रूक्षण भौर कारणक भेदसे भेद दो प्रकारका बताया 
गया है । जैसे घट जल लाने और पट ठण्डसे बचामके कामम आता है--पही घढ़ और पटम रुक्षण भैद है । 
तथा घट मृत्तिकाके पिष्ड ओर पट तन्‍्तुसे उपन्न होता है--यही घट जोर पटका कारण भेद है। ) इसलिए 
यहाँ पुदूगलके एक प्रदेशम सयोगके विनाशप आकाशम थय होता है ओर दूसरे प्रदेशमें समोगके होनेसे 
आकाश्षमें उत्पाद हाता है। तथा उत्पाद और व्यय दोनो अवस्थाओंम भाकाश ही एक अधिक रण हैं 
इसलिए आकाश ध्री य है । ( भाव यह है कि जैददशनके अनुसार दोपकको तरह आकाश भो नित्यामित्य 
है। जनसिद्धा तम आकाश एक अनन्त प्रदेशवाला भख ड द्रव्य माना गया है। आकाह द्रव्यका काम जीव 
ओऔर पुदूगलछकों अवकाश देना है । जिस समय जीव ओर पुदूगरू द्रव्य जआाकाशक एक प्रदेशकों छोड़कर 
दूसर प्रदेशकं साथ सयोग करत है. उस्त समय आकाष्ठाका जीव पुदूगछूके साथ विभाग जोर सयोग होता है । 
अर्थात जीव पदगलके आकाश प्रदेशोको छोडनके समय आकाशम विभाग और जीव पुदूगलक अाकाश प्रदेशोंके 
साथ सयोग करनके समय आकाहम सयाग होता है। दुसरे शब्शमें कहना भादिए कि एक ही आकादर्मे 
सयोग विभाग नामके दा विरुद्ध घम पाय जात हैं। गयोकि सयोग विभाग सामके धर्मों्मे भेद होलसे सयोग 
विभाग धर्मोकों घारण करमवाले आकाश घर्मीमें मी भेद पाया जाता है। अतएव जीव पुदुगऊके औकाश 
प्रदेशोंको छोड़कर अन्न गसन करनेमें जीब पुदूगलका आकाशके प्रदेशोके साथ सयोगका धिताश होता है 
अर्थात भ्राकाशम विनाश ( व्यय ) होता है। दा जीव शुदूगलका अआकाशके दूध्तरे प्रदेशोंके साथ संबोग 
हानके समय आकाशमें उत्पाद होता हैं। तथा उक्त उत्पाद और व्यय दोनो दह्मओम आकाश भोजद रहता 
इसलिए श्राकाधशभ पभ्रौग्प भी है। पतएव आकाहमें उत्पाद-व्यय होनसे अवित्यत्थ और भीष्म होनेंसे 
तित्य-वकी प्िद्धि होती है। ) 
हस पर्वोक्त कथनसे जो ताश और उत्पन्न न होता हो और एकरूपसे स्थिर रहे उसे सित्य कहते 
हैं इस नित्यत्वके कृक्षणमका भी खण्डन हो जाता है। क्योकि ऐसा कोई भी पदाथ नहीं जो उत्पत्ति औौर 
नाशस रहित हो और सदा एकसा रहें। पदायके स्वरूपका नाश नहीं होता सित्यत्व है --जैनदर्कषन दाश 
मांस्य नित्यत्वका पही लक्षण ठोक है। क्योंकि उत्पाद और बिनादके रहते हुए मो जो अपय संवररूपको 
नहीं छोडता वही नित्य है। यदि अप्रच्युत आई पूर्वोक्‍्त नित्यका क्षण माना जाये तो उत्पाद और व्यमका 
कोई मी आधार त रहेगा। जैनसिद्धान्तके अनुसार नित्य पदायमें जो उत्पाद और व्यय मासा सया हैं, उससे 


प्रदाथकी नि यताम कोई हानि नहीं आतो | कहा भी है-- 
पर्यागरहित द्रव्य और द्रब्यरहित पर्याय किलसन किस समय कहाँपर किस रूपल और कौनसे 
प्रमाणसे देखे हैं. ? क्षर्थात्‌ द्रत्य बिना पर्याव और पर्याय बिना द्रव्य कहों मो सम्भव सहीं । 
ससवायसूंभम अ ५ सू 
२ एड्दयिका गाभा सम्सक्षितर्के दृषयते 
परम चबिजजुल्ं दब्वविउता ये पहल तर्थ्रि ॥ १ २॥ 





श् औ्रमद्राजचंदनमेशरिकिकॉलांदं. [ अे्ा। यो, स्व, ईहीके + 
"  इूति बचमास्‌ | प 

।... क्लीकिकानामपि घटाकाश पदटाकाशसिति व्यवद्वारभसिद्धेराकाशस्य नित्यानित्यंस्वश । 
प्रद्धाकाशमंपरि दि सदा घटापससे। पट़ेनाआान्त, तदा! पटाक्ाप्मिति व्यवहार । से चायंमौप 
ऑरिकत्वादश्रसाणमेष । उपचारस्थापि किख़ित्साधर्म्यद्वारेण मुख्याथस्परशित्यात्‌। नभसों हि 
श्त्किछ सर्वव्यापकत्व॑ मुख्य परिमाणं तत्‌ तदाबेग्रधटप्टादिसम्बीपिनियतपरिसाणवशोत्‌ 
अऋल्पितमेद सत्‌ प्र त तयतदेशत्यापितया व्यवष्धियमाणं घटांकाशप्रटाकाशादि तत्तद्धपवेश 
सिवन्धल भवति। तत्तत्बटादिसस्थ थे व व्यापकत्वेनावस्थितस्य व्योम्नो5बस्थान्तरापत्तिः । 
“अप 92५0 मेद' । तासां ततो5विष्यस्भावात्‌। इति सिद्ध लित्या- 
निस्त्में || 


[ भाव पह है कि जैनींको वशेषिकोका नित्यत्व लक्षण मान्य नहीं है। बैशे षिकोंके अमुसार जिसमे 
सत्पत्ति और नाश न हो और जो सदा एकसा रह वही नित्य है। जैन इस मान्यताको स्वीकार नहीं 
करते । उसके अनुसार उत्पाद और व्ययके होत हुए भी परदाधके स्वरूपका नाश नहीं होना ही नित्यत्व 
है। भैनरसिद्धान्तके अनुसार वेश विकोका मिय व लक्षण स्वोकार करनेसे उत्पाद और व्ययको कोई स्थान 
महीं मिख्ता । क्योंकि कटस्थ तित्यवस उत्पत्ति और नाशका होना सम्भव नहीं। तथा उत्पाद और 
ब्ययके अमावसे कोई भो पदाथ सत्‌ नहीं कहा जा सकता | इतलिए जैन लोग कहते हूं कि नित्य वको 
सबया नित्य न मानकर उत्पाद व्यय सहित नित्य अर्थात आ्पेक्षिक तित्य सातना चाहिए। क्योंकि कहो 
भी द्रब्य और पर्याव अऊूग अरूग नहीं पाय जाते । द्रब्यकों छोशकर पर्यायकरा और पर्यायको छोडकर 
इरव्यका अस्तिल सम्भव नहीं । अतएव द्रव्मको अपेक्षासे पद्ाथ नित्य है और पर्थायकों अपेक्षासे अनित्य 
इस तरह तलिन्‍य अनित्य दोनो साथ रहते है। इसोलिए आकाक्ष भी नित्यानि य है । ) 


प्रकारास्तरसे मी आकाश सित्यानित्य है क्योंकि सवसाधारणम भी यह घटका आकाश हु यह 
प्रटका आकाश है. यह व्यवहार होता है। जिव्र समय घटका आकाश घटके दूर हो जानपर पटल सयुक्त 
होता हैं. उस समय वही घटका आकाश पटका अआआकाझ्न कहा जाता है। यह घटका आकाश पढ़का 
आफाल का व्यवहार उपचारसे होता ६ इसलिए अप्रमाण नहीं कहा जा सकता । क्योंकि उपचार भो 
किसी त किसी साथम्यसे ही मुख्य अयको ग्योतित करनेवाऊा होता हू। आकाशका सवव्यापकत्व सुख्य 
परिमाण आकाशमें रहनेबाले भट पटादि सम्बन्धी मियत परिसाणस भिन्न होकर प्रतिनियत प्रदेशोंग व्यापक 
होनेते ही घटाकाश पटाकाश आदि व्यवहारका कारण होता है। अर्थात्‌ मस्यरूपसे सवब्यापकत्व परिमाण 
बाला ज्राकाश अपने आधेय घट पटादिके संस्वन्धसे प्रतिनियत देशब्यापित्व परिभाणरूप कहा जाता है । 
इद्दीस यह धटाकाश है यह पटाकादा है. यह व्यवहार होता हैं। तथा व्यापक भाकाश्षके अमुफ़ घट पह 
कादिके सम्बन्धपे एक मंगस्थासे अवस्थास्तरकोी उत्पत्ति होतो है। अव्सधामेद होनेपेर अवस्थाके धारक 
आकाशम में? होता है! क्योंकि ये अवस्थायें अकाशसे असिन्‍न हैं। ( भाव यह है कि जिस समय घट एक 
हथानसे ( श्राकावासे ) अलप होता है. और उसको जगह पट रखा जाता है तो यह भठका आकाश है 
बहू पटका आकातदा है. इंव प्रकारका व्यवहार हासा है। अ्थर्ति भाक्ाशस एक हो जगह चटाकाशका साश्ष 
होता है और पटाकाशकी उत्पत्ति होती है। इसलिए कआकाश्षस नित्यातित्य दोनों धन्र विश्वमान हैं। यह 
बंटाकाश और पटाकाशका व्यवहार औपचारिक है पर्थातें बास्तवम आंकाशमे उत्पादविनात्ष सहीं होता 
करेबरू आकाशके ऑधर्य घट पटादिके परिवतनसे हीं आकाशमें परिवतन द्ोनका व्यव्हार होता है. थहं 
शका ठोक सहीं। क्योंकि मुझ्य अथक सम्बन्ध बिना उपचार नहीं हो सकता। अस्तुत प्रध्ंगमे 
जोकाशका सपब्यायकत्व मुक््य परिमात हैं। यहीं सकता परिभाध आकाशफे क्ाषेय घट पड़ाविके सम्जन्धले 
असितियत वेशपरिसाणरुम कहा जाता है । इसोंसे धटाकाश पटाकाश आदि व्यवहार होता है । अतएव 


$ 


कक को बंद: इलोकेद)....'.. स्वॉडरवसंम्कती श्! 


: अदोषमुंदा आपि दि सिल्यानित्वमेव दत्तु पपन्नाः। तथा चाहुस्ते--मिविशः स्वर 
धंमिणः परिणामों बर्मेकक्षणवस्वाहूप । सुबण धर्मि। तत्य धर्सपरिणामों वर्धम्ांतशचकादिः। 
घर्मस्थ तु रक्षणंपरिणानोपनसातत्यादि!। यदा खल्वथं देमकारों वर्धमानक अजकत्वा 
शवकसारचयति तदा वर्धभानकों वर्तमानतालक्षणं हिस्था अतीततालक्षएमाप्रथते। रुचकस्तु 
अनागतताछक्षणं दित्वा बतंमानंतादक्षणमापथते | चर्तमानतापक्ष एव तु शचकों नवपुराणं 
भावमापदथमानो5वस्थापरिणा मबान भवति | सोड्यं जिविध' परिणामों घर्मिण । धमरक्षणा 
बस्थात पधर्मिणो मिश्ाश्याभिन्नाभ् । तथा च ते घम्य भेदात्‌ तप्नित्यत्वेन नित्या । भेदाशोत्प 
सिविनाशविषयत्थम | इन पढ र 8५ 

अथोत्तराध॑ विज्रियते। एबं चोत्पाद ययप्रोत्यात्मकत्वे सबभावानां सिद्धुईपि संदवस्तु 
एकमाकाशात्मादिक नित्यमेव अन्यश् प्रवीपघटादिकम नित्यमेय इस्येबकारो5ब्रापि सम्बध्यते । 
इत्थं हि हु्नेयभ्रा दापत्ति'। अनस्तधर्मोत्मके बस्तुनि स्वाभिश्रेतनित्यत्यादिधमसमर्थनप्रवणा 
शेषधम तिरस्कारेण प्रव्समाना दुनेया इति तह्लक्षयात्‌। इत्यनेनोज्खेन व्यवाज्ञाद्विफ्ता- 
भवत्मणीतशासनविरोधिनां, प्रछापा -अरपितानि असम्बद्धवाक्यानीति यावत्‌ ॥ 

अन्न च प्रथममादीपमिति परप्रसिद्धपानि यपक्षोज्लखे5पि यदुप्तरत्र यथसंख्यपरिद्यारेण 
पूर्ब॑तर नित्यमेबैकमित्युक्तम्‌ तदेव ज्ञापयति। यदनित्य तद्षि नित्यमेष कथख्वित्‌। यज्ञ नित्य 
तदप्यनित्यमेव कथख़ित्‌। प्रक्रा.तवादिभिरप्येकस्थामेष पएथियां नित्यानित्यत्वाध्युपगामात्‌। 


मा मम अर अल उजललम 


सबव्यापी आ्रकाशके साथ घट पट आदिका सम्बन्ध होनेपर आकाशकी अवस्थाओंम' परिवर्शन होता है । 
माकाशकी अवस्थाओम परिवतन होनसे आकाह्षम परिवतन होता हू। इसलिए आकाशकों तिय अभित्य 
ही मानना घाहिए। ) 

पातजलयोगको माननवाले भी वस्तुको तित्यानिय स्थीकार करते हैं। उतका कभन है-- घर्मीका 
परिणाम धम लक्षण और अवस्थाके भदसे तीन प्रकारका है। घर्मी सुवणका धम परिणाम वधमान रुचक 
आदि है। धमके आगामी कारूस होनेको छक्षण परिणाम कहते हैं। जिस समय सुमार अध मानककों तोडकर 
रुचक बनाता हु उस समय वधमानक बतमान लक्षणकों छोड़कर अतोत छक्षणका तथा रुखक श्मागत 
लक्षणकी छोडकर बतमान लक्षणको प्राप्त करता है। वतमान दशाको प्राप्त रुपक नय ओर प्रावफ्तकों 
घारण करता हुआ धर्मोका अवस्था-परिणाम कहा जाता है। धम लक्षण और अवस्थाफे सेदसे धर्मीका यह 
परिणाम धर्मोसे भिःन भी है और अभिन्‍न भी। धंम लक्षण और अवस्था धर्मोसे अभिम्त है. इसलिए 
धर्मकि नित्य होनेसे य भी निःबं हैं और धर्मीसे भिन्‍त होनेके कारण उत्पन्न और नाक्ष होनवाल हैं इसलिए 
नित्य हैं। इस प्रकार धम लक्षण और अंबस्था नित्य अतित्य दानो हैं । 

अब दक्तोकके उत्तराधका विवेचन करते हैं। हस प्रकार सब पदार्थोके उ्पाद व्यय भ्रोध्यरूप सिद्ध 
होनेपर आकाश आत्मा आदि सपा नित्य है और प्रदीप घट आदि सवधा अभित्य-- यह मानभा दुलयंवादको 
स्वोकार करता है। वस्तुके अतन्तघर्मात्मक होनपर भो सब धर्मोका तिरसकार करक केवक्त अपन अभोष्ट 
सिश्यरव आदि घर्मोंका हो तमर्थन करता दुलय है । इस उल्केखसे यह प्रतिपादित किया है कि आपके द्वारा 
प्रणीत शासनके विशेषियोंक ये असबद्ध वाक्य हो हैं । 

इस इछोकके पूर्वाधर्मे प्ल्यकारते अधित्य दोपक और मित्य व्योभका क्रमसे उल्केश किया है । परन्तु 
उलतराधमें इस क्रमका उल्लंजन करके पहुले नित्य ओर बादमें अनित्यका उल्हेल है। इस तरह्‌ पूर्वाधमें जो 
क्रमसे अभित्य और नित्य है वहीं उत्तरार्धम क्रमसे मिस्य झोर असित्य भ्रधिप्रादित किया गया है। इस क्षका 


ऋऑिग+ “लक नतीनीलिना-»भ-“-++॥>व++-+२ -+. अन्‍निननन्‍ननगतत 


१ परातृंझजछूयोगामुसारिण । २ पातण्जलयोग्रसूत्र ३।११३ इत्यप्तदशक वावयजातभ्‌ । 

हे निश्लोषांशजुद्रं पमाणविषमीभूय समासदुपप। बालू तियतादावत्पतपरा सत्र शुतासगिन | 
रे श्रशि भर्वेयुनंयास्वदेकदरकरकुपदूकसुवाध्ते स्थुस्शदा दुनया। ॥१॥ 

इसि शहुरयधोसंता् भीसमातस्यॉतिक्त+बाकंत़ी ग्रे्पे 





६2 सीमद्राजकलतधेतकसतजालायां... | अन्य, शी; का एंसोक ५ 
तंथा च॑ मंहास्तकार:-“सां तु दिविथा नित्या चानित्या अ। परमाणुझक्षणा नित्या, फार्य 


रूझाणों' त्वनित्या ” इति ॥ 
ने चात्र परमाणुकायद्रव्यकक्षणबिषयद्धथमेदाद मैकाब्रिकरण नित्यानित्यत्यथ मति 
भापच्यम्‌ , प्रंथिवीत्वस्थोभवश्रॉप्यव्यशिवारात्‌। एकमआादिष्यपीति। आकाशे5पि सवोगबविभागा 
कीकारोत्‌ तैरनित्यत्व युक्त्या प्रतिपक्षमेष। तथा शव स एवाह--“झब्दकारणत्यववचनात्‌ 
स॑योगविभागौ”? इति नित्यानित्वपक्षयो' संचलितत्वम्‌ । एतल छेशतो भावितमेवेति ॥| 
अल्यपप्रायरव॑ थे परबचनानामित्थ समर्थनीयम्‌ | चस्तुनस्तावदर्थ क्रियाकारित्थ लक्ष 
णम्‌। तशेकान्तनित्यानित्यपक्षयोर्न घटते। अभ्रच्युतानुत्पन्नस्थिरेककपों हि नित्य । सच 
क्रेणाथक्रियां कुर्वीत, अक्रमेण था ? अन्योन्यव्यवच्छेदरूपाणां प्रकारानतरासम्भबात्‌ | तत्र 
न तावत्‌ क्रमेण स हि कालान्तरभाबिनी क्रिया प्रथंमक्रियाकार एव असहाय कुयोतू समथस्य 
कोलक्षेपायोगात्‌। कालक्षेपिणो वा असामध्यप्राप्ते । समर्थोदपि तत्तत्सहकारिसमवधाने त 
वभभथ करोतीति चेत्‌, न तहिं सामथ्यम्‌ अपरसहकारिलापेक्षवृत्तिस्वात्‌। 'सापेक्षमसमथम्‌ 


इति “यायात्‌ ॥ 


का उत्तर है कि इस क्मके उल्कधघन करनेका केवल यही अभिपष्राथ हु कि काई सी पदाथ सवथा तलित्य अथवा 
अभित्य नहीं कहा जा सकता--जो अनि य है बह भी कथचित्‌ मित्य है और जो तिय ह बह भो क्थजित 
अनि-य है। वशषिकोन भी एक ही पथिबीम नि.य और अनित्य दोनो घम मान हू। प्रशस्तकारन कहा है 
पृभिबी नित्य अनित्य दो प्रकारको हैं। परमाणरूप पध्चिवी नित्य और कायरूप पथिवों प्रनित्य है। 

यहाँपर शका हो सकती है कि प्रदास्तकारके उक्त कथनम पृथिवीका नित्यानि-यत्व सिद्ध नहों 
होता । क्योंकि नित्यानिय दोनो धर्मोंा अधिकरण एक पशथ्चिवी नहीं है किन्तु परमाण और काय दा अलग 
अलग पद्ाथ हैं। परन्तु यह शका ठोक नहीं है । क्योकि पृथिप्रीत्व नित्य पद्िबी अर्थात परमाण पत्रिबी 
अर्थात्‌ कायरूप पथियों दोनोम रहता हु इसलिए पृथिवी वका नित्यत्व और अनित्यव दोनोके साथ एकाबि 
करण हैं। जल आदिम भो वशपिकनि मित्यानित्यकूप दोनों घम स्वीकार किये हैं। तथा सयोग विभागक॑ 
अगीकार करनसे आकादामे भी उन्होने युक्तिपूषक अनित्यत्व माना हू । प्रशस्तभाष्यम कहा मी है आकाश 
धबाब्दका कारण है इससे जाकाशम सयाग और तिभाग होते हैं। इस प्रकार भाष्यकारन आकाशका नित्य 
मनित्य स्वीकार किया हू । 

अब यहाँपर वादियोंक॑ बचलोकों प्रलापप्राय बताकर सामान्यर्पस बह्तुके नित्यस्वानि यत्वका 
समथम करते हैं। शथक्रियावारित्व ही बस्तुका लक्षण हैं। वस्तुको एकान्त नित्य अथवा एकान्स अनिये 
स्वीकार करमसे य लक्षण घटित नहीं होता । क्योकि वशेषिकोके अनुसार जिसका कभी नाश न हो जा 
घत्पन्त भ हो और जो सदा एकरूप रहे यहीं नित्य है। अब यदि लिल्य वस्तु वास्तवम कोई बह्तु है तो उसम 
अधथक्रियाक्रारित्व होना चाहिए। यहाँ प्रश्न होता है कि यह अथक्रिया सिध्य पदाथम ऋमसे होती हे अथवा 
अक्मसे ? अग्योन्यव्यवच्छेवकोर्मं किसी अय प्रकारकी सम्भावना नहीं है । नित्य पदाधम क्रमसे अथक्रिया नहीं 
बने सकती । सयोंकि निय पदाथ समथ है इसलिए कालान्तरमें होनवाली क्रियाओका वह प्रथम क्षणम 
हीनेबाली क्रियाओंके समयम हा एक साथ कर सकता है क्योक्ति जो समथ है बहू काय करनम बिलस्ब 
करता है तो बह सामध्यवात नहीं कहा जा सकता । यदि काई शका कर कि परदाथके समथ होनपर भी 
अमुक सहकारी कारणोके मिलनेपर हो पदाय अमुक काय करता हैं ता इससे मित्य पद्रार्थंदों असमथता हो 
लिड्ध होती है क्योंकि बढ़े मिय परदाभ दूसरोके सहयोगकी अपेक्षा रखता है। न्यायका गचन भी है--« जो 
दूलरोकी अपेक्षा रखता है. वह असमर्थ हू । 


१ दर्णुकादिरक्षणा । २ वैज्ेषिकदशन प्रशस्तपादभाष्य पृथिवीनिरूपणप्रकरण । ३ प्रशस्तपादमाष्ये 


आकांशतिस्पणे | ४ हेंसहंसगणिसमुब्चितहेमन उत्माकरणस्यत्याय, २८। 




















आय: मो ब इलोक ५] स्वाहदमण्जरी श३्‌ 


ने सेन सहकारिणीवपेइंयन्से आपि हु क्ायमेय सहका रेष्बसस्वभवत्‌ तानपेक्षत इति 
चेत्‌, तत्‌ कि स॑ मॉबीउडसमर्थ', समर्थों वा" सम्थेश्वेत कि सहकारिमुखप्रेक्षणदीनानि 
तान्यपेक्षते न पुनश्षट्िति घटयति | ननु समर्थमपि बीजम्‌ इल्ाजछानिछादिसहकारिसदित- 
मेवाहुर करोति, माम्यथा। तत्‌ कि तस्व सहकारिशि किश्िदुपक्रियेत, मजा? यदि नोप 
कियेत, सदा सहकारिसभमिघानात्‌ ग्रारिज कि न तदाष्यथक्रियायामुदास्ते । उपक्तियेत चेत्‌ स*, 
तह तैरपकारो5मिशो, भिन्नो वा क्रियत इति वाय्यम्‌। असदे स एवं क्रियते। इति राम 
मिच्छलो मूलक्षतिरायाता फ़तकस्वेन तस्वानित्यत्वापस ॥ 

भेदे तु कथं तस्योपकारः, कि न सहाविन्ध्याद्रेरपि। तत्सम्बघात्‌ आआीक' 
डउपकार्योपकारयों फ सम्बंध ? न तावत्‌ सयोग , “ययोरेव तस्य भाषात । अन्न तु 
द्रयम्‌ उपकारश् कियेति न संयोग । नापि समवाय' तस्यकत्वात्‌ व्यापकत्वाश्य प्रत्यासत्ति 
विश्रकषाभावेन सवत्र तुल्य वादू न नियते सम्बाधिभि सम्ब धो युक्त ।नियतसम्धी घ-सस्व- जे 
चाह्नीकियमाणे तत्कुत उपकारोडस्थ समवायस्याभ्युपगन्तव्य । तथा च सति उपकारस्य 


अब यदि कहा जाय कि नि.य पदाथ स्वय सहकारी कारणोंकी अपेक्षा नहीं करते परन्तु सहकारी 
कारणोके अभावम नहीं होतवाला काय ही सहकारी कारणोंकी अपेक्षा रखता है तो प्रश्न होता है कि 
वह नि य पदाथ समथ है या असमथ ? यदि वह समथ है तो वह सहकारी कारणोंके मुँहकी तरफ क्यों 
टेखला है ? क्यों क्षषपट काय नहीं कर डालता ? यदि कहो कि जिस प्रकार बाजके समथ होते हुए भी ब्रीज 
पथिदों जल वायु आदिके सहयोगसे ही अकुरको उत्पन्न करता हैं अयथा नहीं इसी प्रकार मिश्य पदार्थ 
समथ होत हुए भी सहकारियोब बिना काय नहीं करता। तो प्रश्न होता हु कि सहकारी कारण नित्य 
पदाथका कुछ उपकार करते है या नहीं ? यदि सहकारी कारण नि-य पदाधका कुछ उपबार नहीं करते हूँ 
सो वह नि ये पदाथ जैसे सहकारी कारणोके सम्बधके पहले अथक्रिया करनेम उदास था बैसे ही सह 
कारियोर सयोग होतपर भी क्यो उदास नहीं रहता ? यदि कहो कि सहकारी निय पदाथका उपकार करते 
हैं तो प्दनन होता कि यह उपकार पराथसे अभिन्‍न है या भिन्‍न ? यदि सहकारी परदायसे अभिन्‍न ही 
उपकार करत हूं तो सिद्ध हुआ कि निय पदाध ही अथक्रियाकों करता है। इस प्रकार लाभकी इच्छा रखने 
वाले बादीके मूलका भी नाश हा जाता है। क्योकि यदि नित्य पदाघ सहकारियोको अपेक्षा रखेगा तो बह 
कृतक हो जायगा और क्ृतक होनेसे वह निय नही रह सकता । 

गदि सहकारियोका उपकार पदायस भिन्न है तो भदत्व सामाज्यसे सह्य विन्ष्यके साथ भी उस भिन्‍न 
उपकारका सम्बंध क्यो नही मानते ? ( अर्थात यदि सहकारियोके उपकारसे नित्य पदायथ संबधा भिन्न है 
तो यह नहीं मालम हो सकता कि वह उपकार नित्य पदायका ही हैं। ऐसी हालतमें सह्य और विन्ध्यका 
सी उपकरार माना जा सकता है क्योंकि सहकारियो तथा सहाय और विन्घ्यमें भी भद हैँं। ) यदि कहो कि 
नित्य पदाथके साथ उपका रके सम्बन्धसे बहू उपकार इस नित्य पदाथका है--ऐसी प्रतीति होती है तो 
प्रश्म होता है कि उपकाय और उपकार दानामें कौनसा सम्बन्ध है ? उपकार और उपकायम समोग सम्बन्ध 
बन नहीं सकता क्योकि दा द्रब्योम ही सथोग सम्बंध होता है। यहाँपर उपकाय द्रष्य है और उपकार 
क्रिया है दसलिए समोग-सम्ध न सम्भव तहीं। उपकाय और उपकारम समवयाय-सम्बघ भी नहीं बन सकता । 
बद्योकि समवाय एक है और व्यापक है। हसलिए समवाय ने किसो पदाथसे दूर है और ने समीप यह पत्र 
पद्मबाँम समान हु । असएब तियत सम्बन्धियोके साथ समवायका सम्बन्ध मानना ठोक लहों। यदि नियत 
संम्बन्धियोंके साथ धमवायका सम्बन्ध स्योकार किया जाय तो सहकारियोंसे किये हुए उपकारफो भी समयाय 
का उपक्तार मानना चाहिए | तथा इस तरह उपकारके विषयमें जो भद अभद कल्पताए की गयी थीं थे 


डर 'बृधिवी । २ गदा कशिचिद्ाधुषि स्वद्स्य कुशीदेश्छयाचमर्भाव भ्रयकति | तैनाथमणन ने मुरुद्ब्यं 
से दा हुसीई प्रत्यावर्यंदे तदाय भ्याय सवापतति । बृद्धिमिण्छतों भूशद्ध्यक्षतितत्यस्तेश्यथ । 








जेट 

किसों कुरुते से 
माप्यक्रमेण । नखेफ्रों भाव” सफडकालकछाकलछापभावितीयुगपत्‌ सभभो' क्रियाः करो 

तौतिं प्रतीतिकम्‌ । छुरुतो वा, तथापि हिसीयक्षणे कि कुयौत्‌ | करणे भा क्रमपक्रमावी दोष'। 

अकरते त्वथ क्रयॉकारित्वामावाद अवस्तुत्वप्रसक्ष' । इस्येकान्तनित्यात्‌ क्रमाक्रमाम्वा व्याप्ताथ 

क्रिया व्यापकालुपलण्धिबलाद यापकनिषृत्तो नियर्तमाना स्वव्याप्यमर्थ क्रियाकारित्व॑ निवत 

बधि। अर्थक्रियांकारिर्व वे निवतेमान स्वव्याप्य सर निवर्तंयति । इति नैकान्तनित्यपक्षो 


युक्तिक्षम' ॥ 
पकान्तानित्यपक्कोंईपि न कक्षीकरणाहः । अनित्यो हि प्रतिक्णणिनाशी स चर मे 
कमेणार्थक्रियांसमर्थ देशकृतस्य कालकृतस्य च क्रमस्वेषांभावात्‌। क्रमो हि पौषापयम्‌, तंत्र 
। अवस्थितस्येव हि नानादेशकालव्याप्ति' देशक्रमः काछक्रमआभिधीयते । 
मे जेका तविनाशिनि सास्ति । 


>--मकतानन तन हगणए, जज की. अा5 


बैधों की पैसी हो रहीं। तथा उपकार और समवायका अभेद मानमेपर समवाय और उपकार एक हो ठहरे 
और फिर तो सहकारियोंने उपकार नहीं किया किल्‍्तु समवायने ही किया--हैसा कहना चाहिए! यदि 
संमवाय और उपकार भिन्‍्स हैं तो नियत सम्बन्धियोंके साथ समवायका सम्बन्ध नहीं हो सकता । ( अभिप्राय 
महू है कि उपकार और समवायके भद माननेमें दोनोंका संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता बयोंकि संयोग 
झंम्बन्ध द्भ्पोमें हो होता है। यदि दोनोंम समवाय सम्बंध माना जाय लो समवाय व्यापक है इसलिए 
निम्नत सम्बन्धियोंके साथ समवाय सम्बन्ध भी नहीं बन सकता । ) अतएवं एकाम्त नित्यमें क्रमसे अथक्तिया 
नहीं हो सकती । 

मि-य पदार्थ अक्रमसे भी अथक्रिया नहीं क ता है। बर्योकि एक पद्राथ समस्त कालमें होनेवालो 
अर्थक्रियाकरी एक ही समयम कर डाछे यह अनुभवर्में नहों आता। अथवा यदि मित्य पदार्थ अक्रमसे अथ 
क्रिया करे भी तो वह दूसरे क्षणमें क्या करेपा ? यदि कहो कि दूसरे क्षणमें भो वह अभक्रिया करता ह तो 
जो दोष क्रमसे अथक्रिया करनेम आते हैं वे सब दोष यहाँ भी आयेंगे । यदि कहा जाय कि नित्य पदाथ 
दूसरे क्षणम कुछ मो नहीं करता तो दुसरे क्षणम अधक्रियाकारित्वका अभाव होनसे नित्य पदाथ अवस्सु 
हहरेगा । इस प्रकार व्यापकको असुपलब्धिके कारण व्यापककी निबृत्ति हो जानेसे विरत हो जानवाली क्रम 
और अक्रमसे व्याप्त ऐसी अथक्रिया अपने व्याप्म अर्थक्रियाकारित्यको भी निंवुत्ति कर देती है। तथा निवृत्त 
होतेबाला अधक्रियाकारित्थ अपने व्याप्य वदार्थकी भी निवृत्ति कर देता है। अत एकान्त मित्य पदाथम 
क्रम और अक्रमसे अथक्रिया नहों बनती । तथा चस्लुमें अथक्रियाकारित्वके नष्ट हो जानेपर वस्तुका अस्तित्व 
ही नहीं रहता । ( तात्पय यह है कि पंदाथकों सवथा निसय स्वीकार करनेम नित्य पदाथर्मे अथक्रियाकारित्व 
सम्भव नहों है। और अथक्षियाकारित्व ही बम्तुका लक्षण कहा गया है। इसलिए नित्य पदाघमें अथक्रिया 
कारित्वके अभाव होनेसे नित्म पदाथ अवस्तु ठह्टरता है। क्रम और अंक्रम दोनों ही तरहसे सा नित्य 
पदाषमें अथक्रिया नहीं बन सकती । नित्य पदाथमें क्रमसे अर्थक्रिया हो तो यह युक्तियुक्त प्रदोत नहीं हाता । 
इयोकि नित्य पदाय सवदा समय है. फ़िर वह दूसरें क्षणमें होनेवाली क्रियाओंकी एक ही साथ न करके क्रम 
क्रम क्यों करता है? नित्य पदाघम बक्रमसे अथक्रिया मानना भो ठौक नहीं क्योंकि नित्य परदाथ समस्त 
कालमें होनेवाली क्रियाओको एक हो समयमें कर डाले ऐसी प्रतीति नहीँ होती । थोड़ी दैरके लिए मदि 
बह उम्मद भो हो तो चित्य पदार्थ दूसरे क्षणमें क्या काम करेगा ? इस प्रकार क्रम और अक्रम दोनों पक्ष 
दोषएुँस हैं! ) अव्एक बस्तुका एकाम्त-नित्यक्तर स्टीकार करना मुक्तिवुक्त सही है । 

एड्राग्व-वित्पकों तरह प्रदार्थकों एकान्द-अवित्य स्वोकाए करना मी योग्य सहों । गवोंकि अवित्य 










। 





फ् 


आह, मो बय इंसोक ५ ] श्याहादमंकजरी श५ 


!. चहल 
अबञ्ी यत्रैव स तत्रेव यो यदैव तदेव स*। 
ले वेशकाऊयोव्योपिमोवानामिद विद्यते” ॥ 


न च सम्तीनापेक्षया पूर्वोत्तरक्षणानां क्रम सम्भवति सन्तानस्थावस्तुत्वात्‌ । बस्तुत्वे5पि 
तस्य यदि क्षणिकृत्व, ने तहिं क्षणेम्यः कश्चिद्धेशेष । अथाक्रणिकरबं, तहि समाप्त 
क्षणमज्नवाद' ॥ 

नाप्यक्मेणाथक्रिया क्षणिके सम्भवति। स छाको बीजपूराविक्षणो युगपदनेकान 
रसादिक्षणान जनयन ए्केन स्वभावेन जनयेत्‌ , नानास्यभावैवा ? यद्येकेन तदा तेषां रसादि 
क्षणानामेक व स्यात्‌॒ पकस्वभावजन्य वाल्‌। अथ नानास्वभाब्रेजनयति किख़िदपादिकमुपा 
ढानभावेन किग्िल्साठिक सहकारिवेन इति चेत्‌ तह ते स्वभावास्तस्था मभूता अनात्म 
भूता वा ? अना मभूताश्त स्वभावत्वहानि । यद्यामभूता तह तस्यानेकत्वम्‌ अनेकस्व 
भाव-वात्‌ । स्वभावानां वा एकत्र प्रसज्येत तद-यतिरिक्त वान्‌ तेषां तस्थ चेक वात्‌ ॥ 


पदाथ क्षण लणम नष्ट हानवाला है. इसलिए बह क्रमसे अधक्रिया नहों कर सकता । कारण कि अनित्य 
प थर्में हैेश और कालकृत क्रम सम्भव नहीं । पूवक्रम और अपरक्रम क्षणिक पदाथम असम्भव हू । वंयोकि 
निय पदाथम ही अनक देशोंम रहनवाला देशक्रम और अनक कालम रहनंवाला कालक्रम सम्भव हूँ सकता 
है । सत्रथा अनित्य पदार्थाम देश और काल्क्रम नहीं हो सकता । कहा भी हु -- 


जो पदाथ जिस स्थान ( देश ) ओर जिस क्षण (काल ) म है वह उमी स्थान और उसी 

क्षणम है. तणिक भावोक्के साथ दटा और कालको याप्ति नहीं बस सकतो । 

यदि कहा जाय कि सतानकी अपलासे पत्र ओर उत्तर क्षणम क्रम सम्मत हो सकता ह तो यह भो 
ठीक नहीं। क्योकि साताते काई वस्तु ही नहीं। यदि सन्तानकों वस्तु स्वोकार किया जाय ता सतान 
क्षणिक हूँ अथवा अक्षणिक ? सलानको क्षणिक माननपर सम्तानम क्षणिक पदार्थोंसे कोई विशेषता ने होगो । 
अर्थात जिस प्रकार प्‌ र्थक्रे क्षणक होनपर उनम क्रम नहीं होता बसे ही सन्तानम भी क्रम ने होगा | 
यदि सत्तान अक्षणिक है तो क्षणभंगवाद ही नहों बस सकता । 

क्षणिक पदाधम अकमसे भी अथकरिया सम्मद नहीं | क्थोह्ि एक दोजपूर ( बिजोरा ) आदि कण 
( बौद्ध लाग वल्तुओंका क्षण कहते है. क्योंकि उनके सतम सब पदाथ क्षणिक हैं) एक साथ अनक र॒से 
आदि क्षण ( वस्तु ) को एक स्वभावसे उपत्त करता है. अथंबा नाना स्वभावसे ? यदि एक स्वमावसे 
उत्पन्न करता है तो एक स्वभावसे उत्परत होनके कारण रस आदि पदार्थोम एकनगा हो जानी श्राहिए । 
थदि बोजपर क्षण रस आदि क्षणकरों नाना स्वरभावोसे उत्पन्न करता ह---अर्थात किसो रूप आदिको उपी 
दानमायते और किसी रस आदिकों सहकारोमावसे उत्पन्त करता है--तो प्रदस होता हैं कि थे उपादात 
और सहकारीमास बीजपूरक आममूत ( निजस्वभाव ) हैं या अनात्मभूत ( परस्थआव ) ? यदि उपादानावि 
भाव बोजपूरके अनात्मभत हैं. ता उपादातादि भाव बीजप्रके स्वमाव हो नहों कहे जा सकते । यदि उऊंपा 
दानादि भाव बोजप्रक आ-मभूत हैं तो अनेक स्वमायर्ूप होनसे ब्ोजपूर पदाथमें अनेकता हों जाबेगी 
अर्थात्‌ हितन स्वभाव होगे उतने हीं उन स्वश्ावोके धारक बोजपूर पदाय मो होंगे। अथवा उपादानादि 
बाजपूर पदात्से अमिस्त हैं ओर बोजपूर एक हैं. रसख्ए स्वभावोंका एकत्व हो जायेगा । 


१ बोजपूरादिख्पादि पादास्तरम। एते बोद्धा' कणशब्देन पदार्थान्‌ गृछुन्ति । मंत सत्र प्रदार्थो 
झ्षतिका । 


है 


कै | 





कं [कफ कीं! कक अंकीकोक 
एकन्रोपादारनभावः से दवान्यन्र हक रे आकर हल त इप्यते। 
| सह लित्वस्येकरुपस्यापि ऋ्नेश तानाकार्सकारिणः स्वसावनेंदरः कजमिध्यते 


ऋषिकधादिना । अथ नित्यसेफरूपत्वावक्रमं; अक्रमाक ऋमिणां सामाकायोणां फर्ममुत्प्ति' 
इंति खैंसू, अद्दो स्वपक्षपाती देबानाम्रियः यः खलु स्वयमेकस्माद्‌ निरशादू रूपादिक्षणात 
कऋरणादू युगप”नेककायाण्यज्लीकृर्वाणोडपि परपक्षे नित्येडपि बस्तुनि क्रोण नामाकायकरणे5डपि 
विरोधमुद्धावयति । तस्माद श्षणिकस्यापि भावस्थाक्रमेणार्थ किया दुर्धटा । इत्यनित्येकास्तादपि 
करम्ाकमयों यापकयो निवृत्येंब व्याप्याथ कियापि ज्याबतते। तठ्यावृत्तो च सत्त्वमपि व्यापका- 
झुपंलब्धियकेनैय निवर्तते । इत्येकास्तामित्यवादो5पि न रमणीय ॥ 

स्थाह्मादे पूर्वोत्तराकारपरिहारम्वीकारस्थितिलक्षणपरिणामेन मावानामथ क्रियोपपत्तिर 
विशद्धा। न चेंकन्न पस्तुनि परस्परविरुद्धध मोध्यासायोगादसम्‌ स्थाह्ताद इति वाध्यम नित्यानि 
ल्यपक्ष विलक्षणस्य पक्षान्तरस्याज्लीक्रियमाणस्बात्‌। व्थेब च सर्बेरनुमचात्‌ । तथ। च पठन्ति-- 


यदि कही कि जो स्वभाव एक स्थानमें उपादाभभाव होकर रहता है वही दूसर स्थानम सहकारो 
भाज हो जाता है. इसलिए हम पदाथमें स्वभावका भेद नहीं मानते तो क्षणिकवादी नित्य और एकरूप 
क्रससे नाना काय करनवाले पदाथका स्वभावभेंद और कायसकरत्व कमे स्वीकार करते हैं ? ( तात्पय बह 
है कि बौद्ध छोग नित्य पदाथके माननेमें जो दोष देते हैं कि यंदि निल्य पदाथ क्रमसे एक स्वभावसे अथ 
क्रिया करे तो बहे एक ही समयमें अपने सब काय कर लेगा इस कारण कांयसकरता ( सब कार्योंकी 
अभिन्‍मता ) हो जायगो और यदि अनेक स्वभावोंसे अथक्रिया करे तो स्व्रभावका भे हो जानके कारण 
नित्य प्रदाथ क्षणिक सिद्ध होगा सो ठीक नहीं । क्योंकि बौद्ध भी एक क्षणिक पदाथसे उपादान और सहकारी 
झात्रों द्वारा कायको उत्पत्ति मानकर स्वमभावका भेद मानते हैं। ) यदि कहा जाय कि निय पंदाथ एक रूप 
होगेसे क्रम रहित हैं और अक्रम पदाथसे अनेक क्मसे होनेवाले पदार्थोंकी कैसे उत्पत्ति हों सकती है ? तो 
वह बौद्धोका पक्षपात मात्र है। क्योकि बौद्ध लोग एक और अश रहिल रूप आदि क्षण कारणसे एक साथ 
अनेफ कार्योंको स्वीकार करके भी नित्य वस्तुम क्रमसे जाता कार्योंकी उत्पत्तिम विरोध खड़ा करते हैं । 
अर्थत्‌ बौद्ध छोग निरश पदाथ हो-से अनक कार्योकी उत्पत्ति मानते हैं. फिर व नित्य पदाधमें क्रमसे अनेक 
कार्योंको उत्पत्तिमें क्यों दोष देते हैं? अतएय क्षणिक पदायमें अक्रमसे भी अथक्रियाकारिव सिद्ध नहीं हो 
सकता । इसलिए एकान्त अभित्य पदाथम क्रम अंक्रम व्यापकोंकी निवृत्ति होनेसे व्याप्य अथक्रिया भी तहीँ 
दत सकती । तथा अथक्रियाकों निवृत्ति होनपर पदायमें व्यापकणी अनुपलब्धि हो हो जाती है । इससे 
क्षणिक पदाथके अह्तियका भी अभाव हो जाता है। ( तात्पय यह है कि जैन छोग सवधा नित्य ववादकी 
तरह बा अनियत्ववादकों भी नहों मानते हैं। उनका कहना है कि एकान्त-अनित्य पदाधम क्रम-अक्रमसे 
अथक्रिया नही हों सकती । एकान्त अनियमें ऋमसे अथक्रिया इसलिए नहीं बन सकती कि एकान्त-क्षणिक 
वदाध क्षण-क्षणमें सष्ट होनवाला हैं। इसीलिए सवधा क्षणिक पदार्थोंमें देशकृत अपवा कालकृत क्रम सम्भव 
नहीं है। तथा क्षणिक पदाथम अक्रमसे भी अथक्रिया नहीं हो सकती । क्योंकि यदि क्षणिक प्रदा््षोर्मे अक्रमसे 
अंभ्रक्रिया हो. तो एक ही श्षणम समस्त काय् हो जाया करेंगे फिर दूसरे क्षणम बुछ भो करनेको बाकी ते 
रहेगा । झ्तएव दूसर क्षणम वस्तुके अथक्तियासे दाग्य होनेके कारण वस्तुकों अवस्तु मानना पड़ेगा । ) बतएव 
पूकान्त-अनित्यत्ववांदको भो स्वाकार तहों किया जा सकता । 

स्याद्राद सिद्धान्वके स्वीकार करनेमें पृूव आकारका त्याय उत्तर आकारकां प्रहण और पूर्मोत्तर 
होनी दाओंम पदाथके ध्रुव रहनक कारण पंदार्थॉंम अथक्रिया माननेसें कोई विरोध नहों आता । यदि 
कहो कि एक ही पदाथ्म परस्पर दो विरेद्ध भ्रम कैसे सम्भव हैं, तो हमारा उत्तर है कि श्याह्ादर्मे एकान्त 
नित्य शौर एकॉन्त अनित्यते विलक्षण तौसरा ही पक्ष स्वीकार किया गया है। क्योंकि स्थाह्रांदर्से प्रत्येक 
वस्तु किसो अपेश्ासे नित्य और किसी अपेक्षा अंनित्य स्वीकार को गयीं है। यहे विल्मानित्यरूप बबफे 
अलुभवर्त भी आंता हैं । कहा भी हैं-- 


आओ की/कोकर स्मोदाइंसंब्शरी' ' ऊँ 
का “शर्ते सिंधहों नरी साने योडर्थों भागद्रवात्मका। 
तर्मभात विभागेन मरालिदं मचझते?॥ इति॥ 
चैशेषिकैरपि विश्ररूभस्मेकस्पाइयब्रिनो5भ्युपरामात्‌ एफस्वेच पदावेशए्शक्तायकरक्तार 
बसानावृतत्यादिंविरद्धघधमा णामुपलूब्चे! । सौगतेरप्येकन्न चित्रपटीक्षाने नौछानील्योर्षिरोधा 
नज्लीकांरात ॥ 
अञ्न व यद्मप्यधिकृतवादिन प्रदोपादिक कालान्तरावस्थायित्वात्‌ क्षणिक न मन्यम्ते 
तल्मते पूधीपरान्तावच्छिन्षाया' सत्ताया एबानित्यतालक्षणात्‌ , तथापि बुद्धिसुखादिक ते5पि 
क्षणिकतयैय प्रतिपन्ञा इति तदधिकारे5पि क्षणिकवादचर्चो नानुपपन्ना। यदाप च काछान्त 
राषस्थायि वस्तु तदापि नित्यानित्यमेव । क्षणो5पि न खलु सोडस्ति यत्र बस्तु उत्पादव्ययभ्रौ 
व्यात्मक नास्ति ॥ इति फाव्याथ' ॥७॥ 


है 





एक भागम सिंह दूसरे भागमे नर इस प्रकार दो भागोकों घारण करनसे भागरहित नुतिहाबतार- 

को नरसिंह कहा जाता है। ( भाव यह है कि जिस प्रकार नूृसिहाबतार एक भागस नर है ओर दुसरेमें 
मनुष्य है. अर्थात नर और सिंहको दो विरुद्ध आकृतियोंको घारण करता हैं और फिर भी नुस्िहात्रतार 
नृसिह नामसे कहा जाता है उसी तरह नित्य-अनिंत्य दा विरुद्ध धर्मोंके रहनेपर भी स्याद्वादके सिद्धाग्सस कोई 
विरोध नहीं कषाता है । ) 

इसी तरह बैद्ञधिक लोग भी एक अवयवाकों ही चित्ररूप (ैं परस्पर बिरुद्धछूप ) तथा एक ही पटकों 
चल और अवल रक्त ओर अ क्त जावृुत ओर अनावृत आदि विरुद्ध धमयुक्त स्वीकार करते है। बौद्धोंसे 
भी एक ही जिश्रपटी ज्ञानमें मी और असीलम विरोधका होता स्वीकार सहीं किया है। 

यद्यपि वशेषिक छोगोंन दोपषक आदिको एक क्षणके बाद काला तरमें स्थायी माना है इसलिए उसे 
क्षणिक स्वीकार नहीं किया है क्योंकि उनके मतम पव और अपर अन्तसे अवष्छिन्ष संत्ताको अनित्य कहा 
है ( बोद्धोकी तरह क्षण क्षणम होनेवाले अमाषको नहीं ) फिर भी वैशेषिक छोगोन बुद्धि सुख आदिकों 
क्षणिक स्वोकार किया ही है । अतएब यहाँपर क्षणिकवादकी चर्चा अप्रासगिक नही समझनी चाहिए । 
( नोट--वैज्ञेषिक छोग बुद्धि सुख आदिको क्षणिक भानते हैं इससे मालम होता है कि वशेषिक लोग अब 
बौद्ध गिने जाते थ। इसीलिए दाकराबायन उहें अध-बैनाशिक अर्थात अध बोदध कहकर सम्बाधन किया है--« 
प्रो ए थी अ्व--स्थाद्रादमञज्जरी पु ५४)। वैशषिक छोग जिस तरह बुद्धि सुख आदिको सवथा क्षणिक 
मानते है बसे ही व॑ छोग बहुतसे पदार्थोका सवथा नित्य भी स्जोकार करते हे परतु वह्तुको नित्य अनित्य 
मानता ही ठीक हू । क्योंकि जो वस्तु एक क्षणसे दूसरे क्षणम रहनेवाली हु वह नित्यानित्यं ही हाती 
है। इसो तरह ऐसा कोई भी क्षण नहीं जिसमे उत्पाद व्यय और भौव्य न हांत हों॥ यह पछोकक्ा 
भथ हैं ॥॥५॥ 

भावाथ---जैनदशनम प्रत्येक पदाथ कथथित्‌ मित्य और कथचित्‌ अनित्य भागा गया हैं। साथा 
रणत दीपक अनित्य और आकाज् नित्य माता जाता है। परन्तु जैनदशनके अनुसार दोपकस लेकर आकाश 
हक अर्थात्‌ छोटेसे छेकर बढ़ें तक सब पदाय उत्पाद व्यय और झौव्यस्वरूप हैं और इसीलिए नित्य असित्व 
हैं। जिस समय दोपकके तेज परसाण तमरूप पर्यायमें परिवर्तित होते हैं उस समय तेज परभाणुओंका व्यय 
होता हैं तमरूप पर्यायक्ा उत्पाद होता हैं तथा दोमों अवस्थाओँम द्रव्मरूप दीपक मौजूद रहता हैं। इंबलिए 
दत्यकों अपेक्षा दीपक निश्य है. और पर्यायकी अपेक्षा अनित्य । इसी प्रकार आकाझ भी नित्य-अमित्य है । 
परदोकि जिस संगग आकादमं रहनेबाले जीव पुदंगल आकर्यके एक प्रदेशकों छोड़कर दूसरे अ्रदेशके साथ 
संदुक्त दोंवे हैं, उस सभ्य भकाशके पूत प्रदेशोंस जीव-पुदुगलोंके विभाग होनेको अपेक्षा जांकाश्में ब्य्, 








प्र हज (आय, दी, बंग, ऋोक ६ 
#0.... अथ संबंसिभतसीख्ररस्य जगत्कतेत्व|अम्ुपगर्ण मिथ्यामिनिवेशकूप निरूपयमाह-- 
कर्तारित करिचज्ञगंत स चैक स संबंध! स स्ववश' सर नित्य | 


इमा' कुहेबारुपिटस्पनाः स्पुस्ते्षा न येषासनुशासकत्त्वम ॥६॥ 

जगत --प्रत्यक्षादिप्रमाणोपछशयमाणचराचररूपस्य विश्वश्रयस्थ, कश्िदू--अनिर्यश 
सीयस्वरूप पुरुषचिशेष कत्तौ--लाश, अस्ति--विच्वते। ते हि इत्थ प्रमाणयन्ति | उर्धीपत 
तंबाविक सब बुद्धिमत्क्ंक कायत्थात्‌ यद्‌ यत्‌ काय तत्‌ तत्सव बुद्धिमत्कटक, यथा घट 
तथा चेद॑, तस्मात्‌ तथा | -यतिरेके व्योमादि । यश्व बुद्धिसास्तत्कती स सगषानीख्वर एवेति॥ 


उत्तर प्रदेशाक्रे साथ सयोग होनस उत्पाद तथा पूर्वोत्तर दोनों पर्यायोम आकाश द्रव्यके मौजूद रहनेसे प्रौव्य 
भत्रस्धाएं पायी जाती हैं । इसलिए द्रव्यकी अपेक्षा आकाश नित्य है और पर्यायकी अपेक्षा अनित्य। दृश्तरे 
शड़दोमें जैनसिद्धा तके अनुसार द्रव्य और पर्याय कथवित भिन्‍न हैं और कथचित अभि न | जिस प्रकार 
विता द्रव्यके पर्याय नहों रह सकती उसो तरह बिना पर्यायके द्रव्य नहीं रह सकते । परन्तु वेशषिक छोग 
कुछ प्रदार्थोको सवधा नित्य मानत है और कुछकों सवथा अनित्य | इसालिए वशेषिको द्वारा माय अभ्रच्युत 
अनुल्पन्न और स्थिरर्प नित्यका लक्षण न स्वीकार करके जन लोग पदाधके भावका नष्ट नही होना ही 
तिश्पत्यका लक्षण मानत हैं । 

इप इलाकको व्यास्याम टोकाकार मल्लिषणन मनि न विषयोपर मी विचार किया है । 

( ) अस्थकार तेजकी हा एक पर्यायविशष है. सवधा अभावरूप नहीं है। जैनदक्षमके अनुसार 
प्रकाशकी तरह तम मो चक्षका विषय है इसलिए जैनशास्त्रोमे अधकारकों पौदगलिक--स्प्श रस गध 
और बणपुक्त---स्वीकार किया गया है। जैन छोगाका कहना हैं कि यदि बशधिक लोग दीपककी प्रभाको 
पौद्गलिक मानते हैं तो उ हू अ धकारको पुदूगलको पर्याय माननम क्‍या आपत्ति है 

(२) पदाथका एकोा त नित्य अथवा एकान्च-अनि-य स्वीकार करनेसे उसम अधक्रियाकारित्य अर्थात 
बस्तुत्व ही सिद्ध नहीं होता। इस विषयको नाना ऊरापोहा मक विकल्पोके साथ टोकाकारन विस्लारपृजक 
प्रतिपादित किया हू । 

( ३ ) नि यानित्यके सिद्धान्तका दूसरे बादो भी रूपान्तरस स्वीकार करत हूु। उदाहरणकं लिए 
बैशञप्िक लाग पृथ्वाकों तित्य और अनि य दानो मानत हैं तथा एक ही अवयबोक चित्ररूपको कल्पना 
फरते हैँ । बोद्ध लोग भो एक ही चित्रपटम नाल अनील घर्मोको मानत हू। इसो तरह पातजलमत॒क॑ अनु 
यायो घम लक्षण और मवस्थाका धर्मीसे भिन्‍्न और अभिन्‍न मानत है । 
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अब वैशपिकों टारा मान्य ईदवरक जगतृकतृत्वम दूषण दते हुए कहत हैं-»- 

इलोकाथ--ह नाथ जो अप्रामाणिक लोग जगतका काई कर्ता है (१) बह एक हु (२) सब 
ब्यापा हैं (३) स्वतत्र है और (४) नित्य हैं. आदि दुराग्रड़से परिपृण सिद्धान्तोको स्वोकार करत हु उनका 
हु अनुशास्ता नहीं हो सकता । 

व्याख्याथ--पूव पक्ष- जगतः कश्चित कर्ता अस्त -प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोसे जान हुए स्थावर और 
जगमरूप तोमों विश्वका अनिवचनीय स्वरूप काई पुरुषविशज्येष सृहि कर्ता है। इसमें निम्नझछिखित प्रमाण दिमा 
गया है--+ पश्चिवा पवत वक्ष जा परदाथ किसी बुद्धिमान कतकि बलाये हुए हू क्योंकि ये काय है; जो 
जो कांय हात हैं थ सब किसो बुद्धिमान्‌ क्ताके बनाये हुए होते हूं जैसे धट परथ्चवी पयत कादि भी फार्य 
हैं. इसलिए य भी जुद्धिमान्‌ कर्ताके बसाये हुए होने चाहिए । व्यतिरेंक ऋपसें>-- आकाक्ष ओदि काय नहीं 
है. इसलिए किसी अुद्धिमान्‌ कर्ताका बनाया हुआ सभी नहीं है। जो कोई इन पदाथोंक। वुश्चिमाय्‌ कर्ता है 
अहु भगवान्‌ ईइबर हो है। 


सडक; को /श. इतेक 4 ] स्पाद्टादयब्लरी श् 


ते धायरंसिद्धों दस । हम 32 स्वस्वकारणकलापजन्यतथा अधयप्रितथा वा 
कार्यस्म सर्ववादिसां अतीतमेतर । * ब्रिडद्धों, वा | विपक्षाद॒त्यस्तस्याइसल्थात। 
नापि काछात्यवापविष्ट । प्रत्यक्षातुमानागभावाधितधसधस्यनन्तरअवििपादिवत्वातू। भनापि 
प्रकरणलसस"  तत्पतिपन्थिधमोपपादनसभमयगत्यनुमानाभावात्‌ ॥ 

न॑ च वाच्यम्‌ ईश्वरः प्रध्वीपृथ्वीघरादेविधाता सम भवति अशरीरत्वात्‌ नि्ृत्तात्मवत्त , 
इति प्रत्यमुमान तद्वाघधकमिति । यतो5त्रश्वररूपो धर्मी प्रतीतोडप्रदीतों या प्ररूपित' ! न 
तावबप्रतीत हेतोराश्रयासिद्धिप्रसज्ञात। प्रतीतश्भत्‌ येन प्रमाणेन स प्रतीतस्तेनेव कि स्थय 
मुत्पादितस्वतनुन प्रतीयते | इत्यत कथमशरीरत्वम्‌ | तस्मान्रिर्बद्य एवायं देतुरिति ॥ 
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उक्त हेतु असिद्ध नही है। क्योंकि अपन-अपन कारणोसे उत्पन्न होनेके और अवयबी होनेके कारण 
पथिवी पवत आदिका कायत्व सभी आादियोंन स्थोकार किया है। यह हेतु असकान्तिक ( व्यभिचारी ) 
अथवा विरुद्ध भो नही है क्योंकि इसकी विपक्षसे अत्यन्त व्यावृत्ति है। ( जिस हेतुकी विषक्षमे भी अविषद्ध 
बसि हो श्रर्यात जो हतु विपक्षमें भी चछा जाय उसे अनकान्तिक हेत्वाआास कहते ह। जैसे घड़ा ठण्डा है 
क्याकि मृर्तिक है । यहाँ मूतित्वकी व्याप्ति ठण्डा और गरम दोनोके साथ है अर्थात मतित्व हेतु विपक्ष 
( गरम ) में भी चला जाता है इसलिए दूषित है। यहाँ कायत्व हेतुकी विपक्ष अर्थात्‌ आकाश आदिसे 
“यावृत्ति ह इसलिए यह हतु अनकान्तिक नहीं ह। इसोलिए काय-व हैतु विरुद्ध भो नहीं है। जिश 
हँतुका अविनाभावसम्बध साध्यस विरुद्धके साथ निश्चित हो उसे विरुद्ध हेत्वाभास कहते है । गैस शब्द 
परिवतनशील है. क्योकि उत्पत्तिवाला है। यहाँ उत्पत्तिकी व्याप्ति परिवर्तनशोकताके साथ है जो साध्यसे 
विरुद्ध ह । प्रस्तुत कायत्व हतु अपने साध्य बुद्धिमत्कतृंत्वके साथ अविनाभावसम्बन्धसे रहता है इस 

लिए विरुद्ध नहों है। ) काय व हेतु कालात्ययापदिष्ट भी नहीं है क्‍यों क यह प्रत्यक्ष अनुमान और 
आगमसे अवाधित घम ओर घर्मीके सिद्ध हो जानेपर प्रतिपादन किया गया है--अर्थात पहले प्रमाणसिद्ध 
धम घर्मीका कथन करके बादम हृतुका कथन किया गया है। यह हतु प्रकरणसम भी नहीं है ग्याकि यहाँ 
कोई बाधक प्रत्यनुमान नहों है। (जहाँ साध्यके अभावका साधक कोई दूसरा अनुमान मौजूद हो उसे प्रकरणसम 
कहते हू । यहाँ कायत्य हेतुके प्रतिकूल बुद्धमतअकतक-व घमको सिद्ध करनेवाला कोई प्र यनुभान सही है।) 

प्रतिबादी-- ईझ्वर पृथिवो पवत अ।दिका कर्ता नहीं है क्योकि वह अदरीरी है मुक्तामाकी 

तरह --यह प्रत्यनुमान उक्त कायत्व हतुका बाधक है हसलिए कायत्वहतु प्रकरणसम द्वेत्वामाससे दूषित 
है | बेशेषिक--यह क्षका ठोक नहीं । क्योकि ईइ्वर पृथिवी पवत आदिका कर्ता नहीं है --इस वामयमें 
ईएवररूप धर्मो प्रतीत है. अथवा अप्रतीतत ? यदि घर्मो अप्रतीश हो तो हतु आश्रयासिद्ध होगा अर्थात जब 
धर्मी ही अप्रतीत हु तब बशारीरत्व हतु कहाँ रहेगा ? यदि कहां कि उक्त अनुमातम ईदबर प्रतोत है तो जिस 
प्रमाणसे ईश्वर प्रतीत है उसी प्रमाणसे यह बयो नहीं मानते कि ईदेवर स्थय उत्पन्न किये हुए शरीरको ही 
धारण करता है। बर्थात ईइवरको प्रतीत ( जाना हुआ ) माननेसे बया एसा प्रतीत नही होता कि ईइबरने 
अपना शरीर स्वयं ब्रताया है. और वह जगतकों बनानेम समथ है। इसलिए ईदवरकों शारीररहिंत महीं 
फह सकते । अतएव ईइ्वरके कतृत्वमें हमारा दिया हुआ कायत्व हेतु असिद्ध बिशद्ध थ्ादि दोषोंसे रहित॑ 
होनेके कारण निर्दोष है । 
१ अय साच्यतमदाब्देनाभिधोयत । साध्याविशिष्ट साध्यत्वात्साध्यसमः । गौतससूत्र । ११४८। 
२ अेकाम्तिक  सव्यमिचार । गोतमसूत्र १२५। ३ सिद्धाग्वभस्युपेत्य तद्विरीधी विरुद्ध । 
गतभसृत्र १२६। ४ कालात्यपापदिष्द कारादोत' । सौतमसूज १५२९। ५ यस्मात्मकरसलिम्तास 
निध्रयापमपदिष्द प्रकरणसस । योतमसूतब हैँ २०७। 


रह अर थी मंद अलीकिई 


६“. सा लेक इति जा पुनरथ । से पुत/+पुरंभविशेष। एक-अद्वितोंथ। भेहूँगों हि विस 
विश्ादाबस्तीकारे परर्परचिमतिसस्भावशाया अनिश्वाय स्वाद एक्रेकस्य वस्तुतोंईन्‍्याम्यरूपतया 
५ ' भिमोने सर्वससमझसभापथेत इति | 
संथा स सबंग इति | सर्वेन्न गच्छतीति सर्वंगा-सर्चच्यापी। तस्य हि प्रतिनियंतवेश- 
चर्लित्वेडलियतदेशशूसीनां विश्वत्रयान्वव र्तिपदार्धसाथरना यथावल्निसाणालुप्रपत्तिः । कुम्मकारा 
दिपु तथा दर्शचाद। अथवा सब गच्छति जानातीति स्वंग -सर्वज्ञ' “से गत्वर्था 
आज्राथों ” इति बचनात्‌। सर्क्षत्वाभावे हि यथोचितोपादानकारंगाथनभिक्ृस्वाद्‌ अनुरूप 
#. ऊर्योसतत्तिते स्थात्‌ ॥ 
तथा स स्थवश --स्व॒तन्त्र', सकलप्राणिनां स्वे्छया सुखदु खयोरनुभावनसमथत्वात्‌ । 


तथा चोक्तमू-- 
“ंश्वरप्ररितों गच्छेत्‌ स्वर्ग था श्वश्नमेब था। 
अन्यो जन्तुरमीशो5यमात्मन सुखदु खयो ॥* 
पारतन्श्ये तु तस्य परमुखग्रेक्षितया भुख्यकठ्त्वव्याघातादू अनीश्ररत्वापक्ति ॥ 
तथा स॑ नित्य इति। अभ्रच्युतानुत्पन्नस्थिरिकरूप । तस्य ह्ानित्य-वे परोत्पा्तया 
कुतकत्वश्राप्ति । अपेक्षितपर यापारो हि माब स्वभावनिष्पत्तो कृतक हत्युथ्यते | यश्थापरस्त 
स्कती कल्प्यते, स नित्योडनित्यो वा स्यात्‌ ? नित्यश्वेत्‌ अधिकृतेश्वरेण किमपराद्धम्‌ू । अनित्य 
न 2 आ 5008 भाव्यम्‌ू। तस्यापि नित्यानित्यवकल्पनायाम्‌ अनवस्थादो 
स्थ्यमिंति ॥| 


(१) वह पुरुषविश्लेष एक अर्थात्‌ अद्वितीय ( एक ) ह। क्योकि घदि बहुतसे ईश्वरोको ससारका 
कर्ता सत्रीकार क्या जाय ता एक दूसरकी इच्छामें विरोध उत्पन होनके कारण एक वस्तुके अन्य रूपस 
निर्माण दोनरे सपारम असमञ्जस उत्पन हो जायेगा । 

(२) ईश्वर सवध्यापी ( सवग ) है। यदि ईदबरकों नियत प्रदेशम ही व्याप्त माना जाय तो अनियत्र 
संवातोंके तीतो छोकोके समस्त पदार्थोकी यधारीति उपल्ति सम्भव न होगी। जैसे कुम्भकार एक प्रदेशम रहकर 
नियत प्रदेशके धटादिक पताथकों ही बना सकता है वसे ही ईश्वर भो नियत प्रदेशम रहकर अनियत प्रदेशके 
परदार्धोंकी रखना नहीं कर सकता । अथवा ईदवर सब पदार्थोकों जाननेत्राला ( सबजन् ) है। बयाकि कहा 
है. गत्यर्थक घातु शञानाथक होती हैं । यदि ईदवरकों सबज्ञ न मानें तो ग्रधायोग्य उपादाय कारणोके त 
जाननके कारण बह ईश्वर अनुरूप कार्योकी उत्पत्ति न कर सकेगा । 

(३) ईइजर स्वतस्त्र (स्ववश ) है क्योंकि बहू अपनी इच्छासे ही सम्पण प्राणियोको सुख-दुख्षका 
अमुभव करानमें समय है । कहा भी है--- 

ईव्वर द्वारा प्ररित किया हुआ जीव स्वग और नरकम जाता है । ईदवरकी सहायताके बिना कोई 
अपन सुख-दु ख उत्पन्न करनेम ह्वतन्त्र नहीं है । 

ईद्यरको परतस्त्र स्वीकार करनेम उसके परमुलखापेक्षी होनसे मुख्य कतृत्वको बाधा पहुँचगी जिससे 
कि उसका ईइवरत्व ही नह हो जायेगा। 

(४) ईश्वर अविनाणी अमुत्यम्त और स्थिररूप नित्य है। ईष्बरकों अनित्य माननेमें एक ईएवर 
धूसरे ईश्वरसे उपन्‍त होगा इसलिए वह कृतक--अपन स्वरूपको सिद्धिम दूसरकी अपेक्षा रक्तनवाला--हों 
जाग्रगा | सवा ईदवरका जो कोई दूसरा कर्ता मानांगे अह निस्‍्य है या अनित्य ? यद्दि नित्य है तो एक ही 
ईबनरकों नित्य क्यों नहीं मान लेते । यदि ईशवरका कर्ता अखित्य है. तो उस अभित्म कर्तोका कोई दूसरा 
द्ैत्पादक होना चाहिए । फिर बहू कर्तो मि-य होगा था अनित्य २ इस प्रकार अनवस्या दोष उत्पस्त होगा । 


३ गत्यर्षा शाताथथों ' हेमहसगणिसमुच्चितहेमचराव्याकरणसह्यन्थाथ ४४ इंदि । 





१ 


कॉ्ओं का दो]... स्वाहनरमव्फारी'।! डे 
प्रेम तर चुश्ताभ्राच> | इभा+-+एता', अतन्तरोक्ता,, कुदेघाफ पिडम्दनाः---कुत्सिता हैवाका+- 
आमद विशेषाः कटेवाका' कवामदा इत्यर्थ । त एव विडम्दना' विचारचातुरीबाह्त्वेन तिर 
स्कोररूपतथाद्‌ विशोपकप्त कार।' । रयु--भवेयुः । तेषां प्रामाणिकापसदानाम । सैषरों हे स्थाधिय 
"व नानुझासकास शिक्षादाता ॥ 

तद्मिलिवेशानां विडस्वनारूपत्वज्ञापनाथमेज परामिप्रेतपुरुषविशेषणेषु प्रत्येक तचछव्द- 
प्रयोगमसयाराभमाविभाषयादकार स्तुतिकार'। तथा चेवमेव निन्‍दनीय प्रति बक्तारों 
बदन्ति | स मूर्ख: स पापीयान स व्रिद्र इत्यादि। त्वमित्येकबचनसंयुक्तयुध्मण्छव्दअयीगेण 
परमेशितु' प्रमकारुणिकृतयानपेक्षि तस्वपरपक्षति मागमद्वितोीय डितोपदेश्कत्य ध्वन्यते 4| 

अतो5तरयमाइझय* । यद्यपि भगवानविशेषेण सकलजगजन्तुजातद्वितावहां सर्वेक््य एव 
देशनावाचमाचर्टे तथापि सैव केषाख़िद्‌ निच्चितनिकाचितपापकर्म कलुपितात्मनां रुचिरूपतंया 
न परिणमते | अपुनर्य-घकादिव्यतिरिक्त-बेनायोग्यत्वात्‌। तथा च॑ कादम्धर्या चाणोडपि 
बभाण--“अपरगतमछे हि मनसि र्फटिकमणादिव रजनिकरगभस्तयों विशन्ति सुखसुपदेश 
गुणा' | गुरुवचनसमलमपि सलिकमिब महृदुपजनयति श्रवणस्थित शुल्मभ-यस्य इति। 
अतो बस्तुबृत््या न तेषां भगवाननुशासक इति ॥ 


उत्तरपक्ष--- धमा कुहेबाकविडम्बना --इंस प्रकारको कुत्सित आग्रहरूप विडम्भनाएं विधाररहित 
होनेके कारण तिरस्काः के योग्य हूं । अप्रामाणिक लोगोकी य विडस्वनाएँ अपने दोषोको छिपानके लिए ही 
हं। ऐसे लोगोके उपदेष्टा हें स्वामिन आप नहीं हां सकत । 

न्याय-वश्लषिकोकी मा-यताको विडम्बना सिद्ध करनके लिए हो श्लोकम याय-वेशधिकों हारा अभीह 
ईश्बरके प्रत्यक विशषणोंके साथ तत शा प्रयोग किया गया है। जिस प्रकार वक्ता लोग किसी मिदतीय 
पुरुषको कहत है कि वह सख है वह पापों है वह वरिद्र है आदि उसी प्रकार यहाँ भो ईव्वस्के लिए 
कहा गया है कि वह जगतका कर्ता ह॒ वह एक ह वह नित्य है आदि। एलोकुम यष्मत (त्व) क्षब्दके 
प्रयोगसे परम दयारू हानक कारण पक्षपातक्री भावतरा रहित जिनद्र भगवानका अद्वितीय हिलोपदेशकत्व 
ध्यनित होता है । 

भाव यह है कि यद्यपि भगवान्‌ सामान्यसपसे सम्पूण प्राणियोकों हिलोपदेश करते हैं. परन्तु वह 
उपदेश पूव जन्ममें उपाजन किय हुए निकालित ( जिस कमकी उदारणा सक्रमण उत्कषण ओर अपकषणरूप 
अवस्थाए न हो सके उसे निकाचित कम कहते हैं ) पराप्रकर्मोंते मझ़िन आत्मावाके प्राणियोकों घुखकर नहीं 
लगता । कारण कि इस प्रकारके पापों जोव अपुतवन्धक ( जो जीव सीत्र भावोंसे पाप नहों करता है शया 
जिसकी मुक्ति पुदूगलपरावतसस हो जाती है। उस अपुमवन्धक करते है। ) ( देखिए परिशिष्ट [ क॑ ] 
आदि जीवॉसे भिन्‍न हैं इसलिये उपदेशक पात्र नहीं हैं। बाणने शो कावम्वरीमें कहा है-- जिस 
प्रकार निभरू स्फटिक मणिमें अन्‍्द्रसाकी करिरणोंका प्रवेध होता है. उसो तरह तिमल चित्तम उपदेदा प्रवेश 


१ उदयें सकमभुदय श्रठसुवि दादुं कमेण णों सबक । उवसंत व णिघत्ति णिकाचिद॑ होदि ज॑ कम्म। 
छाया-उदये संक्रमोदययों चतुष्यपि दातुं क्रमणं भो शक्‍यम्‌। उपशान्त च निधि मिकाचित यत कंप्र ॥ 
( गोम्मटसार कर्मकोण्ड गा० ४४ ) 
२ 'पार्व णे॑ तिथ्वभावां कुणद ण॒ बंहुमन्तई समव धोरम । 
उच्चिंत्रदिंह वर सेवई संव्वत्थ वि अपुण्णबन्धोत्ति ॥ 
छामा-पाप॑ ने तीघ्रमावात्‌ करोति ते बहुमस्थलें स्व घोरम ! 
सभिताथ हू सेबले सर्वध्ापि अपुसवस्थक दति त इति पर्मशयहे ततीयाधिकरणे । 
हे आाशभ्ट्टकतकादस्वरों पूर्वा्थ पू १०३, प० १०७ । 


अन्य शो हा इलोके ३ 


ते चैताबता जगदशुसोरसामध्यसंम्भाषना | त हि काल्यश्मनुजीयंसन सशुक्ीबितेत 
शवष्टको विषरमिषगुपाल्स्भनीयः, अतिप्रसज्ञात्‌! स हि तेवामेव दोष' | न खलु निशिलमुचना 
भोगमत्रभासंघन्‍्तो5पि सावनीया मानव" फोशिक लोकस्याटोकह्ेतुवाममजमाना उपाल्स्भ- 
सम्भावमास्पदम्‌ | तथा व भीसिद्धसेन'--- 
#सद्धमे बीजबपनानधकोौशलस्य यज्लोफकबा धव ! तबापि खिला यभूवन । 
तन्नाद्भुत खगकुरेध्यिहद तामसेषु सूर्याशवों मधुकरीचरणावंदाता ॥ 
अथ कथप्रित्र तत्कुदेवाकानां जिडस्वनारूपवम इति। बम' । यप्ताबदुक्त परे 
'क्षिस्वादयों बुद्धिमत्कतेंका कायत्बाद्‌ घटवदिति । तद्युक्तम्‌। शाप्ररप्रहणात्‌। साधन 
हि सत्र व्याप्ो प्रमाणेन सिद्धायां साथ्य ग़मयेत हति सर्वबादिसस्थाद ! स चाय अगन्ति 
खजन ससरीरोइशरीरो बा स्थात्‌ ” सश्वरीरोडपि किमस्मदादिबद्‌ व॒श्यश्षरीरविश्िए्” उत 
पिज्ञाचादियदर्श्यशरीरबिशज्ञिष्ट ? प्रथमपक्षे प्रत्यक्षयाथ तसन्तरेणापि च जायमाने ठणतरु 
धुर्वरधमुरज्ञादो कार्यस्बस्य दशनात्‌ प्रमेयरवालिवित साधारणानैकान्तिको हेतु ॥ 


कफ लेन लग: , क्न्‍कए "००३००: वककमक:  अकर 





मुरुओंके वचन भी अभव्य जीवकों क्‍लेश उत्पन्न फरनेवाले होते हैं। इसलिये वास्तवम भगवान दुराफ्रही 
पुरुधोंके उपदेश्टा हो तहों सबते । 
इस कथनसे तोम छोकके गुरु भगवान्‌की असमथता प्रगट नहीं होती क्मोकि सामा य सर्पोंसे डसे हुए 
प्राणियोंको जिसानेवाला विषवेशध यदि कालुसपंसे इसे हुए प्राणोको न जिला सके तो यह बद्यका दोष नहीं 
है। यह दोष कारूसपसे इसे हुए मनुप्यका हो है क्योंकि काऊसपके विधपर यत्र मत्र आदि भी प्रभाव नहीं 
हार सकते । हसों तरह यदि भगवान्‌ अभव्योंको उपदेश न दे सक लो यह दोष भगवानका नहीं है। यह 
दोष अमव्पोका ही है क्‍योंकि तीव्र कषायसे मलिन अभव्योकी आ माओंपर उपदेशका कुछ असर नहों होता । 
सम्पूण विद्वमण्डरूकों प्रकाशित करनवाली सूयको किरण यदि उलूओंके प्रकाशका कारण नहीं हो सक तो 
यह छुयकी किरणोंका दोष नहीं है । सिद्धसेन अचायन भी कहा है -- 
है लोकबान्धव उत्तम धमके बोज बोनम आप अत्यन्त कुशल हैं. फिर भी आपका उपरेश बहुतसे 
लोगोंको नहीं लगता इसम कोई आइचय नहीं । क्योंकि अन्धकारम फिरनेवाले उलल आधि पक्षियोंको 
सुथकी किरण मौरोंके बरणोंके समान कृष्ण वणको हो दिखाई पड़ती हैं । 
जैन--न्याय बदाषिकोंकी विडस्बनाओको दुराग्रहरूप बताते हुए ग्रथकार न्याय-वशेषिकोके काय व 
हेतुका विस्तारसे खण्डन करते हैं। वशेषिकोर्न जो कहा है पृथिदी आदि किसी बुद्धिमान्‌ १तकि बनाये हुए 
हैं काय होनसे धटकी तरह यह अनुमान ठीक नहीं है। क्योकि इस अनुमानस व्यासिका ग्रहण नहीं होता । 
प्रमाण द्वारा व्याप्तिके सिद्ध होनेपर हो लाधनसे साध्यका ज्ञान होता है. यह सववादियों द्वारा सम्मत है। प्रश्न 
होता है कि ईदबरने शरोर घारण करके जगतका बनाया है अथवा शरार रहित होकर ? यदि ईइशरने शरीर 
धारण करके जगतको बनाया है तो बहू शरोर हम लोगोकी तरह दृदय था अथवा पिशात्र आंदिकी तरह अदृश्य ? 
यदि वह शरीर हमारी तरह दुध्य था तो इसम प्रत्यक्षसे बचा आती है। हम ऐसा कोई दश्य शरोरवाला 
ईश्वर दिलाई नहीं देता जो घास वक्ष हम्द्रधनुष बादरू आद़िकी सृष्टि करता हो । हसलिय जहाँ-जहाँ कायत्व 
है वहाँ-वहाँ सघरीरकतत्व है. यह व्यासति तहीं बनती । कायत्य हेतु यहाँ साधारण अनकान्तिक हेत्वाभास 
है । (जो हेतु पक्ष सपक्ष ज्ौर विपक्षम रहता है उसे साधारण बनैका तक कहते हैं। जैसे पर्वव अग्िवाला 
है प्रभेय होनेसे । यहाँ प्रमेयरव हेतु अग्तिरूपे श्ाध्यके वारक परत परक्षम रहता है महानसंख्य सपक्षमें 
रहता है. और पवतसे भरत साध्यके अभायरूप जराशय कआादि विपक्षमें सी रहता है। इसलिये प्रमेयत्वहेतु 


बेड १ भातव किरणा । २ घृकसमुदायस्य । ३ अनुत्त कैम खिलशब्देनामिभोयते । ४ ट्वितीसदाविशिका 
ह३॥ 


अरे; यो; आड़ इंशोके ६] * श्योह्द्म्जरी 8 


घुनरंटश्यशरीरत्वे तंस्थ माहासंथविश्ेषः कारगंमू, आहोस्विद्स्सदाय- 

पक ! प्रभ्रसंभ्रकार: कोशपानप्रस्यायनीय', तत्सिद्धी म्रभांणामावात्‌ । इसरेसराशयंदीपे- 

खिंट्टें हि माहास्म्यधिशेषे तस्याइइ्यशरीरत्व॑ प्रत्येतव्यम । तत्सिद्वी य भाहात्म्यविशेष- 

सिद्धिरिति। ड्ैतीविकत्तु प्रकारों भ संचरत्येथ विचारगोचरे संशयानिवव्सते | कि तस्या 

सरवादू अश्इयशरीर॒ाघ वाध्येयाव्वित्‌ कि वास्मदाद्ररवैगुण्यात्‌ पिशाचारिवदिति 
निश्चयामावात्‌ । 


अशरीरश्ेत्‌ तवा दृश्शन्तदाष्ट्रन्तिकयोवेंषस्यम | घटादयों हि कार्यरूपा सशरीरकतेका 
हृष्श । अथरारस्थ च सतस्तस्य कायश्रवृत्तो कुक सामथ्यम्‌ ? आफाशादियत्‌ । तस्मात्‌ 
सशरीराशरीरलक्षणे पक्षद्ये<पि कायत्वह्ेतो याप्त्यसिद्धि । 


क्श्ि स्वन्मतेन कालात्ययापविष्टीडप्ययं हेतु । ध्यकद्रस्थ तरुविद्यदभ्रारैरिदानी 
मप्युपद्यमानस्थ विधातुरनुपलूभ्यमानत्वेन ग्रत्यभबाधितधम्यन/तर हेतुअणनाव्‌। बेब न 
कजिद्‌ जगत कता। एकत्वादीनि तु जगत्कत्‌ वयवस्थापनायानीयमानानि तद्रिशेषणानि 
पण्ढ प्रति कामिया रूपसंपन्निरूपणप्रायाण्येष। तथापि तेषाँ विचारासहत्यस्यापनाथी 
क््िदुन्यते । 


अनकायिक हवाभास है। इसी प्रकार यहाँ भी काय वहतु पथ्वी आदि पक्षम घट आदि सपक्षमें तथा 
है बरते टारा णरा नहीं बताये हुए घस बुस आदि विपक्षम भो कामत्वहुतु चला गया इसशिये यह 
हेतु सा ।रण अनकातिक हू बाभास टोनसे दोषपूण है । ) 

यदि 7८ कि "“इवर पिशाच आपके समान अदृश्य सरीरसे जग़तकी सृष्टि करता है तो इस शरीरके 
अटा्य हातम ईबरका माहास्म्यविशेष कारण है अथवा हम छांगोका दुर्भाग्य ? प्रथम वक्ष विश्वासके 
योग्य न हु। वंयोकि ई"यरके अदृश्य शरीर सिद्ध करनेम कोई प्रमाण नहीं है। तथ ईइवरके माहाकत्ण« 
विशप सि हानपर उसके अरश्य शरीर सिद्ध हो और अंदद्य शरोर सिद्ध होनपर साहात्यविशष धिद्ध हो 
इस प्रकार तरतराश्रय दोष भी आता है। बदि कहो कि हम लागोके दुर्भाग्यसे ईश्वरका शरीर बष्टिगोचर 
नही होता ता यह भी ठीक नहीं उचठा । बयोकि व यापुत्रकी तरह ईइ्वरका अमाव होनस उसका शरीर 
दिखाएँ नही देता अथवा जिस प्रकार हमारे दुर्भाग्यवश पिध्ाच आदिका श्र दिखाई नही देता वैसे ही 
ईश्व वा शेर भी अल्श्य है ? इस तरह कुछ भी निश्चय नही होता । 

तथा ईइवरको अशरीरख्रष्टा मांनतमें दृष्टाव और दाष्टॉतिक विषम हो जाते हू । क्योकि घंटादिक 
फाय शर।र सहित कतताके बनाये हुए ही देखे जाते हैं। फिर आवाशको तरह अश र ईदवर किस प्रकार 
काय करनेमे समथ हो सकता है ? ( तापय यह कि जगत्‌ अशरीर ईदबरका बनाया हुआ है. काय होनसे 
घटकी तर८ इस अनुमानम घट दृष्टा त और जगत दाष्टातिकम समता नही है क्योकि घट सश्नरीरीका 
बनाया हुआ माना जाता है। तथा जिस तरह अशरीरी आक शव कोई काय आदि नहों कर सकता उसी तरह 
अध्ारीरो ईएयर भी काय करनम असमय हैं। ) इस कारण सशरीर और अशरीर दानो पक्षोम कायत्य हेतु 
को सकतकत्व साध्यके साथ व्याप्ति सिद्ध नहीं होती । 

तथा उुम्हारे मतसे कायत्व हेतु कालात्मयापदिष्त भो है। क्योकि जगतरूप धर्मो ( साध्य ) के एक 
देश इस कालम उद्पत्त वृक्ष विद्युत्‌ मेघ आदि किसी कताके बनाय हुए नहीं देखे जात है. इश्चलिए पहाँ 
प्रत्यक्ष बाजित घर्मीके अन्तर हतुका कथन किया गया है, अतएव यह्दू हृतु दोषपूण है । अ्रततुद कोई 
जगतका कर्ता नहीं है। तथा ईश्वरके जगत्‌कतृत्व साधनम जो एकत्व भादि विदेषण दिये गये हैं थे सब 
मपुसकके प्रति हिवयोंके रूप ऊायण्य आदिका कथय करनके समान हैं। फिर भो इस विदषणोपर कुछ विचार 
किया जाता है । 


उलजभलअगन्‍----्ा न वा 


शॉपचयेस विभावन्रीय ॥ 
ञ्ू 








पूरब चेद भवतो भवानीएति प्रति निष्पतिमा वासना, तहिं कुविन्दकुस्मकारादिति 
इकारेश पठघटादीनासपि कतो स एव कि न कल्प्यते । अथ तेषां प्रत्यक्ष सिद्ध फर्ठेत्यं कम" 
पहोतु शक्यस्‌। तह कोटिकादिमि! किं तब बिराद्ध यत्‌ तेषामसहशताहशप्रयाससाध्य कह 
स्वनेकरैकयेबापकप्यते । तस्मादू वैमत्यभयाद्‌ मददेशितुरेकत्वकल्पना भोजनादिव्ययभ्यात्‌ 
कुपणत्मात्यन्तवक्ञभपुप्रकछत्ादिपरित्यजनेन शुन्यारण्यातीसेवतमिषाभासते । 

तथा सर्वंशतत्वमपि तस्य नोपपश्चम्‌। तद्धि शरीरात्मना, श्ञानात्मता वा स्थात्‌ ? प्रथम 
पश्षे वद्ीगेनेव देदेस जरात्ययस्थ व्याप्तत्वादू इतरनिमयप्रदाधोनामाभ्रयानवकाशः । डितीयपक्षे 

सिद्धसाध्यता । अस्माभिरपि निरत्तिशयश्ञानात्मना परमपुरुषस्यथ जगल्त्रयक्रोडीकरणाम्यु 

फ्ंगामात्‌। यदि परमेव॑ भषत्पमाणीकृतेन वेदेन विरोध । वन्न हि शरीरात्मना सवयतत्व 
मुक्तर--“विश्वतमस्श्ु रुत विश्वतो मुखो विश्वत' पाणिरुत विश्वत पात”' इत्यादिश्ुते ॥ 

य्चोक्त॑ तस्‍्य अतिनियतदेशव तित्वे श्रिसुवनगतपदाथोनामनियतदैेशवृत्तीनां यथावन्नि 
भोणालुपपत्तिरिति । तत्रेद एच्छथते । स जगत्त्य निर्मिमाणस्तक्षादिषत्‌ साक्षाद्‌ देह यापारेण 


(१) एकत्व--- बहुत-से ईश्वरोंद्ारा जगतरूप एक कार्यके किये जानेपर ईक्यरोंमें मतिका भे दउर्पन्न 
होगा! यह कथन एकान्त-सत्य नहों है। क्योकि सैकड़ों कोडियाँ एक हो बमीफो बनातो हैं बहुत से दि-पी 
एक ही भहंलको अनाते हैं. बहुत सी मधुमक्सी एक हो छहदके छत्तका निर्माण करती हैं. फिर भी वस्तुओकी 
एकरूपतामें कोई विरोध नहीं आता । यदि यादी कहे कि बसी प्रासाद आदिका कर्ता भी ईदवबर ही है तो 
इससे ईश्वरके प्रति जाप लोगोंकी निरुपम श्रद्धा ही प्रगट होती है और इस तरह तो जुलाहे और कुभकार 
भादिको पट और घट आंदिका कर्ता त मानकर ईदवरकों ही इसका भी कर्ता मानता चाहिये। यदि आप 
कहूँ कि पष्ट घट आादिके कर्ता जुलाहा और कुभकारके प्रत्यक्ष सिद्ध कतवका अपलाप कैसे क्या जा सकता 
है” हो फिर कीटिका जादिको बमो आदिका कर्ता माननेमें क्या दोष हैं? कीटिका आदिने आप सलोगोका 
मैया अपराध किया है भो आप उनके असाधारण परिश्रमसे साध्य कतृत्वको एक चटकीमें ही उडा देना 
चाहते हैं? इसलिए परस्पर मतिभेद होनेके भयसे जो एक ईववरकी कल्पना है. वह भोजन आंदिके ध्ययके 
हरसे कुपण पुरुषके अपने अत्यन्त प्रिय पुत्र और स्त्री आदिको छोडकर शन्य जगलम बास करनेके समान 
है। ( जैसे कोई क्ृपण पुरुष खर्चके भयसे अपने स्त्री-पञ्नदिकों छोड़कर बनम चला जाय उसी तरह मतिशेदके 
भंगसे आप कोम भो एक ईश्बरकों कल्पना करते हैं। ) 


(२) सर्वंगतत्व--तथा ईश्वर सवगत भी सिद्ध नही होता क्योंकि ईश्वरका सवगतस्व शरोर 
को धपेक्षासे है अथवा ज्ञानकों ? प्रथम पक्षम ईश्वरका अपना शरोर हो तीनो लोकोंम व्याप्त हो जायगा 
फिर दूसरे बनाने योग्य ( निर्मेय ) पदा्थोंके लिए कोई स्थात ही न रहेगा । यदि आपलोग जानकी प्रपेक्षा 
ईइबरकों सवव्यापी मानें तो इसम हमारे साध्मको सिद्धि है. क्योंकि हम लोग ( जैन ) भी परमात्माकों 
विरंतितय शानको अपेक्षा तीनों छोकोंमें व्यापी मानते हैं। परन्तु ईश्वरकों शञानको अपेक्षा संबंगंत भानमसे 
आपके बेदसे विरोध भाता है । वेदर्म ईश्वरकों शरीरको क्पेक्षासे सर्वव्यापी कहा है । श्षुत्रि भी है ईश्वर 
सैब्रत मेषोंका मुखका हाथोंका और पैरोंका धारक है । 

तथा ईश्वरकों शरीरकी अपेक्षा सवव्यापक मालमेमें बादोने हेतु दिया है कि यंदि ईएंबरकों मियत 
स्पॉनिंर्ती साता जाय ही तोनों छोकोंमें अतियत स्थानोंके पदार्थोंी यथावत उत्पत्ति नहों हो धकेगो तो 


४“, शक्लसजुनेदमाष्द रद ६, शुकलसंजुवंदमाध्यस्दिवश्रहितायां संसदरेकध्याये १९ सन्त । 





हक के! बट ऑक | है का ई |! ४ ई 
। 
जिद 


कमरे; बाद का संकृ्फताजण ९ जाशे पे एकेस्तेच भुसूवरारेपिंानेअशोदरीका कालसी- 
'अंहॉयस।निहसा न परिसंभ/तिः । टितीचपछे हु संदुर्पमात्रेगेष' कॉर्मेकश्प 
मायों सियतदेशस्थायित्वेदपि ल किछ्षिचद्‌ वृषणमुल॒श्याम' | निंयतदेशस्थामितों साधोन्यदेवा- 
नामपि सकुरपसाओेणैव तफ़तकाससम्पादसपतिभक्ते! से 
किला, तस्य सर्चंगतल्वे:ज्लीकियमाणे5्शुतचियु निरम्तरसन्तर्मसेदु नरकादिस्थानेष्यपि 
323 पड प्रसज्यते 320० मम कि कक जानिश्वापक्तिः4 अ्थ युध्मत्पक्केदपि यदा 07:22 52 
व्याप्नोतीत्युस्यते तंदाझबिरिसास्वादादीनामध्युपलस्भसंभवात्‌ नजर दनात्म 
कतया दुशखानुभवप्रसज्ञाश अनिष्टापत्तिस्तुल्येबेति चेत, प्रतिकतुंसशक्तस्य 
घूछिसिरियाबकिरणम्‌। यतो ज्ञानसप्राप्यकारि स्वस्थानस्थसेव विषय परिस्छिनत्ति, न पुनस्‍्तंत्र 
गत्या। तल्कुतों भवदुपालस्भ: समीचीन'। नहि भवतो5प्यशुचिज्ञामसात्रेण तदसास्वादालु 
भूतिः | तद्भावे दि लकचन्वनाज़नारसबत्यादिचिन्तवमाध्रेणेब ठ॒प्तिसिद्धौ तत्माप्तिप्रयस्नवैफल्थ 
प्रसक्तिरिति ॥ 
गततु श्ञानात्मना सवगतत्वे सिद्धसाधन प्रागुक्तम्‌ तच्छक्तिमात्रमपेक्ष्य मन्तव्यम्‌ | तथा 
थे बक्तारो भवन्ति | अस्थ मति सर्वज्ञास्त्रषु प्रसरति इति। न व ज्ञान प्राप्यकारि, तस्यात्म 
धर्मत्वेन बहिनिरगंमाभावात्‌। बहिनिं्गमे चात्मनो5चेतन्यापत्या अजीवत्व्रसक्व'। भ हि 
धर्मो धर्मिणमतिरिच्य क्थचन केबछो विछोकितः। यच्च परे हृष्टान्तयन्ति यथा। शूर्ंस्य 
किरणा शुणरूपा अपि सूयाद्‌ निष्क्रम्य भुजनं भासयन्ति, पर्ज क्ञालमप्यात्मत सफाशाद्‌ 








यहाँ प्रदन होता है कि अलोक्मफी सृष्टि करनेवाला ईएबर अढ़ईकी तरह साक्षात्‌ श्रीरकों अददसे जंगत्‌कों 
बनाता है अथवा सकस्पमाज़से ? पहला पक्ष स्वीकार करनेमें पृधिवों पवत आदिक्रे तिर्माण करनेमे अत्यन्त 
कालक्षपकी सम्मावना होनेसे बहुत समय छगेगा इसलिये बहुत समय तक भो तीनों छोकोंकी रचता न ही 
सकेगी । यदि कहो कि ईद्बर संकल्पमात्रसे ही सृष्टिकों ही बनाता है तो यदि एक स्थानमें रहकर भी ईश्वर 
जगतृको बनाये तो उपमें भो कोई दोष वृष्टिगीचर महीं होता क्‍योंकि नियत देशमें रहनेवाले सामान्य देव 
भी संकल्पमात्रस ही उन-उने कार्योंका सम्पादन करते हैं । 

ठथा ईइशरकों दारीरकी अपेक्षा सबस्यापी माननेसे वह ईदबर अशुत्ति पदा्थोर्मे और निरस्तर भहों 
अबकारतसे व्याप्त मरक आदियें भो रहा करेगा मोर यह मानता आप छोगोंकों इष्ट नहीं है । 
ज्ञानकी अपेक्षा जिनभगव्ातको जगतुवसरमें ब्यापों मासनेसे आप छोगोंके ममबातुकों भी क्षशुत्ि पदार्भोके रखा 
स्वादनका ज्ञान होता है तथा तरक आदि दु'खोके स्वरूपका ज्ञान होनेसे दु खका भी अनुभव होता है इसलिए 
अभिष्ठापत्ति दोनोंको समान है। जैन--मह कहना युक्तियों द्वारा प्रतिकार करनेतें असमर्थ होकर धूछ फेंकने 
के समान है। क्योकि अभ्राप्पकारी ज्ञान अपने स्थातम स्थित होकर ही शयको जानता है शेयके स्थान+ 
को प्राप्त होकर महों इसलिये वादीका दिया हुआ दृषण ठोक नहीं है। तथा दूसरी बात यह भो है कि 
केवछ अशुवि पदायके शासते हो आपको भी रसासवादनको अनुभूति नहीं होती है। यदि ऐसा होने कूमे तो 
माला चंस्दन स्त्री और मनोज्ञ पदा्भोंके खिन्दन साजसे ही तृत्ति हो जानी चाहिमे और इसलिये माला 
चंदन जादिके किए प्रयत्त करता भी निष्फल हुआ करेगा । 

तथा हमने जो शानकी अपेक्षा ईएव्रके सर्बस्पापी होनेके आपके पञ्षसें सिद्धताथत दोष प्रदर्षित किया 
था वह परम पुरुष जिनेंगर भवगवात्‌की आंतकी शक्तिको अपैक्षा प्रदर्शित क्रिया था। ( सहत्यर्य ग्रह कि जैसे 
व्यायन्वैशेषिक ईप्वरका स्वगंतत्व शानकी अपेक्षा स्वीफाद करते हैं, पैसे है! जन लोग भी पहल पक्ष जितेश्का 
अर्वधत्ात शॉसको अपेक्षा स्वीकार करते हैं। अतहब जैन कोमोति कहा या जि कयते तो हसाहे सांध्यकों ही 
सिंदि होती है।.) की किसी मकुयफ़ों भुद्धिकों आकिकों वेशकंर सोग्र कहते हैं कि इतकों बुद्धि सब सारतोमें 


प्रमेंश परिरिछ्नसोति। तंत्रदमुत्तरम्‌। किरणानां गुणत्वमसिद्धमू. तेषां तेजस 

अह्ंशसभस्वेत क्रयत्वात) यश्य तेषां प्रकाशात्सा गुण' स वेभ्यो न जातु प्रथम भवतीति | 
आधा च ध्मेसडग्रहिप्या भीहरिभव्राचामंपादा--- 

“किरणा गुणा न दूव तेसिं पयासो शुणो न वा दत्व । 

ज मा्ण आयगुणों कहमद बो स अन्नस्थ ॥ १॥ 

गन्तृण न परिछिन्दह नाण॑ णेयं तयम्मि देसम्मि | 

आयत्य चियः नवर अर्थितसत्तीउ विण्णेय॑ ॥२॥ 
; लोहोबरूस्स सत्ती आयत्था चेष मिन्नदेसपि। 

छोह आगरिसती दासइ इह कजपच्चक्खा ॥३॥ 

एवमिह नाणसत्ती आय था चेव हंदि छागत। 

जहइ परिक्िंदइ सम्म॑ को णु विरोहो भवे एथं ॥9॥ 


इत्यादि ॥ 


नीिनानज,. कक. वरनननन चना 


शछही है उसी त हू यहाँ भो हमन जिन द्रके शानकी शक्तिको देखकर जिन द्रको शञानकी अपेक्षा सव यापक 
कहा है। तथा जान प्राप्यकारी नहीं है. क्यांकि वह आ माका धम है इसलिय ज्ञान आत्मासे बाहर मिकर 
कर तही जा सकता | यदि ज्ञान अ माक़े बाहर निकल कर जाने लगे तो आमाके अचेतनत्वकी आपत्ति ज़डी 
ही जामेसे उसके अजीवत्वका प्रसंग उपस्थित हो जायेगा। छेकफित यह समव तहों क्योंकि धर्मीको छोड़कर 
केबल धम कही भी नहों रहता । तथा वशपिक लोगान जो सूथका दष्टात दिया है कि जैसे सुयकी किरण 
गुणरूप होकर भी सूयस बाहर जाकर ससारको प्रकाशित करती है उसी तरह ज्ञान आत्माका गुण होकर भी 
झात्मात शहर जाकर प्रमेष पदाथको जानता है यह भो ठीक तहीं। क्योंकि किरणोका ग्रेण व ही असिद्ध 
है कारण कि किरण तजस पुदुगररूप हैं इसलिये वे द्रव्य हू। तथा क्रिणोका प्रवाश्ञा मक गण कभी 
किरणोसे भ्रलग नही होता । हरिभद्वाचायने धमसप्रहिणीम भी कहा है-- 


किरण द्रय हु गण नहीं हैं। किरणोंका प्रकाश गुण है। यह प्रकाशहप गण व्रध्यको छोड़कर 
अस्यत्र नही रहता । इसो तरह जान भा माका गण है वहु आत्माकों छोड़कर जयन नहां जाता ॥१॥ 
जिस देशम जय पदाथ स्थित हु उस प्रदेश्म शान जाकर ज्ञयकों नहीं जानता कितु आत्माम रहुत॑ 
हुए ही दूर देवामें स्थित +यकों जानता ह आत्माक शानम अधित्य शक्ति है ॥२॥ 
जिस प्रकार सुम्बक पथरकी शक्ति नम्वकम ही रहकर हूर रक्‍्खे हुए लोहको अपना ओर 
खींचती है ॥३॥। 


इसी प्रकार श्ञान शक्ति आमाम ही रहकर लोकके अत तक रहनेवाले पदार्थोकों भलीभाति जानती 
है इसमें कोई विरोध नही है ।४॥ इत्यादि । 








१ किरणा गणा न द्रव्य तथा प्रकाशों गणो न बा द्वय । 
यज्यञानपा मगुण कथमद्र/य से अम्यत ॥ 
गत्वा न परिब्छिनत्ति ज्ञान ज्षय तस्मिदेशे । 
आत्मस्थमव सवर अभि यशकत्या तु विज्ञयम ॥ 
लोहोपछस्य शक्ति आत्मस्थैव भिन्‍लदेशमपि । 
छीहमाकपती दृश्यले इह कायप्रत्यक्षा ॥) 
एवमिह क्ानर्शक्ति आत्मस्थेष हत्त लोकान्तम्‌ । 
अदि परिक्तिनत्ति सम्यक्त को मु विसेधों भवेदत ॥ 


असद ओए, अय, धहोक ] स्वाहादधल्गरी है 


जब सर्वशी सर्जन इंति उवास्यादम। सत्रापि मविविधीयते। सतु तस्वे साचेज्ष्य 
कैस असाणेस सह्टीतम । मत्मक्षेण, परोक्षेण बा ? न ताथत प्रत्यक्षेण, तेस्थेन्द्रियर्थसलिकर्षो 
त्पन्चतयातीन्द्रियम्हणासासंध्योत् । सापि परोक्षेण। वद्धि अनुमान, झाठद या स्यात्‌ू ) से 
वायदलुमानम्‌, तस्य लिक्नि किन्नसम्पन्धस्मरणपूपकरत्यातू। न चय तस्य ,संबश्चत्वे5मुमेये 
फ्रिल्लिवन्यभिभारी लिखें पश्याम:। तस्यात्यन्तविश्रकृष्टव्वेन तत्रतिबद्धछिन्नसम्बन्धप्रहणा 
भावषात्‌ ।। 


अथ तस्य सवश्ञव विना जगद्वेचित्यमनुपपथमानं सबशज्ञबमर्थादापादयतीति चेत्‌ 
न । अविनाभाबाभाषात्‌ । न हि जगद्वेचित्री तत्सावश्थ पिनान्यथा नोपपन्ना। दिविध॑ हि 
जगत्‌ स्थावरजज्ञमभेटात्‌। तत्र अज्ञमानां वैचित्रम स्वोपात्ततु भाशुभकंपरिपाकबशेनेव । 
स्थावराणा तु सचेतनातामियमेव गति । अचेतनानां तु तदुपभोगयोग्यतासाधनत्वेनानादिकारू 
सिद्धमेव बेचि-यमिति || 


नाप्यागमस्तत्साधक । स हि तत्कृवोउन्यकृतो वा स्थात्‌ ? तत्कृत एवं चेत्‌ तस्य संघ 
ज्ञतां साधयति तदा तस्य महरवक्षति । स्वयमेष स्वगुणोत्कीतनस्थ मदतामनधिकृतत्वात । 
अ यज्ञ, तस्य शाश्रक्तू बमेष न युयते। शास्त्र हि वणात्मकम्‌ | ते च ताल्वादियापार- 


जल ली ल कनने ऑ--विजलन >3++ 


(३) सवज्ञ व--वहापिकोके ईश्वरका संवशज्त्व प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष किसी भी प्रमाणसे सिद्ध 
नहीं होता । प्र यक्ष प्रमाणसे ईश्वरका सवश व इसलिय सिद्ध नहीं हो सकता कि प्रत्यक्ष इद्रिय और मनके 
सयागसे उत्पन्त होटा है. इसलिये वह अतीर य ज्ञानगी नहीं जान सबता। परोक्ष शापमे भी ईश्वरफे 
सबज्ञ वकी सिद्धि नहीं होती । क्यांकि वह परोक्ष ज्ञान अनमामसे सवझ्स्थकों जानता हैं अथवा शह्दसे ? असु 
मानसे ईदवरके सवज्ञख्व॒का ज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि लिगो और लिंग ( साध्य ओर दहैतु ) दोनके सबधके 
स्मरणपंवक हा अनुमान होता ह। ( जैसे पवत अग्निबाला है घुमवान्‌ हानेसे-- यहाँ पहले धमसूप 
लिगका ग्रहण हाता है और फिर अग्निर्ध “ठगाके स्राथ लिगके सबंधक्ता स्मरण होता है। इसी तरह 
ईश्वर सवज्ञ है क्योंकि वह अपनी इ छास हो सपण प्राणियोंको सुख-दु खका अनुमव करानम समर्थ है-- 
इस अनुमानम लिगका प्ररण और इस लि्गिका सब वरूप लिगोके साथ सबधका स्मरण होता आाहिये। 
परन्तु एसा नहीं होता इसलिये मनुमानसे “*श्वरके सवज्ञत्वका ज्ञान नहीं हो सकता । ) तथा ईश्वरके 
सवजत्वरूप अनुमेयम हम बोई भी अगभिवारी लिंग नहों देखने क्योकि व हू ईदवर अर्यन्त दूर है 
इसलिय ईश्वरसे सेंबद्ध विषका स झत्द"प लियोके राय संवभधका ग्रहण नहीं हो सकता । 





यदि वादी लोग कहें कि ईश्वरके सवस वके बिना जगरतृकी विचित्रता नहीं बत सकती इस कारेग 
अर्थापत्तिसे ईश्वरके सवज्ञत्ववी पिद्धि होती है तो यह कथन भी ठीक सही । बयोंकि जगतुकी विचिश्रता 
और सबज्ञवाकी व्यात्तिक़ा अभाव हु । जगत॒की विचित्रता ईश्वरकों सवज्ञताके बिता अप्य प्रकारत घटित 
नहीं होती. एसी बात नरों है। जगम ( त्ेस ) और स्थावरक्के भेदसे ससार दो प्रकारका है। ज्गम 
जीवोको विवित्रता स्वय उप्राजित श्र और गश्युभ कमकि उदयसे हो होतो है और स्थांदर जीमोंकी गही 
दशा होती है। अच्रतन पदार्थोका वचिश्य स्थावर और जग्रमके उपभोगकी ग्रोग्यताके साधन छरूपमें अनादि 
कालंसे सिंद्ध ही है 


आगमसे भी ईदवरकी सिद्धि नहों होती । क्योंकि ईएबरकों सिद्ध करनेवाला आगस ईएनबरका बनाया 
हुआ है या किसो दूसरेवा ? यदि वहु आगम ईद्वरप्रणेत होंकर हो ईश्वरकी सिद्धि करता है तो ईव्वरकी 
महांगू क्षति होगो। बंगोंकि महारंमा लोग स्कर्य ही अपने ग्भाकी अदंसो संहीं करते है । तथा ईइबरका शास्त 
फर्पुत्म ही सिद्ध भहीं होता । गर्योकि शास्व वर्भात्मक होता है। पें गर्ण सालु आदिको क्िंपोसे प्रतपक्ष हींते 
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५ 7» अपरंच भवदभीश आयम' भत्युत वत्मणेतुरसर्वअत्वमें साधयति । पूर्यापर विरद्धार्थ 
अुचनोपितत्वात्‌। तंथादि 'न हिंस्थात संबसृतानि? इति अ्रथममुक्त्या, पश्चात्‌ तजेव पढितभू- 
“पट्झतानि नियुज्यन्ते पशुनां मध्यमे5हनि | 
अंश्वमेधस्य बचनानन्यूजानि पशुभिश्चिमि ? ॥| 
तथा “अभश्रीषोमीय पशुसालमेत ” “सप्तदश् प्राजापत्यान्‌ पश्नूनाछ्मेत ! इत्यादि बच 
भामि कथमिव न पूर्वापरविरेध मलुरुध्यन्ते । तथा “नावृत जयात्‌” इत्पादिना अदृतभाषणं 
पोषओं सिषिध्य, पम्मात्‌ “भाझणाभ्र5नत जयात्‌ इत्यादि | तथा-- 
“ले ममयुक्त वचन हिनस्ति न ख्रोषु राजज्न विवाहकाले । 
आणात्यये सबंधनापद्टारे पद्कानतान्याहुरपातकानि ! ॥ 
तथा “परद्ृव्याणि छोष्ठघत्‌ू. इत्यादिना अदत्तादानमनेकथा निरस्य, है 8 क्त्म्‌ 
ध्यश्ञपि आह्यणी हठेन परकीयमादतते छलठेन था तथापि तस्व नादत्तादानम्‌। यते सबमिद॑ 
आडमेंस्यों दत्तम्‌ जाह्मणाना तु दौबेल्याद्‌ दृषछा परिभुछते। तस्मादपध्टरन ब्रोक्मण' स्वमादते 
स्ंपमेब श्राइणों भुड्त स्व॑ वस्ते स्व॑ ददाति ” इति। तथा “अपुन्नस्थ गतिनास्ति. इति 
कपित्वा; 
हैं। पह तारु आदिको क्रिया दरीर होनेपर हो समव है। यदि ईश्वरको शरीरी मानोगे तो ईए्वरमें पूर्वोक्त 
कोष मानने पड़ेंगे। यदि आप कहें कि ईश्वरको सिद्ध करनेवाला आगम दूसरेका बनाया हुआ है तो वह 
दूसरा पुरुष सथतज् है या असवज्ञ ? यदि सवश्ञ है तो ईइवरके दतका प्रसग होनेसे आपन जो पहुछे ईदबरको 
शक शाता है. उसमें बाधा उपस्थित होगी। तथा अस्य प्रुषको सवज्ञ माननेपर बहुत-से पुरुषोंके सब 
स्वीकार करनेम असवस्था दोष जायेगा । तथा यदि आगमका श्रणेता अय पुरुष असवज्ञ है तो उसके 
बचनोंसें विध्यास कौन करगा ? 
इसके अतिरिक्त जाप लोगोका आगम अपन प्रणेताकों असबच्ञ ही सिद्ध करता है। क्योंकि वह 
बाग पूर्वापरविरद्ध है। जैसे किसी भी प्राणीको हिंसा म करनी चाहिए --यह कहकर हत्पध्यात 
अष्वमेत् बशके मध्यम दिवम ५९७ पशुओका वध किया जाता है 
तथा अग्ति और सोम सम्बन्धी पशुका वध करता चाहिय... प्रजापति सम्ब्धी समरह पशुओंको 
भारता चाहिए आदि वचनोका कथन करता शास्त्रोंके पूर्वापरविरोधकों सिद्ध करता है। तथा असत्य नहीं 
बोलता चाहिए भआदि वचनोसे असंत्यका मिपय करके तपश्यात्‌ ब्राह्ममके लिए असत्य बोश्नेम दोष 
सहीं है. तथा-- 
हास्यमें स्वियोके साथ समोगके समय विवाहके अवसरपर प्राणोका नाश होनेपर झौर सर्वधनके 
दृरण होनके समय असत्य बोलना पाप नहीं है। 
आदि वचतोंका कथन पूर्वापर विरुद्ध है। इसो प्रकार पहले दृसरेकी सम्पत्ति मिट्टीके ढेंडेके 
१ छात्दोग्य ७ ८अ ।२ ऐवरेय ६-३ । ३ तैत्तरीयसहिता १ ४। 
४ मपस्तंबसुत । 
५ सद्गाहकाले रहिसमायोगे प्रणात्यये सवधमापहारें। 
विप्रक्म चार्भे हामृत बंदेयु प्रश्चानृतास्वाहुरभातकानि ॥ वरसिष्ठधर्मसूत्त १६ ३६ 
$ भरुस्मृती | १०१ हत्यत्रात्पांशमैलल्समभ | ७ देवोभागवते 





म हा । ६ ली े े * शर्त भरा शिजा ॥ 
(दि गक़ानि विभरमामहंत्ता कुडसम्ततिम्‌” | 
किनम्तो भा वदृधिमाषभोज़नात्‌ कृपणा. विवेच्यन्ते। तदेवश्ागमो5पि ले 

सस्प बक्ति। किल्न, सबेक्: सपन्नसों चराचर जेद्‌ विरचयति, तता जगदुपप्त्पफरणं 
वैरियः पश्मादपि ककग्रनिम्रद्रान्‌ छुरवैरिण एतवपिक्षेपकारिणश्रास्मदादीश फिसय खुजति 
इति, तन्नायं सबेहः | 

तथा स्थचज्त्व-स्वात ञ्यं । तदप्ि तस्य न क्षोदक्षमम । स हि यदि नाम स्वाधोन। 
सन्‌ विश्व विधक्त, परमकारुणिकश्न त्वया वण्यते, तत्‌ कथं सुखितदु'खिताथवस्थाभेदज्ून्व 
स्थपुटित घटयति भुवतम्‌ एकान्दशमंसंपत्कान्तमेव तु कि न निर्मिसीते ! अथ जन्मान्तरोपा- 
जिंततत्तत्तदीयजुभाशुभकमंग्रे रित' सन्‌ तथा करोरीति, दत्तस्तहिं स्ववश्॒त्वाय जलाझञर्ठि ॥ 

कमजन्ये च प्रिभुगनवैचित्ये शिपिविष्टेदरेतुकविष्टप“सष्टिकल्पनाया' कष्टेफफलल्वाल 
अस्मन्मतमेवाज्ञीकृत प्रेक्षावता। तथा चायातोडइय घटकुटथां प्रभावम ' इति न्‍्याकः। 
किल्न, प्राणिनां धर्मोपमावपेक्षमाणसद्य झुजति, प्राप्त तहि यद्यमपेक्षते तश्त करोतीति। 


समान है क्षादि बचनोंसे चोरीका निषय करके. यदि कोई ब्राह्मण हठसे या छलसे पूसरेके द्रव्यकों हरण 
करता है तो भी उसे चोरीका द्रोष नहीं लगता क्योकि जग्तकी सबसपत्ति ब्राह्मणोकों हो दी गयी है 
ब्राह्मगोफी दुबलतासे शूद लोग इस सपत्तिका उपभोग करत हैं। इसलिये यदि ब्राह्मण दुसरेके बतको 
छीवता है तो भो वह अपने ही घनको लेता है अपने हो का उपभोग करता है अपना हो पहचतवा है 
और भपता ही देता है. आदि बाक्योंका उल्लेख पूर्वापरविरोधकों सुचित करता है। इसीमकार पुत्ररहितकों 
गति नहीं होती कहकर 

हजारो कुमार ब्रह्मचारी ब्राह्मण अपन कुलकी सततिको उत्पस्त तन करके स्वम गये हैं । 

आदि वाजयोंका कथन आगमके पूर्वापरविरोधको स्पष्टरूपसे प्रभट करता है। दहो और उड़दके 
भोजनसे कितने कृपणोकों झन्तुष्ट किया जाये ? इसलिये आगमसे भी ईदबरकी सबज्ञतरा सिद्ध महीं होती । 
ओर कहाँतक कहा जाये यदि सर्वज्ञ ईश्वर इस स्थावर-जगम#प जगतुकों बनाता है तो बह जगतुम 
उपद्रव करनेवाडे जिनका निग्रह करता आवश्यक है ऐसे दानवों को तथा ईदवरपर आक्षेप करनवाहे हम 
जैसे लोगोकों क्यो बनाता है ? इससे भालम होता है कि ईहवर स्रदज्ञ नहीं हे । 

(४ ) स्वतश्न--उथा स्ववदात्वका अथ है स्वातरूप । ईएवर स्वत्तत्र भी नहों हैं। मदि ईपबर 
स्वाधोन होकर जनतको रचता है धौर वह परम दयाल हैं तो वह सवधा सुख सम्पदाओंसे परिपृण जगतृको 
ने बनाकर सुख दूं खरूप जगत॒का क्‍यों सर्जन करता है ? ब्रदि कहा कि जीवोके जमान्तरस उपालंन किये 
हुए शुभ-अशभ करममोसे प्ररित ईश्वर जगत्‌कों बनाता है तो फिर ईइ्वरके स्वाधीनत्वका ही रहोप॑ हो 
जाता है । 

सथा संसारकीं विचिबरत।कों कमजत्य स्वोकार करनेपर सृप्टिको ईश्वरकस्य मानना केडल कथ्टरूप 
हो है । इससे अच्छा तो आप हमारा ही मत स्वीकार कर हैं । तथा हमारे मतको स्वीकार करमेपर ज्ापकों 

'बटकुट्या भ्रभावस न्यायका प्रसत होगा । ( अर्थात्‌ जैसे कोई मनुष्य महभूली सामामका महसूल न देनेके 
विचारसे राध्तेम आनबाऊे चुमीधरको छोडकर किसी दूसरे रास्तेसे शहरके भीतर जानेके लिये रावभर इधर 
उधर चुकतर मारकर प्रात काल फिरसे उसी चुगोषरपर जा पहुँचता है ( पटठकुट्यां प्रभातम ) उसी प्रकार 
जाप कोमोंने शए्वरको बगतुका तियन्‍्ता सिद्ध करनेमें बहुत कुछ ह्रथत्त किया. प्र आजिरमें हमारा ही मत 


है आपस्तंबदुत्े । रं स्ववशधत्व मष्टमित्यथ । ३ सहौश्वर ४ दिशवं ५ सहेक्यासिटियत्र प्रौयते 
वहा उपेधुक्यत । अयाग्/थ:-करियंतु शे/कॉटिकों सप्में मं राजपेय हस्मँ वातुसभिक्छन्मारतिर समासाद- 
दि पर शी अ्टपो गिर अबाते 0 ६, ५. ४ कि 


रे । 








| 'चं# ह शमद्राज काका अछि [ £ /०/॥ भी च्यं इशोक हर 
न ०3 ऋुछाड़ो १०्डादि करोति । एवं क्मीपेक्षममेदीशवरों जगत्कारण स्थाल्‌ तदिं कमेणीश्रस्वम्‌ , 
ही पवरेडनोशर! स्थादिति॥ 
है है हंथो नित्यस्वमपि तंस्य स्वगृह एवं भ्रणिगययमान हथम। स खु नित्यत्वेनेकरूपः 
"५ | कि जिशुवनसशस्यभावो 5तत्स्वभावी था ? प्रथमविधायां जगभिर्माणात्‌ फदाचिदषि 
है । तदुपरसे तत्श्थभाव बहानि एवं च सर्मक्रियाया अपयवसानाद एकर्स्याप कार्यस्य 
हे सूष्टि'। घटो हि स्वासम्मक्षणादारभ्य परिसमाप्तरुपा-चक्षण यावद्‌ निश्चयनयाभित्रायेण 
अं घतंघ्यपदेशमासाटयति | जलाहरणाथथक्रियायामसाधकतम बात ॥ 
अतत्स्थभांवपश्षे तु न ज्ञातु जर्गात रुजेत्‌ तत्वभावायोगादू गगनवत्‌। अप च॑ 

वस्वैकान्तनित्यस्वरूपत्वे सृष्टिबत्‌ सहारोडपि न घटत । ना"रूपफायकरणेउनित्यत्वापत्ते । स 
हि भ्ेनेन रवभावेन जगन्ति सजत्‌ तेनेब तानि सहरेन स्वभावा तरेण वा? तेनैव चेत्‌ सष्टि 
सँध्ास्योयोगपच्मप्रसन्न स्यभावषाभेदात्‌। एकस्थ भावात्‌ कारणादनेकस्पभावषकार्योंप क्तिविरो 
घाति | रवभावा तरेण चेदू नित्यत्यहानि | स्थभाषभेद एय 5 छक्षणमनित्यताया | यथा 
पायिवशरीरस्थादारपरमाणुसहकृतस्य प्रत्यहमपूर्वापूर्वो पाटेय स्वभावभेटाट नित्य वम । इृश्श् 
स्वीकार करता पड़ा । ) तथा ईबर जीवोके पुण्य-पापकी अपेक्षा रखता हुआ जमगतकों बनाता है तो 
बहू जिसको अपक्षा रखता है उसको गीं बनाता । जय के हार घटके बनातम दण्डको सहायता लेता है 
इंसलिमे बह दश्डबो नहीं बनाता उसो तरह यदि ईइवर जगतक बनानम जोबोके पृण्य-पापवी अपेक्षा 
रखता है तो वह पुण्य पापकी साष्ट नहीं करता हु इसल्यि यदि ईश्वर जगतके बनातम कर्मोकी क्पेधा 
रखता हैं तो वह क्‍मोंके बतानवाला नहों कहा जा राक्‍ता। अतएवं ई वर अनोश्वर ( असभथ ) हू 
स्वश्श्र नहीं । 


(७५) नि यव--तथा ईश्वर तित्य भी नहीं है। क्योव निय होनेसे एकरूपके घारक उस 
ईदवरके जिभुवतकी रचना करनेका स्वभाव है या बिना स्वभावके भी वह जिभवनती रचना करता हू ? यदि 
ईइबरका जिभुवसको रचना क तेका स्वभाव है तो बह 'रखनाम कभी विश्राम ही न लेगा। यदि विश्राम 
छैगा तो ईश्वरके स्वभावकी हामसि होगी। इस प्रकार जगतृत्ो रचनाका कभी अम्त ने होगा और फिर 
एक भो कायबी रचना ने हो सकेगी । क्योंकि वास्तवमें घठ ) रचटाके आरभ हानके प्रथम क्षणते लगाकर 
चटकी रचनाकी समाधिके अतिम क्षण तक निर्चयकी दष्टिसे घट व्यश्रहार नटी होता । कारण कि उपच्चमान 
घट अल लाना आदि प्रयोजनभूत क्रियाका साधफतम नहीं शोता--7बतक घट वन कर तैयार न हो जाय 
उस समय तक घटमें जल लाग आदिको जिया नहीं हो मक्‍तो । ( भाव यह हू कि यदि ईश्वर निरय है 
तो उसका जगत बतालका स्वभाव भो लिये होना चाहिय। इसलिये उसे सता जगतकों बलाते ही 
रहता वे हिय । जगतके हस मे बराम निर्माणसे एक भी कायका रचना समाप्त न हो सकेगी । तथा जब तक 
किसी कार्यकों रबना समाप्त न हों. उस ध्मय तक हम ईब को स्रष 7 नहीं कह सकते ) । 


यदि ईंश्वरका जगतके रचनेवा स्वभाव नहीं है तो ईदवर कभी सो जगतको नहों बचा सकता। 
जैसे भाकाशका स्वभाव जगतकी बनानका नर्ीं हु बैसे ) ईशइ्रवा स्वभाव भी जगतकों बसातेंका थे 
रहेगा । तथा ईश्वरकों एकाल्त नित्य माननपर सृष्टिको तरह संहार भी न बन सकेशा | क्यांकि यदि 
ईबवनर सुष्ि और सहार आदि अनक कार्योंकों करेगा तो वह अनित्य हो जायगा । तथा जिस स्वभावस 
ईदवर सृष्टिको रचना करता हैं उसी स्वमावसे बह सृष्टिका संहार करता है. अवधा दूसरे क्वभावते ? 
यदि फंवर उसी स्वमावसे सट्ढार करता है तो सुष्दि और सहार एककालीन हो जायेंगे क्योंकि 
इजरोे स्वलामस भद वहीं हुं; पक स्वभावरूप कारणते अनेक स्वपावरूप कार्मोज्ी ऋतपतति नहीं 
हो भकत्ी । यदि कही कि जिश्व स्वधायसे ईव्बड सृष्ठिकों बनाता है, उम्र स्वशाक्के अतिरिक्त 
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की) | 
' मरकेकअलंब). बाइक हे 
इसंता सुहिसशारिकोर शम्मी स्वशावमेदः + रजोशनोमकर्तता से, समोशुशार्मकंदया संद 
रे, सास्विकंसयां श॑ं रिथतों, धस्व व्यापाश्स्वीकारात) एवं चावस्थामेदः, वड़ेंदे, चावस्था 
बंतीडपि जेदाद' नित्यस्थक्षतिः ।| 
अथास्तु मित्यः, तथापि कर्थ' ससतमेष सष्टी!+ चेष्ठते। इच्चावशात्‌ चित, ननु ता 
अपीरछाः स्वसत्तामात्रनिबन्धनात्मछाभा सदैव कि न प्रवतयन्तीति स एबोपालूम्ध' | तथा 
हम्भोरष्टगुणा घिकरणने कार्यभेदानुमेया्नां तदिच्छानामपि विषमरूपत्वाद नित्यत्वद्ानिः 
फैन बायंते ॥ 
फिक्न प्रेक्षायर्ता प्रदत्त स्वाथकरुणाम्याँ व्याप्ता। ततश्वायं जगत्सगें व्यात्रियते 
स्वाधोत्‌, कारुण्याद्‌ वा । न तावत्‌ स्वाथात्‌ तस्य कृतकृत्यत्वात्‌ । न च कारुण्यात्‌, परदुःख 
प्रहाणरुछा हि कारुण्यम्‌। तत प्राक्‌ सर्गाज्जीवानामिरिद्रियंशरीरबिषयानुत्पत्तो दुःखाभावेन 
कस्य प्रहाणेच्क्ा कारुण्यम्‌ ? सर्गोत्तरकाले तु दुखिनो5बलछोक्य कारुण्याभ्युपगमे दुरुत्तर 
मितरेतराभश्रयम । कारुण्येन स्॒कछ्ि सृश्या च फारुण्यम्‌। इति सास्य जगस्कतेत्यं कथसंपि 
सिद्धथति ॥। 


दूसर स्वभावस वह सहार करता हु तो य माननम ईश्वर नित्य नहीं कहा जा सकता । क्योंकि स्वभावका 
भद हाना ही अनित्यताका रक्षण हैं। जिस प्रकार आहारके परमाणुओंसे युक्त पाविय शरोरमें प्रतिदिन 
तवीन-नबीन उपत्ति हानके कारण स्वभावभद हाता है इसलिए पाथिव धारेर अनिय है उत्ती तरह 
ईश्वरके स्वभावका भद माननपर ईहवर भी अनित्य हु गा। परन्तु आप छोग जगतकी सृष्टि और सहारमें 
ईश्व रके स्वभात्र भदता स्त्रीकार करते हू। क्योकि आउके अनुसार ईश्वर सुष्टिम रजोगुणछप सहारे 
तमोगुणरूप ओर स्थितिम सर्तरगुणरूप प्रवुत्ति करता हैं। इस प्रकार अनक अवश्याओंके भद होनेसे ईद्वर 
नित्य नहीं कहा जा सकता । 

यदि ईइवरको नित्य मात भो लिया जाय तो बह जगतके बनानमं सदा हो प्रयत्तवास्‌ क्यों नहीं 
रहता ? यदि कहो कि अपनो इृष्छाके कारण ईश्वर जगतकों बसानेभ सदा ही प्रथत्तवान नहीं होता तो 
अपनी मत्तामात्रसे उत्प त हुई इच्छाएं भी ईश्वरकों सदा काल प्रवुत्त क्यों नहीं करतीं ? इस प्रकार पूर्वोक्त 
दाष हो आता है । तथा आप छोग ईश्वरम बुद्धि इच्छा प्रगत्न सझ््या परिमाण पृथकत्व संयोग और 
विभाग तामक आठ गुणोकों स्वीकार करते हैं। परस्तु काय भदसे अनुमेव ईए्वरकों इस्छाओंके विषभरूप 
हानसे दृश्वरके निश्यवकी हा चको कौन दूर कर सकता है ? ( अर्थात्‌ यद्धि ईश्वर नित्य है तो उसको इच्छायें 
भो सदा समान ही रहनो चाहिए । पर तु ससारके नाना कार्यांको देखकर अनुमान होता है कि ईद्यरकी 
इच्छाए भो तान। प्रकारकी ( विषम ) हैं और ईश्वरकी इच्छाओंके विवम होनेसे ईश्वरकों मो अनित्य 
मानना चाहिए | ) 

तथा बद्धिमान्‌ परुषोंकी प्रवुत्त स्थाथ ( किसी प्रयोजनसे ) अथवा करणाबुद्धिपृूवक ही होकी है । 
यहाँ प्रश्न होता है कि जगत्‌की सुध्टिमें ईश्वर स्थथंसे अवृत्त होता है अथवा करणासे ? स्वाथसे ईश्वरफी 
प्रदत्त नहीं हा सकती वर्योकि वह कृठकत्य है। यह प्रदुत्ति करणासे भी सम्सव नहीं क्योंकि दूशरेके दुछों 
को दुर करमेकी इफ्छाकों करणा कहते हैं। परन्तु ईश्वरके सृष्टि रखतसे पहले जोचोके इन्द्र, शरोर और 
विषयोकरा अभाव था इसलिय जीवोके दूं ख भी नहीं था फिर किस दुलको दूर करभमेको इफछाते ईव्वरके 
करणशाका भाव पत्पन्न हुआ ? यदि कहा ।क सुष्टिके बाद दुखी जीवोंक। देखकर ईश्जरके करणाका भाव 
उत्पन्य होता है थो इतरेतराणय सामका दोष आत्म है। क्योंकि करणसे जगतकी रचता हुई और अनतकी 
रेशमासे करुणा हुई । इस प्रकार ईश्वरके किसो भी तरह जगतूका करतृत्व सिद्ध नहों होता । 


है जपटों मुंजर' २ 
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' झह शीमंद्राजबदारनेपोस्वमालायां..] अन्य थो व्य पहौक 


भ 
, / रेक्सेबयिधरीपकरु चेसे पुरुष विशेषे यस्तेपां सेवाहिबाक' स खलु केवल बसवन्भोह 
पसंडंस्वमापरिपाक इति । आज बचे थक्षपि मध्यवर्तिनों नकारस्य “घण्टाल्शलान्यायेन ” योज- 


।, , जादधोन्‍्तरमपि स्फुरति यथा इमा कुद्देवाकविडस्बनास्तेषां न स्थुयंपां स्वममुशासक इति 


शंग्राषिं सोडर्थ सहदयेन हृदये धारणीय, अन्ययोगयवच्छेदस्थाधिकृतत्वात्‌ ॥ इत 
क्रोमंबाथ' । ६ ॥ 








इस प्रकार अनेक दोषोसे दूषित परुषविशेष ईश्वर को जगतके कर्ता माननका आग्रह केवल बलवान्‌ 
औहंगी विडस्वलाका ही फल है। इमा कुह्ैवाकविडम्बना स्थुस्तेषा न यवासनुशासकस्त्वम यहाँ मध्यवर्ती 
भकारका प्रष्ठाराला-याय से ( मध्यमणि'याय अथवा देहलीदीपकन्याय या घण्टालालान्याय एक ही अथकों 
सूचित करते हैं। जैसे एक ही मणि अथवा दीपक घरकी देहलीपर खनसे दोनों ओरकी वस्तुओको प्रकाशित 
करते है अथवा एक ही बण्टा अपनी दोनों तरफ बजता है उसी तरह यहाँ भो एक ही नकार का दो तरह 
से अन्यय होता ह ) इतोकका दूसरा अथ भी निकलता हू कि जिनके आप अनुशासक हूं उनके कदाग्रहरूप 
जिडम्बनाय नही है । परम्तु यह अथ विटानोकों नहीं लेता चाहिय । क्योंकि यहाँ स्तुतिकारन अन्ययोग 
ध्यवच्छेद्का अवलम्बन लिया हू ॥ यह इलोकका अथ है ॥६॥ 

भाषार्थ--इस इल्ोकम वशेषिकाके ईश्वरके स्वरूपका खण्डन किया गया हू । वैशेषिकोके अनुसार 
ईववर ( १) जगतवा कर्ता ह (२) एक ७ ( ) सवव्यापी है (४) स्वतत्र ह और (५) निय है। 

( १) वैशेषिक-- पथिवो पवत आदि किसी बद्धिमात कर्तावे बनाय हुए ह क्योकि य काय ह 
जी-जो काय होता ह वह किसी बुद्धिमान कर्ताका बनाया हुआ देखा जाता है जसे घर । पथिवी परत आदि 
प्री काय हैं इसलिय य भी किसी कर्ताके बनाय हुए है जा किसी कर्ताका बनाया हआ नहीं हाता बहू काय 
भी नही होता जैसे आकाश । जेन--( क ) उक्त अनुमान प्रयक्षमे बाधित है क्योकि हम पथ्ििवी पबत 
आदिका कोई कर्ता दष्टियोचर नहीं होता । ( ख ) घटका दृष्टात विषम ह। क्योकि घटादि काय सशरीर 
कर्ताके ही बनाय हुए देख जाते हू तथा “ब का आगरोर कर्ता माना गया ह। तथा ईश्वरकों सशरीर 
सानसम इतरतराश्रय आदि अनक दाष आत है । 

( ) वेशेषिक--ईवर एक ह क्योकि अनक ईश्वर होनसे जगतम एकरूपता और क्रम नही रह 
संकता । जैस---उक्त मायता एकातरूपसे सय नही है | क्योकि शहदके छत्त आदि पदार्थोका अनक 
संधुमक्तिवर्या तैयार करती हू फिर भी छत्तम क्रम और एकरूपता देखी जाती हू । 

(३ ) कैशेषिक--ईदवर सबव्यापी और सबज्ञ ह । जेन--श्वर सवष्यापी नहीं हो सकता क्योकि 
उसके सवव्यापी होनेसे प्रसय पदार्थोके सटिय कोई स्थान न रहगा । ईए्वरका सवज्ञव भी किसी प्रमाणसे सिद्ध 
नही हो सकता । क्याकि स्वय सवज्ञ व प्राप्त किय बिता हम प्रय उसे ईश्वरका साक्षात ज्ञान नहीं कर सकत । 
अनुमालसे भी हम ईश्वरकों तही जान सकते क्‍योंकि वह बहत दूर ह इसजिए सवज्ञ वसे सम्बद्ध किसो हतुसे 
उसका प्रहण नहीं हो सकता । सर्वज्ञवके विना जगतको विचित्र रचना नहीं हो सकती --इस अर्थापत्ति 
प्रभाणसें भी सवतव सिद्ध नहीं होता । क्योंकि जगतकी विचित्रताकी व्याप्ति सवतवके साथ नही है । आंगम 
प्रमाणसें भी हम सर्वज्ञको नहीं जान सकत क्योकि वद आदि आगम पूर्वापरब्ररोध आदि दोषोंसे यकस है 
इसखिए आगस विश्वनीय नहीं है । 

(४ ) वेशेषिक--ईश्वर स्वतन्त्र है। जैन--यटि ईश्वर स्वतन्त्रह तो वह दु खोसे परिपूर्ण 
विश्वकी क्‍यों रचता करता है ? अयथा दिवरको क्रः और निदय सानना चाहिये। गदि कहा शाय कि 
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१ मध्यमणिन्याय वेहलोबीपकल्कायस्तद्वदेवाय घप्टालाला याम उपमुज्यते । 


का छह | कर्म । 
आओ, यो; व, इसका ६ ध्याद्दशगजरी न 


! क्षय ऑेतंन्योदर्यों रूपादभण् घमो आत्मावेधटापेश्य घर्मिणोदस्यन्त उवविरिक्ता' अपि 
सभवानसम्धन्वेन संबद्धा सम्तो धर्मंधर्तिव्यप्देश पशलुवते तन्‍लत दूषयज्ञाहू--- 
न घर्मधर्मित्वमतीयमेदे पृत््यास्ति चेख प्रितयं चकास्ति | 
हृहदेदमित्यस्ति मतिश्व इृसौ न गौगं॑भेदो5पि च लोकबाघ ॥७॥ 
घर्मंधर्मिणोरतीवमेदे [ अतीवेत्यत्र इबशब्दो ब्राक्याऊकारे त चर प्रायोउतिश्नब्दात्‌ 
कि वृत्ते च प्रयुझ्रते शाब्दिका' यथा- आवर्जिता किश्लिदिव स्तनाभ्याम्‌ ” “डद्वृत्त' क इध 
छुखाबह परेषाम्‌ ' इत्यादि ] ततइच धम्रधर्मिणो अतीबभेदे-एकान्त भिश्नत्वे उक्नी कियमाणे, 
स्थभावहानेर्धम धर्मिय न स्थात्‌। अस्य घर्मिण इमें घमा एपा च॒ घर्माणामयमाश्रयभूतो 
ध॒र्मी इत्येव सर्वश्रसिद्धो धमधमिव्यपदेओ न प्राप्नोति। तयोरत्य-तमिन्नवेडपि तत्कल्पनायां 
पदार्थान्वरध्रमोणाम पे विवक्षितधम घर्मित्वापतते ॥ 
प्राणियोके अदष्टबलसे ही ईश्वर जीवोकों सुख दु ख देता है. तो किर कम प्रधान हो सृष्टि माली चाहिए 
ईदवरकों कता माननकी आवध्यकता नहीं । 
(५) वैज्ञपिक--ईश्वर निय है। जैन--सव्था निय ईश्वर सतत क्रियातीठ है अथवा 
अक्रियाशील ? ईश्वरको सतत क्रियात्रीकू माननपर कोई काय कभी समाप्त ही नहीं हा सकगा । तथा क्रिया 
छील मानतपर ईश्वर जगतका निर्माण नहीं कर सकता । 





चत-य तथा रूप आदि धम आजमा तथा घट आदि धमियोसे सबधा भिन्‍न हू तथा थम धर्मीका 
सम्बंध समवाय सम्ब'धसे होता ह -वशेषिकोकी इस मायताकों सदोष सिद्ध करते ह-- 

इल्तोकाथ--धम और धर्मके सवथा भिन्‍त माननपर यह धर्मी हू य इस पर्मके धम हू और 
यह धम धर्मीम सम्बंध करानवाला समवाय ह --इस प्रकार तीन बातोका अलग-अलग ज्ञान नहीं हो सकता । 
यदि कहो कि समवाय सम्बंधसे परस्पर भिन्‍न धम और धर्मीका सम्बन्ध होता है ता यह ठीक नहीं। क्योक 
जिस तरह हम धम और धर्मीका ज्ञान होता है वैसे समवायका ज्ञान नही होता । यदि कहा कि एक समवायकों 
मख्य मानकर ससंवायम समवायवकों गौणरूपसे स्वीकार करगे तो यह कल्पना मात्र हैं। तथा इसे माचनर्म 
लोकबिरोध आता ह । 

“याख्याथ-- धर्मप्रमिणोरतीबभद्रे [ यहाँ अतीवम इब शब्द वाक्यके अलकारम प्रयुक्त हुआ हू 
इसका कोई अथ नही है। शारिदिक लोग इव शदका अति और किम्‌ "ब्दके साथ प्रयोग करते हैं 
जैसे--- आवर्जिता किविंदिव स्तनाभ्यां उदवत्त क इव सुखावह परेषाम | धम और धर्मोका एकान्द 
भेद माननपर स्वभावका अभाव हो जान से घमत्व और धर्मित्व नहीं बनता इसलिये इस धर्मीके ये धम 
हूं और इन धर्मोका आश्रय यह धर्मी है. इस प्रकारका व्यवहार नहीं हो सकता । धम-धर्मीकों सबथा भिन्न 
सातकर भी यदि धम धर्मी भावकोीं कल्पना की जायगी तो एक परदाभके धम दूसरे पदाथके धम हो जाया 
करेग । ( वशेषिक लोग द्रव्य ( धर्मी ) और गृण ( धरम ) को संबथा भिन्न मानते है । उनके अनुसार उत्पक्न 
होनेके प्रथम क्षणम द्रव्य गुणोंसे रहित होता है । जनदशनके अनुसार धम और घर्मीका एकान्‍्त भेद सस्भव 
नही हूं क्योंकि एकान्त भेद मातनेम एक पदाथका धम दूसरे पदायका धर्म हो जाता जाहिये। जसे अख्विका 
उष्णत्व भम अग्निसे ओर जछका शीतत्व धम जलसे सबधा भिन्न हो तो अग्निके उष्णत्व धमका जलके साथ 
और जलके शीतत्व ध्रमका अस्मिके साथ सम्बन्ध हो जासो चाहिये क्योकि धम और घर्मो सब॒था भिन्न है। ) 


१ उत्पन्न द्रव्य क्षणमशु्ण मिष्किय ले तिहतीति समयवात्‌ गुणातां गृणिनों व्यक्तिरिक्तत्कम | 
३ अयुततिद्धानामाधार्थातारभूतातां व संब्रत्ध इहप्रत्यमेहतु स॑ ससवान इति प्रशस्तपादभाध्मे 
एम्रवायप्रकरगे । ३ कुमारसम्भंबभहातकब्ये ३-५४ । ४ शिशुपास्यधमहाकाब्ये। 
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ँप्रंयहितुत! सम्वेन्ध' समवाय! । सच समंगयनात समवाय इति द्त्यशुणक्ंलासान्यविश्े्रेष 
| ४ चकासे पदा्थपु बर्तनाद क्ृतिरिति ब्रोस्थायते। तया इृस्‍्या समवायसम्धन्येन; तयोंधर्म 
९४7 अंशिणो इतरेतरथिनिलुण्टितस्वेडपि धर्म धर्मिव्यपदेश इच्यते। इति नानन्तरोक्तो दीष इति ॥| 
का भ्रत्राथाये” समाधत्ते । चेदिति | यथेष तब मति' सा प्रत्यक्षप्रतिक्षिप्ता । यततो न॒त्रितय॑ 
५. अकोस्ति | अय॑ धर्मों, इमे चास्थ धर्मा अय चेतत्सस्वन्थनिवन्‍्धन समयाय हत्येतत्‌ त्रितय- 
:. बसुत्रयं, न चफास्ति-शानविषयतया न प्रतिमासते । यथा कि शिलाशकछयुंगलूस्य मिथोउलु- 
/ भम्धोयर्क रालादिदय तस्मात्‌ प्रथक्‌ तृतीयतया अतिभासते, नैबमत्र समवायस्यापि प्रतिभा 
सर्मम्‌ , किन्तु धयोरेव धर्मंघमिणों इति शपथप्रत्यायनीयो5य समवाय इति भावाथ ॥ 
किद्न, अय तेन बादिना एको नित्य सर्वन्यापको5मूतमश्थ परिकल्पते। ततो यथा 
घंटाश्ििता पाकजकूपादयों घमा समवायसम्ब चेन घरे समवेतास्तथा कि न पटेडपि। 
सस्पेकत्वनित्यत्थ यापक-वै सर्वत्र तुल्यत्वात॥ 
यथाकाश एको नित्यो -यापको5मूतश्थ सन्‌ सर्वे सम्बधभियुगपदविशेषेण सम्बध्यते, 
तथा कि नायमपीति। विनश्यदेकवस्तुसमबायाभावे च समस्तवस्तुसमवायाभाव प्रसज्यते। 
वत्तदरवच्छेदकभेदाद्‌ नाय दोष इति चेत्‌, एवम नित्यत्वापत्ति । प्रतिबस्तुस्वभावभेदादिति | 


बैशेषिक---हम वृत्ति ( समवाय ) से धम और धर्मीम सम्बन्ध मानते हू । अयुतसिद्ध ( एक दूसरके 
लिधा त रहनेवाले ) आधाय ( पट ) और आधार ( तन्‍्तु ) पदार्थोका इृह्प्रत्यय हतु ( इन तन्तुओम पट है ) 
सम्बन्ध समवाय है। समवायसे पदार्थोम सम्ब'ध होता है. इसलिय इसे समवाय कहते है । यह समवाय 
मध्य गुण कम सामान्य और विश्वष इन पाँच पदार्थोम रहता हू इसलिये इसे वृत्ति भी कहते है । समवाय 
सम्बन्धसे सर्वथा भिन्न धम और धर्माम घम धर्मीका व्यवहार होता है । ( यह समवाय अवयव-अवयंबी गण 
गुशी क्रिया क्रियावान जातिज्यक्ति नियद्रव्य और विशेषम रहता है । ) 

जैन--उक्त मान्यता प्रयक्षस बाधित ह | क्योकि हम यह धर्मी है . य इस धर्मीके धम और यह 
धर्म धर्मीम सम्बंध करानवाला समवाय है --इस प्रकार तीन पदा्थोका अलग-अलग ज्ञान मही हाता। जिस 
प्रकार एक पथरके दा टकडांको परस्पर जोडनवाले रा आदि पदाथ पत्थर के दो टकडोसे अलग दिखाई 
देते हैं उस तरह धर्म और धर्मका सम्बंध करानवाला समवाय कोई अलग पदार्थ प्र-यलसे दृष्टिगोचर नहों 
होता । हम केवल धम ओर धर्मीका हा प्रतिभास हातां है । इसलिय घम धर्मी सम्बंध करानेवाला समवाय 
कीई अरूग पदाथ नहीं है 

तथा वैशेषिक लोग समवायकों एक निय सवब्यापक और अभर्त स्वीकार करते हैं। इसलिय 
घंटके अग्विम पकानसे उत्पन्न होनवाले रूप आदि धम यदि समवाय सम्बन्धस धटसें रहत हूं तांयेहूप 
जादि पटम भी क्यों नहों रहत ? क्योंकि समवाय एक नि:य और व्यापक होनसे सवश्र विद्यमान है । अतएव 
समवाय-सम्बन्धस घटमे रहनवाझे धम पढमे भी रहने चाहिए क्योकि घटधम समवाय और पटधम समयाय 
दोनों ही एक निय बापक और अमर्त है । 

जैसे एक नित्य व्यापक और अमत आकाश एक ही साथ सब सम्बन्धियोंसे समानरूपसे सम्बद् होता 
है उसी तरह समवाय भी सब संम्बधियोसे समानरूपसे हो वयो सम्बद्ध सही होता ? तथा घटके ष्ट होन 
पर धटके समवायका अभाव हो जाता है. इसल्लिए समवायका ही संबधा अभाव समानता चाहिए क्योंकि 
समवाय एक है. इसलिए घटके नष्ट होतसे नष्ट होनेवाले धट-समवायका फिर कभी सद्भाव ही नहो होगा । 
यदि वैशेषिक लोग कह कि समवाय वास्तवम एक ही है लेकिन वह घटत्वावच्छदक-समवाय पटत्वावच्छेदक- 
समंवाय आदि भिन्न सिश्न अवष्छेदकोंके पेदसे घट पट आदि भिन्न-भिन्न पदा्यो्ि रहुता है. इध॒लिए घद 
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ऑभकानस्य ते काने भतिभेलनप, अ्वस्वलेद्रेविपाया सावधस् आह 
पर तुपर्सिद्ध एव । हु तन्तुषु पद: इहांत्मनि झानमभ्‌+ इंह पते रूपादय 
प्रतोतिरषकस्थात्त। अस्य च मत्ययस्य केवडधर्म बम्यनाछम्वसत्यादस्ति समंवायास्यं परदांधो 
ज्वरं वद्धेतुरिति पराशकाममिसन्धाय पुनराह। इहेदमित्यस्ति मतिश्यं वृत्ाविधि | इंददेद 
समिति-इदेदस्रिति आप्रग्राशविभावद्देतुक इद॒प्रत्ययों इ्तायध्यस्ति--समवायसंबन्धे८पि दिशवते। 
शशबव्दो5पिशव्दा्ं: । तस्व न व्ववहितः सम्बन्धस्तथेव च व्यास्थातम्‌ | 
इश्मन्न हृदश्रम। यया त्यन्मते प्रथियीत्वासिसंब घात्‌ प्रथिवी, तम्न एृथिवीर्य प्रथिश्या 
एय स्वरूपम स्तित्वाल्य मापर बस्त्थ तरम्‌। तेन स्वरूपेणेब सम योउसावमिसम्धन्धः एथिव्या: 
स एब समयाय इत्युब्यते। “आप्तानामेद प्राप्ते' समवाय ” हति बचनांतू। एवं समवाब- 
त्वाभिसम्बधात समजाय इत्यपि कि न कल्प्यते। यततस्तस्थापि यत्‌ समवायत्व॑ स्वस्वरूप॑, 
तेन साथ सम्बधो3स्त्येथ । अयथा निःस्वभावत्वातू शशविषाणवदवस्तुत्वमेतर गे | 
ततश्र इह समकाये समवायस्वभित्युल्लेखेल हृह्प्रत्यथ समवायेउपि युकत्या घटत एप 
यथा प्रथियां प्रंथिबीव॑ समवायेन समवेत एवं समवायेडपि समयायत्व समयायान्तरेण 
सम्बंधमीयम तंदप्प्परेण इत्येबं दुस्तरानबस्थामहानदी ॥ 
एवं समवायस्थापि समवाय वाभिसम्इन्धे युक्त्या उपपादिते साहसिक्यमाछस्थ्थ पुन* 
पूथपक्षबादी बद॒ति । ननु प्थियादीनां प्रथिव्रीबाश्यमभिसम्बन्धनिबन्धन सम्रयायों मुख्य । 


त्वादच्छदक-समवत्रायके नाश होनसे पट वावच्छेदक-समवायका नाश नहों होता यह भी ठीक नहीं । क्योंकि 
इस तरह प्रयक वस्तुक साथ समवायके स्वभावका भद होनसे समवाय अनित्य ठहरगा । 

वैशेषिक--आप कस कह सकते है कि समवायफा ज्ञाम नही होता ? दृहप्रत्य ( इस तन्जुओंग्ें पट 
है ) समवायके ज्ञात करानम प्रबल्ल साधन है इन तन्तुओमें पट है इस आत्माम शान है. इस घटमें रूप 
आदि हू --यह इह्प्रयय अनुभबसे सिद्ध हु। यह इहप्रयय केवल धम और धर्मीके आधारसे सही होता 
इस कारण धम धर्मीसे भिन्न इहुप्रत्यम् का हतु समवाय अवश्य सालना चाहिए। इस प्रकार दूसरोकी शकाकों 
रूक्ष्य करक यहाँ फिरसे कहा गया ह-- यहाँ यह हू इस प्रकाश्की बुद्धि समवायंभ होतो हैं। यहाँ ग्रह 
है --हस प्रकारके आश्रयाक्षियभावके कारण यक्त होनवाछा हंहप्रत्यय समवायमें भी होता है। थे पाव्द 
का अथ अपि हू। इसका सम्बन्ध व्यवहित है । 

जैन--धम ( आश्रयी ) और धर्मी ( आश्रय ) म इहप्रत्यय हेतु समवाय सम्बन्ध ठीक नहीं अबता। 
क्योकि धम और धर्मीका हतु इहृप्रत्यय समवाय सम्बन्धम भी रहता है । वशेषिकोके मतम पृथिकीत्वके 
सम्बन्धसे पृथिवीका शान होता है तथा पृथित्रीत्त ही पृथिवीका अस्तित्व लामक स्वभाव है। इसी 
पृरथिवी वके साथ परथ्िवीके सम्बधकों समवाय कहत हैं। कहा भी है प्राप्त पदार्थोकी प्राप्ति हीं 
समवाय है । इसी तरह बैशपिक छोग समवागत्वके सम्बन्धसे ही समवाम क्यो नहीं मानते ? क्योंकि सम 
बायत्व समवायका स्वभाव है और समवायका समवायत्वके साथ सम्बन्ध है। अन्यथा मंदि श्रमबासत्वकों 
समसवायका स्वभाव नही मानोगे तो समवायकों स्वभावरहित मानना होगा और स्वभावरहित होनेसे खर 
गोशने सीयनी तरह समवाय अबस्तु दहरेगा । इसलिए समवायमे समवायत्व है --मह इहुंप्रत्यम समव्रायमें 
भी युक्तिसे सिद्ध होता है। अतएव जिस प्रकार पथियोमें पृथिबीत्व समवाय सम्बन्धसे है बसे ही समदाममे 
समवागय्त्य दूसरे समवायसे दुसरेमे तीसरेसे--इस भकार एक समवायकी सिद्धिस अनन्त सम्रवाय सांसनेसी 
कगवह्मा दोष आता हैँ । 

इस प्रकार समवायका भी समवायत्वके साथ होन बाले सम्बन्धकी युक्तिसे सिद्धि की जानेप्र साहुसका 
अदंसम्भन करके पूर्सप्षवादी ( बेशिधक ) पुत अहुता है. सप्रधाय मुख्य और गौणके भेदसे दो प्रछारका है । 
पृचिवीें पृल्ियीसख मुक्यम्सभवात सम्बत्तसे रहता हैं । इस भुझा-समवश्यका आने स्व तल आदि प्रत्यगोति 





'हंक्षित इहेविप्रस्ययसाध्यः समवायत्थामिसम्बन्ध। तत्साध्यक्म समबाय इति ॥ 






कस फ्रध्य या प्रकुर गए ाकजाया्तरजरज लिप हद 
मु समवायस्येकवेन प्यक्तिसेदामावे जातेरनुद्‌भुतत्मावू 


लद्ेतद मे विपश्चिबरमत्कारकारणम्‌ । यतो5त्ापि जातिरुद्धवन्ती फेन निराध्यते । व्यक्त 
बैत्‌। नं। तत्तदवच्छेदकबटात्‌ तत्तद्रेदीपप्तो व्यक्तिमेदफल्पनाया दुर्निवारत्वात्‌ । 
अन्यों घटसमवबायोन्यश्व पटसमवाय इति व्यक्त एव समवायस्यापि व्यक्तिसेद इति तत्लिद्धो 
8 एवं जास्युद्धबअ" | तस्मादन्यत्रापि भुख्य एव समयाय' इद॒प्र ययस्योसयत्राप्य यभिचारात्‌ 
तवेतस्सकऊ सपूचपक्ष सभाधान मनसि निधाय सिद्धान्तवादी प्राह। न गौणभेद इति। 
भौण इति योड्य भेद' स नात्ति | गीणछक्षणाभाषात्‌ | तज्लक्षण चेत्यमाचक्षते-- 
£ अव्यभि परी मुरयोडषिकलो$इसाधारणो5 वरहमअ। 
ब्रिपरीतों गौणांडथ सति भुख्ये धी कथ गौणे ॥। 
तस्माद धमधमिणो सस्व-धेन मुख्य समवाय समवाये च समवायबाभिसम्बधे गोण 
इस्यंय सेद्दो नानात्व नास्तीति भावाथ ।॥ 
किन्न, योउयमिह ततुषु पट इयाविप्रत्यवात्‌ समवायसाधनमनोरथ स खल्वनुहरते 
नपुंसकादपत्यप्रसवमनोरथम्‌ | इद्द त-तुषु पट इत्याटे'यबहारस्याछोफिकत्वात्‌ | पांशुलपादा 





होता है. और यह समवाय प्रथिवी आदिकी सम्पण अवान्तर जातिरूप ध्यक्तिभेदकां सामायसे ग्रहण करता 
है। परन्तु समथायत्वम समवाय एक है इसलिए उसम ब्यक्तियोंक भेदका अभाव है. अतएब वह सामसान्यका 
उत्पादक नहीं । अत्तएव आप छागाने जा कहा था कि इस समवामियोम॑समवाय रहते ह॒ क्‍योंकि श्न 
समवासियोम समवाय है ऐसा ज्ञान हाता है --सो यह गौण समवाय है। 

जैन--यह मायता ठीक नही । क्योति जिस प्रकार आप लाग पथिवीम मुख्य समवायसे रहनवाले 
पृथित्रीत्वको सामान्य ( जाति ) का ग्राहक मालते है उसी प्रकार समवायम रहनवा5 समवायत्वको भी सामा 
न्यका ग्राहक क्या नही भानत ? यदि आप लोग कह कि यहाँ व्यक्तिका भद नही ह--अर्थात समवाय एक ही ह₹ 
इस कारण समवायमे जातिबा अभाव ह-- तो यह भी ठीक नहीं। क्योकि यहाँ भी अमक अवच्छदकोसे यह घट 
समवाय है यह पट-समवाय है इस प्रकार सम्वायक भी यक्तिभेद सिद्ध हैं। क्योकि घटावाबब्छक्कसे हान 
बाला घटसमवाय पटत्वावच्छदकसे हानवाठ़े पटसमवायसे भिन्न है। इसलिए समवायमें भी व्यक्तिका भेद सिद्ध 
होता हैं! अतएवं जिस प्रकार पृधिवीम पथिवी व मख्य-समयाय सम्बन्धसे रहता है उसी तरह समवायम 
समसकायत्थ भी भख्य-समयाय सस्बन्धसे मानता चाहि व्योकि इह॒प्रत्ययकी दोनो जगह समानता है । 

तथा वैशेेषिकोद्ारा समवायम ग्ौणरूपसे स्व कृत समचायत्व भी नही बल सकता। क्याकि यहाँ गोण 
को रुक्षण ही ठीक नही बैठता कारण कि 

व्यभिचारी विकल सावाारण और बहिरंग अथको गौण कहते है। मुख्य अथके रहनेपर गौण बद्धि 

नहीं हो सकती । 

समवायमें समवायत्व मानमेस मख्य अथ मौजद है इसलिए समवायक। गौणरूप नहीं बने सकता । 
झंतएव धस और धर्मीकां सम्धध मखस्य समवायसे होता है तथा समवाय और समवाय-वका सम्बन्ध गौण सम 
बाय है--समवायका यह मुख्य और गोण भद मानना ठीक नहीं है । 

तथा इन तन्तुओमे पट है --इस प्रययस समवायकी सिद्धि करना सपसकृसे पृत्र उत्पन्न करनेकी इच्छा 
के समान है। क्योंकि इन तन्तुओमे पट ह यह व्यवहार छोकसे बाथित है कारण कि साधारणसे साधारण 





६ व्यक्तरभदस्तुल्यत्व सकसेप्यानव स्थिति । रुपहानिरसम्ब्थों जातिबाधकसप्रह ॥--- 
इति किरणावल्थामृदमनाणायह्॒तायास्‌ । 


कस! शो: जद: केक ६ ] स्वाहादमंब्जरी ४७ 


साभपि हद फटे सम्तव इत्वेज प्रशोंतिदर्श नात । इह भूतले धटाभाव इस्यजापि ससवानप्रसेज्ञात्‌ । 
अब इवाद “अपि न सोकबाध इति। अधि सेति--दुषणाभ्युखयये, छोक़-प्राथाणिकछोकाः, 
साप्मान्यक्ोकआं तेल बाधों-विरोध डोफवाध । तदप्रसीतत्यव॑हारसाथतात्‌ बापशव्दस्य 
“इृह्ाथा' प्रत्यवभेद्तः ” इति पुंश््रीलिज्षता ।तस्माहूस धर्मिणोरविध्वरभावछक्षण शत सम्बन्ध 
प्रतिषततव्यो लान्‍न्य समवायादिः ॥ इति काव्याथ ॥ ७॥ 





अथ सत्ताभिधान पदाथोन्तरमः आत्मनश्र प्रतिरिक्त ज्ञानायथ गुणम्‌ आत्मबिशेष 
शुणोच्छेदस्वरूपां घ मुक्तिम अज्ञानादज्ञीकृतवत परानुपहसन्ाह-- 


सताभपि स्थात्‌ क्चिदेव सत्ता चैतन्यमौपधिकमात्मनो5-यत्‌ । 
न सकदानन्दमयी च॑ पुक्ति सुध्त्रमासत्रितमत्वदीयें ॥८॥ 


परुषकों भी इन तातुओोम पट है यह प्रतीति न हौकर इस पटम ततु है ऐसी प्रतीति होती है । अन्यथा इस 
भूतल्म घटका अभाव है. यहाँ भी समवाय मानना चाहिए क्योंकि यहाँ भो इहप्रत्यय होता है । इसीलिए 
ग्रग्थकारने कहा हैं अपि चर छोकब्ाघ --यह अप्रतीत व्यवहार साधारण लछोगोके भो अनुभत्के विरूद्ध है | बाघ 
शब्ट हाद्या प्रययभदत इस सूत्रसे पुलिग और स्त्रीलिंग दानोम श्रयुक्त होता हु ]। इसलिए धर्म और 
धर्मीम तादा स्य सम्बंध ही स्वीकार करना चाहिए समवाय सम्ब'ध नहीं ॥ यह इलोकका अथ है ॥ ७ ॥ 

भावाथे--इस इलोकम वैदश्वषिकोके समवाय पटाथता खण्डन किया गया हू । पैशेषिकींकी मान्यता 
हू कि धस और धर्मी सवभा भिन्न हैं। इन दोनो भिन्न पदाथाका सम्ब ध समवायसे होता है। जैनोका कथन 

कि जिस प्रकार दो पत्थरके टकडाकों जोडनवाले लाख आदि पदार्थवत हम प्रत्यक्षते ज्ञान होता है बैसे 

धम और धर्मोका सम्बंध करानबाल समवाय सम्ब्भधवों हम प्र यक्षसे नहीं ज़ानत इसलिए समवासकों धरम 
र्मीसि पथवः सीसरा पदाथ मानना प्रत्य उसे बाधित है । इसक अतिरिक्त वर्दीषिष लोग समवायको एक शिक्ष्य 
और सबव्यापक मानते हैं अतएब एक पदाथभ समवायके मष्ट हो जानेपर ससारके समस्त पदार्थोर्में रहनेवारूा 
समवाय नष्ट हो जाना चाहिए । क्योकि समवाय एक और सवशब्यापक है। तथा वैज्षेषिक लोग इह्रत्यम 
( इस तस्तुओम पट है ) से समवाय सम्बन्धका ज्ञान करते ह परन्त जैसे पटमे पटत्व समवाय सम्बनस्धसे 
स्वीकार करते है बसे ही व लोग समवायम भी समवायम दूसर समवायसे और दूसरेम तीसरे समवायसे 
क्यों नहीं मानते ? तथा समवोयम समवायान्तर माननसे अनवस्था दोष आता हु । 

यदि वैदषिक लोग पथिवी आदिके अनेक हानेसे पथिवीम परथियीत्व मख्य-समबायसे तथा समवायके 
एक होलसे समवायमें समवायत्व गौण-समवायले मासकर मख्य और गौणके भेदसे समभवाय सम्दस्ध 
स्वीकार करते हैँ तो यह भो कल्पता मांत्र हू। क्योकि समवाय-बहुअ भी अनुभवसे सिद्ध है। कारण कि 
घट और घटरूपकां समवाय पट और पटरूपके समवायसे भिन्न है। तथा इहप्र यय हेतु समवाय माननेसे छोक» 
बाधा भी आती है। क्योंकि जनसाधारण को इन तत्तुओम पट ह यह प्रतोति न होकर इस पटम तम्तु हैं - 
यही ज्ञान होता है । असएथ धर्म धर्मीमें समवाय सम्बन्ध सालना ठीक नहीं इसलिए धम और पधर्ममें अत्यन्त 
भेद मानना भी यतितमुक्त नहीं है । 





( १ ) सस्ता भिन्‍म पदाथ है ( २) आत्मासे ज्ञान भिन्‍्त है (१) आमाके विशेष गृणोंका नष्ट ही 
जाया मोक्ष है--हन मान्यताओंकों अक्षाससे स्वीकार करवकाले वादियोका उपहास करते हुए कहते है-- 


इलोकाथ--सत्‌ पदायोग भी सब पदार्थों सत्ता नहीं रहती शान उपाधि७जन्म है. इसलिए झ्ञात 
६ हेसलिलानुआख़ने एंसकीलिग््रकरमे झहोक ५ 
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बे धबकत्त संबोगविभागी परत्वापरत्वे बुद्धि सुख+ 


कह १४५२३ हे श का भावेता प्यार जा 
५ इंसकादेवी प्रयत्लश्ष"' ह॒ति सूत्रोत्ताः सप्दश | चशब्दसमुन्चिताञ सप्त-द्रवत्व॑ गुरत्व॑ 


» ऑशकार' स्नेदो घमौध॑मों अन्दख इत्येव॑ चतुनिशतिगुणाः। संरकारस्य बेगभाषनास्थितिस्था 
कंकतेदाद जेविध्येडपि संस्कारत्वजात्यपेक्षया एकत्वात्‌ शौयौंदायोदीनां चात्रबान्तभोवाद 
| कर्माणि पदत्च। तशथा-उत्छेपणमवक्षेपणस।कुख्धन॑ प्रसारण ग़मनसिति । गमन- 
ब्रहणांद ध्रमणरेचनस्य दनाविरोध ॥ 

अत्यन्तब्यावृस्तानां पिण्डानां यत कारणादू अ-योडन्यल्वरूपानुगम प्रतीयते 
अइसुषृसिप्रत्यदेतुः सामान्यम्‌ । तंच द्विविधं परमपर॑ तर । तंत्र पर सत्ता, भावी महासामान्य 
सिति घोच्यते । द्रव्यस्थायधान्तरसामान्यापेक्षयां महाविषय वात्‌। अपरसामाय च तव्य 
स्वादि | एतरुच सामान्य विशेष इत्यपि व्यपदिश्यते | तथाहि । द्रयत्व नवसु द्वयेषु बतमान 
स्ंवातू सामान्यम्‌, शुणकम भ्यो व्यावृत्तर्याद्‌ विशेष । तत क्मघारये सामायविश्ेष इति। 
एंवं द्रयरबाद्यपेशया प्थिवीत्वादिकसपर तदपेक्षया घटवादिकम्‌। एवं चतुर्विशतों गुणेषु 
पृश्चगुंणत्व सामान्यम्‌ द्वरयकमभ्यों यावृत्तश्न विशेष । एवं गुणवापेक्षया रूपत्वादिक 
तर्वपेक्षया नीछत्वादिकम्‌ | एवं पद्नसु कर्मसु बतनात्‌ कमब सामायम्‌ _यणुणेम्यो 

श्यावृत्तत्वाद्‌ विशेष । एवं कर्मेत्यापेक्षया उत्प्ेपण बादिक ज्षयम ॥ 


आत्यासे भिन्‍न है मोक्ष ज्ञाव और आनन्दरूप नहीं है-इस प्रकारशी मायताओको प्रतिपादन करनेवाले 
परोह्ल हैं मगबन्‌ आपकी आश्ञासे बाह्य वैशेषिक लोगोके रच हुए हू । 

न्‍्याख्याथे--वैशेषिकोने द्रव्य गुण कम सामान्य विशेष और समवाय-इन छह पदार्थोका तत्त्वख्य 
से स्वीकार किया है। पृथ्वी जछू तेज वाय आकाश काऊ दिक आमा और मन “ये तौद्राय हैं। 
रूप रस गध स्पश संख्या परिमाण प्रथकत्व सयोग विभाग परव भअपरव बद्धि सुख दुख इच्छा 
दैव प्रथत्त तथा (व शब्दसे) द्रवत्व गरुत्व सस्कार स्‍्तेह धम अधम और दाज्द-य चौबीस गुण हू। इन 
मुणोंमें वेग भावता और स्थितिस्थापकसे भेदसे सस्कार तीन प्रकारका है परतु वह सस्कारव जातिकी' 
अपेक्षाये एक ही है शौय औदाय आदिका इसीम अन्तर्भाव हो जाता है । कम उक्षपण अवक्षपण आकुचन 
प्रसारण और गमनके भदसे पाँच प्रकारक' हैं। गमनके साथ भ्रमण रेचन स्यदन आदिका विरोत नही है । 

जिस कारण एक दूसरसे अगन्स व्यावत्त पदार्थोम से अन्य पदाथके स्वरूपका उससे भिन्‍न पदाथम 
अल्वय प्रतीत होता है उस कारण जो अनुवृत्तिके अन्वयके ज्ञातका कारण होता ह बह सामाय है। यह 
तामात्य दो प्रकारका है-पर सामान्य और अपर सामान्य । पर सासान्यकों सत्ता भाव अथवा महासामाम्य 
भी कहत हैं क्योंकि यह पर सामाम व्रव्यव आदि अपर सामान्यकी अपेक्षा महद्‌ विषयवाला है 
परुसु पर सामान्य द्रव्य. गण और कम तीनोस रहता है । द्रव्यत्व भादि अपर साम्राय हैं इसे सामास 
विशेष भी वहते है। जैसे द्रव्यत्व नौ द्रव्योमें रहनसे सामान्य तथा गण और क्ंमे न रहनसे विशेष 
कहा जाता है। इससे सामान्य च तद्विशषश्च इस प्रकार कमघधारय समासमें जो सामान्य होता ह 
बहा विशेष होता है. ऐसा सामान्य विशेष इस साम्रासिक पदका अथ है। स प्रकार द्व्यत्य आदिकी 
अपेक्षा पृथिवीर्त आदि और पृश्चियोत्व आदिकी अपेक्षा घटत्व आदि जो अपर सासान्य है. वह सामान्य 


.34+/कमकल>»नरीननाना+ अल नरलीनिनननन+ऊ 3 जलन. अंिनननज- 


१ वेशोषिकददान ११५। २ वेशविकदर्शने १ १६। ३ प्रशस्तपादभाणो उददशप्रकरणे | ९१ । 
४ ऊष्धदेशसभोगकारण कर्मोत्थपणम । अधोदेशसमोगकारणं कर्मपक्षेपम्‌ । बक्रत्वापादकं कर्मा 
कुक्‍्चनम । ऋजुत्वापादकं कर्म प्रसारणम । अनियतदेशसंयोगकारण कर्म ग़मवम्‌ । प्रशस्तपादभाव्य 
उद्दशप्रकरणे । ५. इब्यादिविकवृत्तिस्तु सत्ता परतयोच्यते । कारिकादकी प्रत्यक्षखप्ठे का ८। 
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+ सत्र अंत्ता जज्गुणकर्मम्यों इसि चेदू, उ्यते। न द्॒य सता, 

हत्वावस्वेत्यथ3, पकप्क्यंबरणार--न्यंकेक्रस्मिस द्ब्दे वर्तमानत्वावित्यथ:, दल्यस्वचत्‌। अथा 
दस्वेधु अत्येक दर्तमार्स दंव्यं न अचति, किन्तु सामान्यविशेषकक्षण दब्यस्वमेंद ! 

एवं सक्षापि | वैशेषिकाणा हि अद्वन्य वा द्रत्यम्‌ , अनेकंद्रप्यं वां द्रव्यम्‌ । तन्नाद्र्य आकाश” 
काछो विग्‌ आत्मा सन' परमाणवः । अनेकद्त्यं तु दधणुकादिस्कन्धा' । एकद्रव्य तु दृष्यमेव 
ने भवति एकद्रंव्यंथती थ सत्ता। इति द्रव्यल्क्षणवि छक्षणत्वाद' न द्रव्वम्‌ | एवं न शुंणः सत्ता, 
गुणेषु भावाद, गुणत्ववस्‌ । यदि हिं. सत्ता गुणः स्वाद न तहिं गुणेषु बर्तेते, निर्गुणवाद गुणा 
नाम्‌। वर्तते ल गुणेषु सत्ता। सन्‌ गुण इति प्रतीते । तथा न सत्ता कम, कर्मंसु माषात्‌, 


विश्लेष रूप हू । इसे तरह गुणस्थ चौबीस गुणोम रहनेसे सामान्य रूप तथा द्रव्य और कर्ममें न रहलसे सिधेष 
रूप हू। अतएव गुणत्वकी अपेक्षा रूपत्व भादि और रूपत्व आदिकी अपेक्षा नीरूत्व आदि अपर सामा्य है! 
इसी प्रकार कमत्व पाँच कर्मोम रहता है इसलिए सामान्य तथा द्रव्य और गुणोमे नहीं रहता इसलिए विशेष 
है. तथा कमत्वकी अपेक्षा उतक्षपण आदि अपर सामान्य है। ( वैशेषिकर लोग सामान्यको पर सामान्य और 
अपर सामा यके भदसे दो प्रकारका मानते हैं । इनके मतानुसार पर सामान्य केवल द्रव्य गृण और कर्म तीन 
पदार्थोम ही रहता है अन्यत्र नहों। पर सामान्यकों महासामान्य भी कहते हैं। पर सामान्यका विधम अपर 
सामान्यसे अधिक हू । द्रध्यव गुणत्व आदि अपर सामास्यके विषय है. पदार्थत्व ( द्रव्य गुण आदि पदा्धोमें 
रहनवाला ) पर सामान्यका विषय कहा जा सकता हू । अपर सामान्यको सामान्य-विशेष भी कहते हैं । क्योकि 
यह अपर सामान्य अपने विशेषोकों सामायख्यसे ग्रहण करनके साथ उतकी अयथ पदाथोसे व्यावत्ति भी करता 
है। द्रव्यव द्रयोम रहता है इसलिए सामाय तथा गुण और कर्मसे व्यावृत्त होता है. इसलिए विशेष कहां 
जाता है। इसीलिए अपर सामान्यवों सामान्य विशेष भी कहा है । ) 
पूर्वेपक्ष--( १) सत्ता द्रव्य गुण और कमसे भिन्न है ( द्रब्यगुणकमस्योर््थान्तर सत्ता--वैशेषिक 

सूत्र १--२--४ )--सत्ता द्वय वकी तरह द्व्यसे भिन्न है क्योकि वह प्रत्येक द्व्यमें रहती हू। जैसे द्रव्यत्व 
तौ द्रव्योम प्रयक द्वयमें रहता हू इसलिए द्रव्य नहीं कहा जाता किन्तु सामाय विशेषरूप द्रव्यत्व कहा 
जाता ह इसी तरह सत्ता भी प्रयक द्रव्यमे रहनके कारण द्रव्य महो कही जाती । घशेषिकोके मतम अद्नव्यत्व 
अथवा अनेकद्रव्यत्व ही द्रव्यका लूमण है। आकाश काल दिक आत्मा मन और परमाण अद्वव्यज (जो द्रग्योतति 
उत्पन्न नहीं हुआ हो. अथबा द्रव्योका उत्पादक न हो ) के उदाहरण है क्योकि न तो आकाश आदि किसी 
द्रव्यसे बनाये गये हू और न किसी द्वव्यके उत्पादक हैं। तथा द्रथणुकादिस्कथ अनेकद्रव्यत्व ( जो अनक इब्योंशे 
उत्पन्न हुए हों अथवा अनक द्वव्यों के उत्पादक हो ) के उदाहरण है। एक द्रव्यम रहनेवाला दब्य नही होता 
सत्ता एक द्रव्यमे रहती है इसलिए सतामे द्रब्यका लक्षण नहीं घटता अतएव बह द्रव्य नहों है। इसी प्रकार 
सत्ता गुण भी नही है. क्योंकि वह गुण वंकी तरह गृणोंम रहती है। यदि सत्ता गृण होती तो बह शूणोंम से 
रहती क्योकि गुणोमे गण नही रहते । सत्ता गुणोमें रहती है. और गुण सत्‌ हैं--एसी प्रतीति होती है इस 

लिए सता गुणोमे विद्यमान है। इसी तरह सत्ता कर्म भी नही है क्योंकि वहू कमत्वकी तरह कममे रहती है। 
म्दिं सत्ता कर्म हो तो कमम न रहे क्योंकि कमसें कम नहीं रहते । सत्ता कममें रहतो है। अतएब सत्ताकी 
पदार्थान्‍्वर ही मानना चाहिए। ( भाव मह है कि बैधेषिक सिद्धान्तके अनुसार सत्ता द्रव्य गुण और कर्मसे 
भिन्न पदाथ है। सत्ताको द्रव्यसे पृथक बतानेके लिए वैशेषिक छोग 'एकद्र्यवत्व द्वेतु देते हैं। उनके मतानु 

सार द्रव्य अद्रग्य और अनैकद्रव्य के मेंदसे दो प्रकारकां माता गया है। आकाश काल आवि द्र्योंसे उत्पन्न 
नही होते और न द्रव्योंकों उत्पन्न करते हैं. अंताएव वे अंद्रव्य द्रव्य हैं। तथा दृचरणकादि अनेक द्रव्योंसे उत्पन्न 


१ हव्य दिया । अवब्यसनेकग्रल्य ले । मे विखते दव्यं उन्यतवा ऋषशाश न वह्म तदृक्रयं दव्पम्‌ । 
गधाकाशकाशादि । अनेक हच्य जन्वत॒वां न जतकतथा पे यसथ अवतेकद्रतर्य दब्देम ) 









(अन्य वो: आह बहोगक। 


बंता] धति च- सा कर्म स्पाद' ते तदिं कर्मसु अत, निषकलेलांत कर्मणाम्‌ । बंतते भे 

है साबए लत्‌ करे ति प्रतोते। । तत्मात पदानान्‍तर सत्ता ॥ 

(विशेषा नित्यद्रल्यकृश्यः अन्त्याः --अत्यन्तत्यावृत्तिदेतव', ते द्रव्याविषेखचषाण्यात 

हरम । तथा च प्रशस्तकार --“अन्तेषु भवा अम्त्या स्वाश्रयविशेषकत्थादू विशेधाः । 
प्रद्टतिष. सित्यप्रव्येष्वण्याकाशकाछादियात्मसनस्सु॒प्रतिद्रव्यमेकेकशों वर्तमाना 


आतासतंत्थावृसिघुद्धिहितद । यथास्मदादीनां गवादिष्वश्वादिश्यस्तुल्याकृतिगुणकियाबश्बोप 
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' जतान्तव्प 
अग्रावयवबतिसेक्सयोग्रनिमिसा अत्ययव्यावृत्तिहेश । यो। शुक्‍्क शीघ्रगति। पीना ककुझान 
सहाघ्रण्ट इति, तथास्मद्विशिष्टानां बोगिन। नित्येषु तुल्याकृतिगुणक्रियेषु परमाणुषु, मुक्ता ममन 
इसु चान्यनिमित्तासस्भवादू ब्रेभ्यो निमित्तभ्य प्रत्याधार विछक्षणोउय विरक्षणो3यमिति 
प्रत्ययव्याव सि' देशकालविप्रकृष्टे च परमाणो स एबायमिति प्रत्यभिन्नान च भबति तेडउन्त्या 
विंशेषा”! इंति। असी च विशेषरूपा एवं नतु द्रव्यबादिबत्‌ सामान्यविशेषोभयरूपाः, 
व्योग्त्तरेव देतुत्वात्‌ | 

सथा अयुतसिद्धानामाधायोधारमूतानामिदप्रत्ययद्देतु सम्धध समवाय इति। अयुत 
सिद्धयो परस्परपरिद्ारेण प्रथगाश्नयानाश्रितयोराश्रयाश्रविभावः इह तातुषु पट शयादेः 
अस्वचस्यासाधारण कारण समवायः | यहरशात्‌ स्वकारणसाम'्योदुपजायमानं पटाद्याधाय॑ 
वन्टबाश्याघारे सम्वध्यते यथा छिद्क्रिया छेच्येनेति सोउपि द्रव्यादिछक्षणवैधम्योत्‌ पढाथा 
म्तरम्‌ । इति घट पदाथी ॥ 


होते हैं और अनक द्रव्योको उत्पन्न करनेवाले हैं. इसलिए वे अनेकद्रव्य द्रव्य है। सत्ता न अद्रग्य हु और न 
अनेकद्रव्य. बह द्रव्यत्वकी तरह प्रत्येक पदाथम रहनेवाली है. इसलिए सत्ताका दृव्यम अन्‍्तर्भाव नही हो 
सकता । इसी प्रकार सत्ता गुण और कम भी नहीं है. क्योकि वह गुणव और क्मत्वकी तरह क्रमसे प्रत्यक 
शुंण और कममें रहतो है। अतएवं सत्ता द्रव्य गण और कम तीनोसे भिन्न हैं। ) 

तन्ा निष्य द्रव्योंपें रहमेवाले अत्यन्त व्यावत्ति छप विशेष भी द्रब्यात्सि विछक्षण होनके कारण 
पदार्भान्तर हैं। प्रदस्तकारने कहा है अस्तमें होनेके कारण ये अन्त्य हैं और अपने आश्रयर्रे नियामक हैं 
इसडिये विशेष हैं । ये विशष आदि और अन्त रहित अणु आकाश काक दिक आत्मा और सन-«इन 
नित्य द्रन्‍्पोंमें रहते हैं. और अत्यन्त व्यावत्ति रूप ज्ञानके कारण हैं । जैसे गो और घोड़े भादिम तुपप आकइति 
गुण क्रिया अवयवॉको वृद्धि अवयवोंका संयोग देखकर यह गौ सफेद है शीघ्र चलनेवाली हु मोटी हैं 
कुब्लेबाली है महान्‌ धण्टेबाली है आदि रूपसे व्यावृत्तिपयय ( विशेषज्ञान ) होता है. बसे ही हमसे विशिष्ट 
योगी छोगों को नित्य तुस्य आकृति गुण और क्रिमायक्त परमाणवओं में तथा मुक्त आत्मा और मनमें जिन 
मिभित्तोंके कारण पदार्थोकी विलक्षणताका ज्ञाम होता है, तथा देश और कालकी दूरी होनेपर भो यह वहों 
पंरमाण है यह प्रत्यभिज्नात होता है वे विशेष है। थे विशेष विशष रूप हो हैं. द्रष्यत्व आदिकोी तरह 
सामान्य विश्वय रूप नहीं हैं प्रमोकि ये केवल व्यावृत्तिप्रत्ययके ही हेतु है। ( भाव यह है कि विशब सजातौय 
कौर विजातोध पदाधोंके व्यवच्छेद करमेवाले अयन्त ब्यावृत्ति रूप होते हैं। दो पदार्थों तुल्य आकृति गुण 
क्रिया भादि देखकर उनमें से अन्य पदार्थोंको अछग करके एक पदायको आानना विशष है। ये विदोष बिश्वण 
क्षप॑ होते हैं पामाग्य विशव रूप नहीं । ) 

अमृतसिद्ध क्षाघार्य और आधार पदार्षोका इहप्रत्यय हेतु समवाय सम्बन्ध है। एक दूसरेको छोड 
कर भिन्त आश्रयोंमें न रहनेबाले गुण गुणी आदि अयुतसिद्धोंके इन चन्तुओंनें पढ़ है. इत्यादि ज्ञानंका 
अदाबारण कारण २ कारण समवाय है । जैसे छेदन क्रियाका छेश ( छैदने योग्य ) के साथ सम्बन्ध हैं वैसे ही जिसके 


१ अन्तेश्यसाने वर्तन्‍्त इत्यन्त्था अंदपेक्षया विदेषों नास्तीस्यर्थ । 
२ विशेषप्रकरंणे प्रशस्तपादभाष्ये यू. १#८ ४302)७४७03 3 








आमेधि: पदायोदु सत्ा--सामास्यवोग कक “मम पल स्पादू-+- 
अतेत, से सर्वेदु । तेधमिषा बांचीयुक्तिः सदिति। यरी “द्रव्यगुणक्ंस सा सत्ता” इंति वचभादू 
संश्मस्यगस्तत्रेद शसप । सत्यस्ययश्य द्रव्यगुणकर्मस्तेव, अतस्तेष्येष, सत्तायोग | सामो- 
स्यादिषदार्थत्रये तु न, शदभावात्‌ | इदमुक्ते भबति । यथपि चस्तुस्वरूप अस्वित्वं सामाम्यतदि- 
श्रवेंडपि विद्यते तथापि तदनुद्त्तिभस्ययहेतुर्मे मबति । य पथ चासुवृश्िप्रत्ययः स एक संदिति 
प्रध्यय इति, संदभावाद म सत्तायोगस्तश्न | द्रव्यादीना पुनशायाणां पट्पदायंसाधारण बस्लुं 
स्वरूपन अस्तित्वभपि विश्वते । अनुयृ सिप्रत्ययहेतु' सत्तासम्बन्धोडप्यस्ति | नि स्‍्वरूंपे शश 
बियाणादो सत्ताया: समवायासाबात्‌ || 
सामान्यादित्रिके कथ॑ नातुवृत्तिप्रत्ययः इति चेद्‌ु वाधकसद्भधाथादिति अम' । तथाहि। 
सच्तायामपि सत्तायोगाज्लीकारे अनवस्था। विशेषेषु पुनस्तवभ्युप्गमे “यावृत्तिदेशुत्वक्ृक्षण 
तत्स्थरूपहानि । समयाये तु तत्कल्पनायथा सम्बन्धाभाव | केन हि सम्बन्धेन तन्र सत्ता 
सम्वध्यते, समवायान्तराभाबात्‌ | तथा च॒ प्रामाणिकप्रकाण्डमुदयन -- 
“यक्तरमेद्स्तुल्यतत्त सह्लकरोध्थानब॒स्थिति । 
रूपदहानिरसस्थभधो जातिबाघधकसल्प्रह ? ॥ 


हारा अपने कारणोंसे उत्पन्न हुआ पटादि आधार्य सतु आ के आधार से रहता हैं वह समवाय सस्वन्ध है । 
अतएवय समयाय भी द्रव्य भादिसे विलक्षण हानक ॥रण भिन्न पदाथ है । 

सतामपि कवर्चिदेव सत्ता स्यात्‌ --संत बुद्धिसि जानने योग्य छह पवाधोमें-ते कुछ पदार्थोर्म ही सत्ता 
सामान्य रहता है सब पदाधोंमें तहीं। कहा भी है. द्रव्य गुण और कर्मसें सत प्रत्यय होता है. इस्नछिए 
दरृब्य गुण और कमम ही सत्ता रहतो है सामा य विशष और समवायमें सत्ता नहीं रहती इसलिए इनमें 
संत प्रत्ययका भी अभाव हु | तात्पय यह है कि यद्यपि वस्तुका स्वरूप अस्तित्व सामा'य विद्राष भौर 
समवाधम रहता है तथापि वह सामान्य विशष और समवायके बनुवृक्तिप्रत्यय ( सामास्यशान ) का कारण 
नही ह। ठग्ा अनुवृत्तिप्रत्ययको ही सत्प्रत्यय कहते हैं। सामान्य आदियें सत्प्रर्यय नहीं है इसलिए इनमें 
सत्तः तहों रहतो । द्रव्य गुण और कम इल तीन पदार्धोमें समान रूपसे रहनेवाला बस्तुका स्वरूप अस्तित्य 
विद्यमान है तथा अनतवृत्तिप्रत्मयका हेवु सत्तासस्धन्ध भो है क्योंकि अस्तिस्व स्वरूपसे रहित पदा्थोर्मे शक्षं 
विधागकों तरह सत्ताका समवायन हीं बस सकता इसलिए द्रव्य गुण और कमम अस्तित्व और संत्ता 
सम्ब'घ दोमो रहते है । 

प्रतित्ादी--सामान्य विशेष और समवायमें अनुवृत्तित्रत्थथ ( सामान्य ज्ञान ) बयो नहों होता है ? 
वैदेषिक--सामान्‍्य आदिम सामान्यज्ञान माननमे वाघक प्रमाण हैं। क्‍योंकि सामान्य म सत्ता स्वीकार 
करनेसे अमयस्था दोष आंता है अर्थात एक सामान्यमें दूसरा और दूसरेम सीसरा इस तरह अनेक सामान्य 
मानने पड़ते हैं। तथा यदि विशेष परदार्थमें सत्ता मान तो विशषको व्यावृत्तिका कारण नहीं कह सकते । 
इसी तरह समवायमें सत्ता माननेसे सम्बनन्धता अमाव होता है। क्योंकि समवायमें सता कौनसे सम्बन्धसे 
रहेगी दूसरा कोई समवाय हम मानते महीं । प्रकाण्ड नैयाणिक उदयनाचायेनें भी कहा है-- 

व्यक्तिका अभेद तुल्यत्त संकर अनवस्था रुपहानि और ग्रसस्बन्ध-- य छह जाति (सामान्य) के 

ब्रापक हूं । 

( भाव यह है कि (६) सासान्य एक ब्यक्तिमें तहीं रहता । जैसे आकाक्षतें आकाशत्वन्सासाज्य नहीं 

£ उदश्वाजर्यविरचितकिरणावत्यां हन्यभेकरनी भृध् १६९ । अस्य धास्‍्का--(१) जाकादत्व मे 
कादि + ्यकर्मगयांत्‌ । (२) पटकलशत्वे म॑ जाति । ग्यत्तितुत्यत्थत्‌ । (३) भूतत्वपूर्तत्वे न आति' | 





६] हे शीमयरराजलंदे जनसभा लाय है| क्षम्मे।ग्री जय लीक 2 


ह "३० 'इति । सब! सिंतमेतल्पतामपि स्थात कविदेव ससेति॥ 
हि हि 'शबा, चैतन्यसित्यादि + चेतन्व-हानम्‌, आत्मतः-झेत्रज्ाद, अन्यदू-अत्यन्दत्यति- 
अश्मासकरणादत्यस्तमिति ऊभ्यते । अत्यन्तमेदें सति कथभ्ात्मन' सस्वन्धि आन- 
व्यपदेश , इंति पराक्क्ापरिहाराथ' औषाधिकमिति विश्लेषणद्वारेण देत्वशिधानम्‌। 
>समवायसम्बन्धलक्षणेनोपाधिना आत्मनि समदेतस्‌ आंत्मत्तः रवय॑ 
फ्रहहपत्वात्‌ समवायसम्बन्धोपदोकितमिति याबत्‌। यय्यात्मनों ज्ञानादव्यतिरिक्तत्यमिष्यते, 
हद हुःखजन्मप्रवृ त्तिदोष मिथ्याज्षानानामुत्तरोक्तरापाये. तदनन्तराभावांद्‌ बुद्धयादीनां नथा 
बामाध्मविश्षेषणुणानामुच्छेदाबसर आमनोडप्युच्छेद स्पात, तदब्यतिरिक्तबात्‌। अबो 

सिन्षमेवा मनो ज्ञान योक्तिकसिति ॥ 

तथा न सबविदित्यादि। मुक्ति -मोक्ष, न सबिदानन्दमयी-न श्ानसुखस्थरूपा। 
“ज्ञान, आनन्द -सोख्यम्‌ , ततो दर. , सविदानम्दो प्रकृती यस्यां सा सबिदानन्दमयी। 
प्रताह़शी न भव॒ति बुद्धिसुखदु खेच्छाहपप्रय नथ मोधससरका ररूपाणां नव |नासात्मनो वैशेषिक- 
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रहता क्योंकि आकाश एक व्यक्ति रूप ह। (२) घटत्व और कलृशव म भी सामान्य नहीं रहता व्योकि 
घदत्थ और कलश व दोनो एक ही पदाथम रहते है ( तु-यत्व ) | (३) भूतत्व और मतत्वम भी सामान्य 
नहीं रहता क्योंकि इसम सकर दोष आता है। अर्थात भूतत्व केवल आकाशम और मत-व केवल मनमे रहता 
है छेकिन पृथियी अप तेज और वायुम भूतव और मूतव दानों रहत हू इसलिए सकर दोष आनसे भूतत्व 
और मूतत्वमे भी सामाय नहीं रहता । (४) अनवस्था दोष आनमे सामान्य मे भी सामान्य नही रहता। 
(५) विशेष मे भी सामान्य नहीं है. क्योकि विशषमे सामाय मालनसे विशषके स्वरूपकी हानि होती है । 
(६) समवायमें भी सामाय नहीं रहता क्योंकि समवाय एक है समवायम समवायवका सम्बन्ध करनवाला 
पूसरा समवाय नहीं हू। ) 

अतएव सिद्ध है कि सत पदार्थोम भी सबम सत्ता नहीं रहती । 

(२ ) ज्ञाप आमासे अयन्त भिन्न हू । समास न करनसे अत्यन्त अथ प्रास होता हैं। ज्ञान के 
आत्माते सवथा भिन्न होनपर ज्ञान और आमाका सम्बन्ध कसे रहता हू ? जैनो की इस शकाका परिहार 
करवेके छिए औपधिक विशेषश द्वारा हतुका प्रतिपादन किया गया है । जो उपधिसे प्राप्त होता है बहू औप 
घिक है । समवाय सम्बंध रूप उपधि के कारण आमाम जो सम्बन्धको प्राप्त होता ह वह औपधिक हु कभर्थात 
ज्ञान आमास सर्वथा भिन्न होनपर भी समवाय सम्बंधस आमासे सम्बद्ध हैं। ज्ञान आत्माका गण नहीं ह 
वह उससे सवा भिन्न हैं। आमा स्वयं जड है इसलिए ज्ञान आत्माम समवाय सम्बधसे रहता है। यदि 
आत्मा और ज्ञानको (क ही माना जाय तो दुख जम भ्रवृत्ति दोष और मिथ्याज्ञानके नाश होतेपर आमा 
के विशेषगुण वद्धि सुख दुख इच्छा द्वष प्रथत्त धम अधम और सस्कार का उच्छेद होनस आमाका भी 
अभाव हो जाना चाहिए क्योकि जैनमतम आ-'मा हत गणोंते भिन्न नहीं है । अतएव आमा और ज्ञानका 
भिश्न मानना हो यक्तियुक्त है। 

( ३ ) मोक्ष ज्ञान और आनन्द रूप नहीं ह क्योकि आमाके गुण बुद्धि सुख दुख इच्छा दष 
प्रयत्न धरम अधम और सस्कार--आत्माके इन नौ विशष गुणोका अत्यत उन्छेद हो जाना ही मुक्ति ह ऐसा कहा 


अननिनन- अडल्‍भ-+++ 0% ऊ-ऑन्‍ाका चर 


आकाहो भूतत्वस्यैेय मनसि च मतंत्वस्यैव संद्भावेरपि पृथिव्यादिचतुष्टय उभयो सद्भावात्‌ सकरप्रसग । 
(४) जातेरपि जायन्तरागीकारध्नवस्थाप्रसण । (५) अन्त्यविद्ेषत न जाति । तदंगीकारे तत्स्वस्पव्या 
धृत्तिहानि स्थात । (६) समवायत्व न जाति । सम्बंधाभावात | इत्यले जातिबाधका ॥ 

१ तस्वज्ञानाम्मिध्याज्ञानापाये रागद्पमोहास्या दोषा अपग्राम्ति दोषाषाये वाइमस कायव्यापा ररूपाया' 
शुभाजुभफणाया प्रवुत्तेरपाय । अवृत्यपाये जस्मापाय । जन्‍्मापाये एकबिदातिभेदस्य दजस्यापाव ? 





आशा औ/व्य:पओक ८ |." ऑवॉड्रोकमआआररी ५7 श्र 
शुभानामस्मस्तोकलैदों ओझ इति बचनाल्‌ ई पुरुचये । श्ञानं हि. 


52060 असिकीशल अंग्रदवतया सातिशब॒दंया व मं विशिष्यते संसाराषस्थातः । इंति 
मोक्ष हति। प्रयोगशात्र-सवानामात्मविशेषशुणना सन्‍्ताम 
अत्यन्तमुष्कियते, सन्‍्तानत्वात, थो य. सन्तान से शोउत्यन्तमुष्छिशते, यथा प्रदीपसन्तान । 
तथा अायम; तस्मासद्त्यन्तसुस्छियते इति | तदुष्छेद एव मद्दोदयः, न कृत्स्यकमक्षयलक्षण 
इति। “बह हि ये सशरीरत्य प्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति अशरीरं वा बसन्‍्तं प्रियाप्रिये न 
स्पूशत ! । इत्यादयो5पि वेदान्तास्तातशीमेव मुक्तिमादिश्न्ति । अज्र हि प्रियात्रिये सुखदु'खे, 
ते चाझरीर मुक्त न सुशत) । जपि 
ध्यावदात्मगुणा सर्वे नोख्छिन्या बासनादय । 
ताकदात्यन्तिकी दु खब्याृत्तिनं विकल्प्यते॥ १॥ 
धर्माधमेनिमिक्तो हि. सम्भव सुखद खयो । 
मूछभूतो च॑ तावेब स्तम्भोी ससारसझन ॥२॥ 
तदुच्छेदे थच तत्कायशरीराधनुपप्लबात्‌ | 
नामन सुखदु खे सत इत्यसो मुक्त उच्यते | ३॥ 
इच्छाहषप्रयत्नादि भोगायतनव घनम्‌ । 
उच्छिन्नमोगायतनो नात्मा तरपि युज्यते ॥ ४७ ॥ 
तदेव॑ धिषणादीनां नवानामपि मूछत । 
गुणानामा मनो ध्यस सोडपबवर्ग प्रतिष्ठित ॥५॥ 
नतु तस्थामवस्थायां कीहगात्मावशिष्यते । 
स्वरूपैकप्रतिष्ठान परित्यक्तोडखिलेगुंणे ॥ ६॥ 


है । ज्ञान क्षणिक है इसलिये वहू अनिय है और सुखम द्वानि वृद्धि होती रहती ह इसलिय सुख ससारको 
भवस्थासे भिन्न नही हूं। अतएवं जिस समय अनिय शान और अनिय सुखका उच्छद हो जाता हू उस 
समय आमा अपने स्वरूपम स्थित होता ह वही मोल है। अनुमान प्रयोगसे यह सिद्ध है--मोक्षम बुद्धि 
आदि आत्माके नो विदाष गुणोका सबथा नाश हो जाता है क्योकि बुद्धि आदि सन्‍्तान हूं । ( अर्थात आत्माकि 
नित्य स्वभात नहीं हैं ) | जो जो सम्ताल होते हैं उनको सवंथा नाच होता है जैसे प्रदीपकी सन्‍्तान | बुद्धि 
आदि विशष गुण भी सन्‍्तान हैं इसलिए उनका भी नाश होता हू । बद्धि आदि गुणोका अत्यन्त सादा ही 
मोक्ष हैं सम्पूण कर्मोंका क्षय होना नहीं। बदान्तियोने भी इसी प्रकारका मोक्ष माता है। उनका कथब हैं--- 
शरीरधारियोंके सु दुखका नाश नही होता तथा अशरोरोकों सुख-दुख स्पश नहीं करते । तथा--- 
जब तक वासना आदि आत्माके सम्पण गुण नष्ट नहों होते तब तक दु खकी अत्यन्त व्यापृत्ति नहीं 

होती ॥ १ ॥ 

सुख-दु!ख धम और अधर्मसे ही सम्भव हू इसलिये धम-अधर्म ही ससारके मल भूत स्तम्भ हू ॥ २॥ 

धम और अधमके नाश हो जानेपर धम अधसके काय शरीर आंदिका नाश हो जाता है। उस सम्रय 
सुल् दुख भी नष्ट हो जाते हैं। यहीं मुक्तावस्था है ॥ ३ ॥ 

इच्छा ढेष प्रयत्न आदि दासेरके कारण हैं अतएवं दारीरके उच्छद होनेपर आत्मा इच्छा देष 
प्रपत्त आदिसे भी सम्बद्ध नहीं होती ॥ ४ ॥ 

इसलिये बुद्धि सुख दुख इच्छा द्वव प्रयत्न धम अधम और संस्कार--आत्माके इन नौ गुणोंका 
जश्मूखते नह हो जाता हों मोक्ष है ॥ ५ ॥ 


१ न हि में सक़रोरत्य सत प्रिधाध्यिमोरफ्ह्तिरस्सि अधरीर॑ वा वक्त न प्रियात्रिये ध्यूक्षत ॥ इति 
झामखोर+ 3७ ८ १९ । 





हम | श् 
और 
5 कह, 'पनाधोमा 
फर ्ं ' कीम्रका थ थे सर्भिष्कमिति 
70% ) अदैवदश्युफामत्रममित्थ समसंयद्धि' जत्वदीये।-स्वदाह्वदिभृते' कणादमतानु 
रिक्ति, सुसच्मासूजितमं-सम्यगागम भप्पत्चितः। अथवा सुसूत्रमिति क्रियाविशेषणम्‌ | 
सूत्र बस्तुत्यवस्थाघटनाविज्ञान यत्रेवमासूत्रित-तत्तच्छाल्राथोपतिषघ' कृत, इत 
“सूच् हु सेचनाकारि पन्‍्ये तन्तुत्यवस्थयोः ” । इत्यमेकाथवाचमात्‌ । अन्न च सुसूत्र 
समिति विपरीवलक्षणयोपदासगर्भ प्रशृंंसावचनम्‌ । यथा-“उपकृत बहु तज्नर॒ फिमुच्यते सुजनता 
अंकिता भवता चिरम्‌ ।' इत्यादि | उपहसनीयता चर युक्तिरिक्तत्वात्‌ तदज्ञीकरणम्‌ | तथाहि | 
अविीेषेण सदूबुद्धिवेशध्वपि सर्वपदार्थेषु दब्यादिष्येवः श्रिवु सत्तासम्बन्ध स्वीक्रियते, न 
सामान्यादित्रये इति मदद॒तीय पश्यतोहरता | यत परिभान्यतां सत्ताशब्दाथ । अस्तीति सन्‌ 
सतो भावः सत्ता अस्तित्व तहृस्तुस्वरूप। तथ निर्धिशेषमशेषेष्यपि पदार्थेवु -ययाप्युक्तम्‌ । 
तत्किमिदमद्धजरतीय यदू द्रव्यादिश्रय एवं सत्तायोगो, नेतरश्र त्रये इति ॥ 
अलुवृत्तिप्रययाभावाद्‌ न सामान्यादित्रये सलायोग इति चेत्‌ न। तत्राप्यनुबृत्ति 
अत्यग्रस्यानियाय पवात्‌ | प्थिवीत्वगो बधटत्वादिसासान्थेषु सामाय सामान्यमिति बिशे 
वेध्यपि बहुत्वाद्‌ अयमपि विशेषो5यमपि विशेष इति समयाये चर प्रागुक्तयुक्त्या तत्तदबच्छे 
दकभेदादू एकाक रप्रतीतेरनुभवात्‌ ॥ 


मोक्षावस्थामें आमा सम्पूर्ण गुणोसे रहित होकर अपन ही स्वरूपस अवस्थित रहता है ॥ ६ ॥ 
मुक्त जीव ससारके बन्धन दुख श्लोक आदिसे मुक्त होता हुआ काम क्रोष लोभ गव दम्भ और 
हुए ( अथवा क्षुषा पिपासा क्षोक सूढ़ता जरा और मृत्यु ) इन छह ऊमियोंसे मिलिप्त रहता हू ॥ ७ ॥ 
उत्तरपक्ष--(१) इस प्रकार आपकी आज्ञासे बाह्य कणाद मतानुभागी वशेषिक लोग उपयक्त 
सिद्धान्तोंका प्रतिपादन करते ह ( सुसूत्र शब्द यहाँ पर कटाक्षसूचक हू जसे उपकृल बहु तत्र किमच्यत 
सुजनता प्रथिता भवता चिरम । विदघदीदृशमेव सदा सल सुखितमास्व तत शरदा शतम ॥ इस इलोकम 
कटाक्ष किया गया है )। सब पदार्थोंके सत बुद्धिसे शय होने पर भी वशेषिक छोग द्रव्य गण और कमम 
ही सत्ता-सम्बध स्वीकार करते हू सामान्य विशेष और समवायम नहीं-यह्‌ उनका महान साहस हू । क्योंकि 
संत ( अस्तित्व ) के भावको सत्ता कहते हैं यह अस्तित्व वस्तुका स्वरूप हैं। अस्तित्को आप लोगोन भी 
सम्पूण पदार्थोम स्वीकृत किया है फिर आप छागग द्रव्य गुण और कमम ही सत्ता मानते ह और सामान्य 
विशेष और समवायमें नहीं इसका क्या कारण है? यह ऐसी हो बात है जैसे कोई स्त्री आधी वृद्धा हो 
और आधी युवती । 
डॉका--सामाय आदिम अनुवृत्तिप्रत्यय ( सामान्य श्ञान ) नहीं होता इसलिये इनम सत्ता सम्बन्ध 
नहीं है। समाधान--सामान्य विशेष और समवायमें अनुवृत्तिप्रत्मय अवद्य होता है । क्योकि पूथिवी व 
गोत्व घटत्व आदि सामान्योम यह सामान्य है विशेषो्ें यह विशेष है वह विद्वाय है. और समवायम 
है जयन्तविरचितत्यायमज्जयों पृ. ५ ८। ऊर्मिबटक संत्र--- 
प्राणस्थ क्षुत्पिपासे इ लोभसोहों च चतस । 
घोतातपों शरीरस्य पड्मिरहित शिव ॥ 
२ है अय४$480९35%% 5 फ > 
३ धदीदृशमेव सदा स मास्व तत शरदा 
४ पर्यतोहूरता चौयम्‌ । 2 0३७७333%6+ 


१ दण्णां पदायाँतां सॉ्म्यपस्तित्व शेयत्वममिषेयंत्व व हर्ति अधास्तकार' 
६, अर्घा जरती अर्थ युव॒तिरितिकत 20263 








पै! 





आर्याततु प्रस्यथानुगमः । असति शुण्येउध्यारोपस्यासम्भवाद्‌ दब्धादिषु 

मुस्योडिबमनुगंतः पंख), सेमान्‍्यादिषु तु गौण इति खेनू। नं। विपययस्थेपि शक्यकरुप- 
नत्वात्‌ ॥ 

सांमान्याविषु कधकसस्भवादू न मुल्योश्नुगत' अत्यय , द्ब्याविधु सु तदभावादू मुख्य” 
इति चेदू, मनु किसिदं बाधकम्‌। अथ सामा-येडपि सत्ताउम्युपगमे अनंच्रथा, विशेषेषु पुल्/ 
सामान्यशद्भापे स्वरुपडानिश, ससवायेदपि ससाकत्पने तदूवृत्त्यथ सम्बन्धाम्दशाभाव हति 
वाधकानीति चेत्‌ म। सामास्येडपि ससाकल्पने यय्यनबस्था दर्हि कथं न सा द्ब्यादियुते 
तेषामपि स्वरूपसचाया' प्रागेव जिद्यमानत्वात्‌ | विश्नेषेषु पुनः सत्ताभ्युपगमे<पि न रूपहाति:, 
स्वरूपस्थ प्रत्युतोशेजनात्‌। नि'सामा' यस्‍्य विशेषस्थ क्रच्रिदष्यनुपलूस्भातू। समवाये5पि 
संमवायत्वरक्षणायाः स्वरूपसत्तायाः स्वोकारे उपपद्यत एबकाविष्वग्भावात्मकः सम्ब्ध', 
अ-यधथा तसय स्वरूपाभावप्रसझ्' | इति बाधकाभावात्‌ तेष्चपि द्रव्यादिवद्‌ मुख्य एशन्र सत्ता 
सम्बन्ध इति -यथे द्रव्यगुणकर्मस्वेत्न सत्ताकल्पनस || 


यह घट समवाय है. यह पट समवाय है यह सामाय ज्ञान होता ही है । 

डंका--जिस प्रकार द्र्य आदिम स्वरूप सत्ताके साधर्म्यसे सत्ता रहती हु उसी प्रकार सामास्य 
आदियमें भी उपचारसे सत्ता विद्यमान है इसलिये सामान्य आदिम महू सत है एसा ज्ञान होता है। 
समाधान--पदि सामाय आदियें सत्ताकों उपचारसे स्वीकार करोगे तो सामान्य आदिमें सतका ज्ञान भी 
मिथ्या मानना चाहिय | यदि कहो कि भिन्न स्वभाववाले पद्रार्थोत्र एकताकी प्रतीति मिथ्या ही है तो इस 
तरह द्रव्य गुण और कर्मम भी सत्ताको उपचारसे मानकर सलका ज्ञान मिथ्या मानना चाहिये। यदि कहों 
कि भख्यका अभाव होन पर उपचारका सम्भव द्वोनेसे यह सत है इस प्रकारका अनुवृत्तिज्ञान द्रव्य गुण 
और कमम्रे मस्य रूपसे तथा सामान्य विशेष और समवायम गोण रूपसे होता है अर्थात्‌ द्वव्यादिसे मस्य 
सत्ता स्त्रीकार करके ही सामान्य आदिम उपचार सत्ता मानी जा सकती है क्‍योंकि मुख्य जर्थकेस 
होनपर ही उपचार होता है तो हमारा ( जनोंका ) उत्तर है कि मुख्य और गौण सत्ताकी इससे उल्टी 
कल्पनर भी की जा सकती है अर्थात सासान्य आदिम मुख्य और द्र॒व्यादिम गौण सता भी मान सकते हैं । 

शका--द्रव्य आदिमें मख्य सत्ता माननसे कोई बाघा सही आती लेकिन सामान्य आदिमे मुख्य सत्ता 
स्वीकार करनसे बाधा आती हैं। ऊपर कहा भी हैं कि सामान्यम सामान्य माननेसे अनवस्था विश्वेषयें 
सामात्य मानससे रूपहानि और समरवायम सामान्य साननेसे समवायान्तरका असम्बन्ध--दोष आते हैं । 
समाधान--यह कथन ठीक नहीं हैं। क्योकि सामान्यमे सत्ता माननसे अनवस्था दोष आता है लो द्रष्य 
गुण कर्ममे सत्ता मालनसे भो अनवस्था दोष क्यो सही आना चाहिए ? क्योंकि सामान्यमे स्वरुप सत्ताकी 
तरह द्रव्य गुण और कममें भी पहुलेसे ही स्वरूपसता विद्यमान हैँ। तथा विशेषोम सत्ता अंगीकार कश्नपर 
स्वरूपकी हामि नही होती बल्कि विशेषोें सामान्य साननेपर उल्टो विशेषोंकी सिद्धि होती है क्योंकि 
सामान्यरहित विशेष कही भी नहीं पाये जाते । इसी तरह समवायमें भी समवायरूप सत्ता स्वीकार करनेपर 
तादात्म्य सम्बन्ध सिद्ध होता है क्योंकि यदि समवाय समयायत्वकुप स्वरूप सत्ता ले मानें तो समवागकै 
स्वकृप का ही अभाव होगा । इसलिये सासान्‍्य आादियमें भी द्रब्यादिकी तरह मुख्य सत्ता माननेसे कौई 
बाघा नहीं आती अतएवं इनम भी सुख्य सत्ता ही सानती चाहिये ! अतएंव द्रव्य गुण कर्मसें ही सता है 
और सामाध्य विदोष और सुमबायसें नहीं यह कत्पना व्यर्थ है। 


77757] सबका १ आपने अवेत्थएविषांधजत । धामाभ्यसीतले हु कीषालइंदेव है ॥।....." 


हि ऑम॑ंद्रातंबंजंब्रकशाशशंतलागों. [अत्य यो व्य इलींक दे 


१७ किक्षा/त्षाविवियों द्ज्यादिवते मुक्त सत्तासस्यत्यर कक्षीकृता, सोडपि विचकयमाणो 
किक्ीबरंत । तथादि । यदि दृब्योदिम्योप्स्थन्तविछ्कषणा सत्ता, तदा दृब्यादीम्यसदपराणि स्थु'्। 
साताग्रेगा चेतू, अखतां सचायीगेडपि छुठाः सरवम्‌। सतां तु निव्फलः 
सकायोगः ! स्वरूपसरव भांवानामस्त्वेयेति चेतू, तंहिं. कि शिक्षण्डिना सत्तायोगेल। सत्ता 

आग भावों न सन्‌, नाप्यसन्‌, सत्तायोगात्‌ तु सन्षिति चेदू बाडुसात्रमेतत्‌। सद 
सड़िलक्षणस्व प्रक्रासन्तरस्यासस्भवात्‌ । तस्मात्‌ सतामपि स्थात्‌ कचिदेव ससे ति तेषां बचन 
दिदुपा परिष्रदि कथमित्र नोपद्ासाथ जायते ॥ 

शातभपि यथेकान्तेनात्मन' सकाशाद भिन्नमिष्यते, तदा तेन चेत्रह्ञानेन मेत्रस्येज नेच 
विषयपरिच्छेदः स्थादास्मन । अथ यप्रैबात्मनि समवायसम्ध बेन समवेत क्षानं तत्रेष 
सावाभभासं करोतीति चेत्‌ न।समवायल्येकत्वाद नित्कत्वाद्‌ व्यापकत्वाश सवत्र वृशरवि 
क्बात्‌ू समरवायवदात्मनामपि -यापकत्वादेकश्ञानेन सर्वेषां विषयावबोधप्रसक् । यथा च घढ़े 
कूपादयः समवायसम्ब थेन समवेता, तद्दविनाशे थे तदाश्रयस्य घटस्थापि विनाश, एव 
झानसप्यात्मलि समवेत तश क्षणिक ततस्तद्विनाशे आत्मनो5पि विनाशापत्तरनित्यत्वापत्ति' ॥ 

अथास्तु समवायेन ज्ञानामनो सम्बन्ध । किन्तु स एव समवाय* केस तयो सम्ब 
ध्यते ? समबाया तरेण चेदू्‌ अनवस्था | स्वेनैव चेत कि न शानासनोरपषि तथा। अथ यथा 

“77 था वशेषिकोने द्रव्य गुण और कर्मम जो मुख्य सत्ता स्वीकार की है वह भी विचार करनेसे 

युक्तियुक्त नहीं ठहरती । क्योकि यदि सत्ता द्रव्य आदिसे अत्यन्त भिन्न है तो द्रव्यादिकों असत मानना चाहिए। 
ग्रदि द्रव्पादिकों सत्ताके सम्ब बसे सत मानों तो स्वय असत द्वव्यादि सत्ताके सम्बधसे भी सत कैसे हो सकते 
हैं? और यदि द्रव्यादि स्वय सत हूं तो फिर उपमें सत्ताका सम्बंध मानना ही निष्प्रयोजन है। अर्थात यदि 
प्रदार्भोमें स्वछपसत्व स्वीकार करतपर भी सत्ता माली जाये तो ऐसी अकाथकारी सत्ताका सम्बंध माननसे 
ही क्यो प्रयोजन ? यदि कहो कि सत्ताके सम्बधसे पहले द्रव्यादि पदार्थ न सत थे न असत किन्तु सत्ताके 
सम्बन्धसे सतरूप होते हैं तो यह भी कथनमात्र हु। क्योकि सत और असतसे विलक्षण कोई प्रकारान्तर 
आपके मतमें सम्भव नहीं जिससे आप लोग सत्ता सम्बधके पहले द्रब्ययों न सत और न असत रूप मान 
सकें । अतएव संत पदार्थो्में भी सब पदाथोर्म सत्ता नहीं रहती --वशपषिकोका यह वन उपहासके 
ही योग्य है। 

(२) यदि शानकों आमासे सवथा भिन्न मानों तो मत्रसे भिन्न चैत्रके ज्ञानसे जिस प्रकार मैत्रको 
विषश्नोंका ज्ञान नही होता उसी प्रकार आमासे सवथा भिन्न ज्ञानसे आमाको ( ज्ञय ) विषयोका ज्ञान नहीं 
होगा । ( अर्थात जैसे मत्रसे चैत्रका ज्ञान भिन्न है इसलिए चैत्रके ज्ञानसे सत्रकी आत्माको पदाथका ज्ञान नही 
होता वैसे ही चैत्रका ज्ञान भी चैत्रकी आत्मासे भिन्न है इस कारण चैत्रके ज्ञानसे चैत्रकी आमाकी भी पदाय 
का ज्ञान त होना चाहिए )। यदि कहो कि जिस आत्माम ज्ञान समवाय सम्बधसे विद्यमान ह उसी आत्माम 
ज्ञात पदार्थीकों जानता है तो यहू भी ठीक नहीं । क्योंकि समवाय एक नित्य और व्यापक हू इसलिए वह 
सब परदांधॉम समान रूपसे रहता हैं। तथा समवायकी तरह आत्मा भी व्यापक है इसलिए एक आमामें ज्ञान 
हीनेसे सब आत्माओको पदार्थोंका ज्ञान होना चांहिये। तथा जिंस प्रकार रूपादि घटमे समवाय सम्बधसे 
रहते हैं. उसी तरह ज्ञान भी आत्मामें समवाय सम्बन्धसे रहता है । और जैसे रूपादिका वाश होनपर रूपादि 
के झ्राक्षय घटादिका भी नाश होता है वसे ही क्षणिक ज्ञानके नाश होनेपर लात्माका भी ताश हो जाता 
चाहिये | इस तरह आमा अनित्य ठहरती है । 

सदि समवायसे ज्ञान और आत्माका सम्बन्ध माल भी लिया जाय तो वह समदाय बात्सा और ज्ञानमें 
कौमते सम्बन्धसे रहता है ? यदि ज्ञान और आत्मामें रहुनेवाला समयाय दूसरे समवायंते रहता है तो इस 
प्रकार अनन्त संमत्राय सानतेंसे जनकसयां दोग आता है। वि कहो कि सजवावे संमदोधान्तर शालसे को 






मम 
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प्रवीषत्तत्स्थाभाउ्योंद्‌ आत्म, पर च अकाशयति तथा समयायस्थेटगेज स्वबावों यदात्मासं, 
क्ानात्मानो च सम्द धयतीति चेत, झ्ञानास्मनोरपि कि न तथास्वभावता येन स्वयमेवैत् 
सम्बध्येते कि, प्रदीपक्ठागन्तोडपि भज्र्पक्षे न जाघटीति। यत प्रदीपस्ताबद द्रव्य, 
प्रकाशत्म तसवथ घमं धमधर्मिणोश्व त्वयात्यन्त भेवो5#युपगम्यते तत्कथे अदौपस्य प्रकाशात्म 
कता ? तदभावे च स्वपरप्रकाशस्वभावता भणितिनिमूलेब | 

यदि चर प्रदीपात्‌ प्रकाशस्थात्यन्तभेदेडपि प्रदीपस्य स्वपरप्रकाशकत्वमिध्यते, तदा 
घटादीनामपि तदनुषज्यते भेदाविशेषात। अपि च तो स्वपरसम्बन्धरवभावों समवायादू 
मिन्नी स्थाताम अभिन्नो वा! यदि भिन्नौ, ततस्तस्येतौ स्वभातब्राविति कर्थ सम्बघ | 
सम्बंघनिब धनसस्‍्य समवायान्तरस्यानवस्थाभयादनभ्युपगमात्‌ | अथा भिन्नौ, तत'ः समवाय 
सात्रमेष । न तो । तदयतिरिक्त-वात तत्स्वरूपव दिति । किकख्न यथा इह समवायिषु समवाय 
इति मति समवाय विनाप्युपपन्ना तथा इहात्मनि झ्ञानमित्यथयमपि प्रत्ययस्त विनैष चेदु 
ऋरयते तदा को दोष ॥ 

अथात्सा कर्ता ज्ञान च करण कतृकरणयोश्र बधक्षिषासीब भेद एवं प्रतीत , तत्कथ्थ 
ज्ञानात्मनोरभेद” इति चेत न। हृष्गन्तस्थ वेषस्यात्‌। वासी हि बाह्य करणं ज्ञान चान्तरं, 


आवश्यकता नहीं समवाय अपन आप ही रहता ह तो ज्ञान और आमाम भी वह अपने आप ही क्यों नहीं 
रहता ? थदि आप लोग कह कि जये दीपक स्वप्रकाशन स्वभाववाला होनसे अपन आपको और दृसरेको 
प्रकाशित करता ह ॒वसे ही समवायका इसी प्रकारका स्वभाव हू कि जब वह शान और आत्माके साथ 
अपना सम्बंध कराता ह तथा ज्ञान और आमाका भी सम्बन्ध कराता है तो फिर ज्ञान और आत्मा का उस 
प्रकारका स्वभाव क्यों नही मान लेते जिसके कारण ये दोनो अपने-आप हो अन्योन्य सम्बन्ध को प्राप्त होते हैं ? 
तथा इस क्थनकी पष्टिम दीपकका दष्टान्त ही नहीं घटता क्योंकि दीपक द्रव्य है और प्रकाश उसका घम 
है। तथा आप छाग धम और, धर्मीका अयन्त भद मानत हैं अतएव दीपक प्रकाश रूप बैसे हो सकता है ? 
दीपकके प्रकाश रूप न रहनेसे आपन जो दीपककों स्वपर प्रकाशक कहा वह निराधार ही सिद्ध होगा । 

यदि टोपकसे प्रकाशके अयन्त भिन्न होनपर भी दीपकको स्वपर प्रकाशक कहो तो घट आदिकों भी 
स्वपर प्रकाशक कहनम कोर्र आपत्ति नहीं होनी चाहिय क्योकि दीपककी तरह घट आदि भी प्रकाष्से अत्यन्त 
भिन्न हैं। तथा समवायियोके साथ अपना सम्बंध करानका स्वभाव तथा समवायियोका एक दूुसरेसे सम्बंध 
करानका स्वभाव --समवायके ये दोनों स्वभाव समवायसे भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि ये दोनो स्वभाव समवायसे 
भिन्न हो तो समवायियोके साथ अपना सम्बंध करानका तथा समवाबियोंका एक दूसरेके साथ सम्बन्ध कराने 
में कारणभत्त अस्य समवायको अनवस्थाके भयसे स्वीकार नहीं किया जा सकता। फिर ये दोनों स्वभाव 
समवायके हैं इस प्रकार समवाय और उसबे दोनो स्वभावोका संम्बध कैसे हो सकता है ? यदि समवायके 
ये दोनो स्वभाव समवायमसे अभिन्न हैं तो फिर उसे समवायमात्र ही कहता चाहिये । समवायका स्वरूप संग- 
वायव समवाय से भिन्न त होनेसे जिस प्रकार स्वतत्र नहीं होता उसी प्रकार ये दोनों स्वभाव ससणायसे 
भिन्न म होनेसे स्वतत्र नही हो सकते | तथा जैसे इन समवायियोम समवाय है यह बद्धि प्रत्यक समवाय 
और समवायान्तरके बिता सात भी हो सकती है इसी तरह इस आत्मामे ज्ञान है यह शाव भी समवायको 
भिन्न पदाथ मान पिना ही क्‍यों नही होता ? 

शंका--आत्मा कर्ता है. और ज्ञान करण है। जैसे बढ़ई कर्ता हु और वह अपनेसे लिन्न कुछझार 
रूप करणसे कायकों करता है वैसे ही आत्मा कर्ता है और वह अपनेसे भिन्न ज्ञान रूप करणसे पदायको 
जानता है. अतएवं ज्ञान और आत्मा भिन्न हैं। समाधान--पह ठीक नहीं क्योंकि यहाँ पर बहुई और 


अ>++-+-+सकान-न ऋता+ “के 


१ वर्धकिसत्वष्टा वासी तच्छतवम्‌ । 


2 श्रीमद्राजकंदजैनशास्त्रभाछायां..[ अन्य थो व्य इक्ोक ८ 


शल्कप्मजयोंः सावस्यम्‌ | न चेव॑ करणत्य दें विध्यमप्र सिदम्‌ । यदहुलोक्ष णिका)-+- 
मक्रण द्विविधं श्षेयं बांहामांम्यन्तर चुथे। 
यथा झुनाति दात्रेण मेरु गस्छति चेतसा”॥ 

थदि हि किल्ित्करणमान्तरमेकान्तेन मिन्नधुपदश्यते तत स्थादू दृष्टान्तदाष्टोन्विक्रयोः 
साधरम्यम्‌ , न च तथाविधमस्ति। न घ बाह्करणगतों धर्म सर्वोडप्यान्तरे योजयिर्तु शक्यते, 
अन्यधा दीपेन चक्षपा वेवदत्तः पश्यतीत्यत्रापि दीपादियत्‌ चश्ठ॒परो5प्येकास्तेन देवदत्तस्थ भेद' 
सवाल | सेथा थे सति छोकप्रतीतिविरोध इसि || 

अपि च, साध्यविकलो5पि बासीबधकिरृष्टान्ल ! तथाहि। नाय घधकि “काप्टमिद 
सनया वास्था घटपिष्ये इत्येवं बासीम्रहणपरिणामेनापरिणत सन्‌ तामग्ृहीत्वा घटयति 
किन्तु तथा परिणतस्ता गृहीत्वा। तथा परिणामे व बासिरपि तस्य काछ्ठस्य घटने -याभियते 
धुरुषो5पि । इत्येब॑छक्षणेककार्थशाधकत्बात्‌ वासीवधक्योरमेदोउप्युपपद्यते । तत्कथमनयोभद्‌ 
एव इत्युय्यते। एवमात्मापि विवक्षितमथमनेन शानेन ज्ञास्थामि इति ज्ञानप्रहणपरिणामबान्‌ 
झान॑ गृहीत्वाथ, यवस्यति | ततम्य ज्ञानास्मनोरुभयोरपि सवित्तिकषणेककायसाधकत्वादमेद 
एव। एवं कड़करणयोरभेदे सिद्धे सवित्तिछक्षण काय किमासनि यवस्थित आहोस्विद्‌ विषये 
इति बाच्यम्‌। आत्मनि चेत्‌ सिद्ध न' समीहितम्‌। बिषये चेत्‌ कृथम।मनो5नुभव ग्तीयते। 


कुठारका दृष्टान्त विषम हू। कारण कि कुठार बाह्य और ज्ञाव भाम्यन्तर करण है. इसलिय दोनोंम साधम्य 
भहीं हो सकता । इन बाह्य और अतरग करणोकों वयाकरणोने भी स्वीकार किया है--- 
बाह्य और अन्तरगके भेदसे करण दो प्रकारका है। जैसे वह कुठारसे काटता है यहाँ कुछर बाह्य 

करण है और वह मनसे मेद पवतपर पहुँचता है यहाँ मन अन्तरग करण है । 

अतएब जैसे कुठार रूप बाह्य करण बढ़ई रूप कतसे भिन्न ह बसे हो यदि ज्ञान रूप अन्तरग करण 
आत्मा रूप कतसि भिन्न होता तो वष्टान्व ओर दार्शान्तिकम साधम्य हो सकता था लेकिन आमा और 
झात भिन्न मही हैं। तथा बाह्य करणका धम अन्तरग करणसे सम्बद्ध नहीं हो सकता अयधा देवदत्त 
द्वीपक और नत्रसे देखता है. यहाँ दीपकको तरह नत्र भी देवदत्तसे सवधा भिन्न होना चाहिय । परन्तु एसा 
माननेसे लोकविरोध आता हू । 

तथा बढ़ई ओर कुठारका दृष्टान्त साध्यविकल भी है। क्योकि मे इस कुठारसे इस लकडीकों 
अनाऊंगा इस प्रकार कुठार ग्रहण क्रनके मनोगत प्रिणामसे अपरिणत हुआ बढ़ई कुठारको प्रहण न कर 
झकंढीको नहीं बनाता किन्तु मनोगत परिणाससे परिणत हुआ बढ़ई लकडीको बनाता ह्‌। बढ़ईका 
उस प्रकारका मनोंगत परिणाम उत्पन्न होनेपर लकडीको बनानकी क्रियास कुशर भी सलग्न हा जाता है 
और बढ़ई भी । इस प्रकार लकडीकों बनानेकी क्रिया रूप एक कायके साधक होनसे कुठार और अढ़ईमें भेद 
नही रहता । ऐसी दशाम बहुई और कुठारम अर्थात कर्ता और करणम भेद ही होता ह यह कैसे कहा जा 
सकता है ? इसी प्रकार आत्मा भी विवक्षित अथकों म इस ज्ञानके द्वारा जान लगा इस प्रकार अपने ज्ञानको 
करण रुपसे प्रहण करनेके परिणामसे परिणत हुई आत्मा शानकों करण रुपसे ग्रहण कर अर्थकों जानती है । 
अतएव ज्ञात और आत्मा दोनोमे शानक्क्षण रूप एक ही कार्यके साधक होनके कारण भेद नही रहता। 
( इसलिए बढ़ई और कुठारका दृष्टान्त आत्मा और ज्ञानम भेद सिद्ध नहीं करता अतएव साध्यधिकल है। 
भाव यह है कि जैसे काष्ठ कुठारसे बनाया जाता है बसे ही काष्ठ बढईसे भी बनाया जाता है. इसलिये 
बढ़ई और कुठार दोनो एक ही क्रिया करते हैं अतएवं अभिन्न हैं। उसी प्रकार आत्मा और ज्ञान दोनो 
परदार्थके जानने रूप एक ही भर्थके साधक हैं, अतएवं परस्पर अभिन्न हैं। ) इस प्रकार कर्ता और करणम 
अभेदकी सिद्धि होमेपर प्रश्व होता है कि सवित्ति ( ज्ञान ) रूप कार्य आत्मामें ( आत्माक्षित )होता है या 
बदार्थमें ( शयाथित ) ? यदि शान आत्थामे ही उत्पन्न होता है तो बह सिद्धान्त हमारे अनुकूल हो है। दयोकि 


धर: औ, आ उलोक ८] श्याड्रांदमख्जरी ब९, 


क्षय विषयस्थिद्स बिसे! सकाशादासलो उसुभव', तह कि न पुशधान्तरस्यापि, सद्भेवा विशेषात ॥। 
कानावरतोरमेदपक्के क्यं करकरणमाब' इति चेत्‌ , नतु यथा सप आत्मानसा 
स्थल वेश्यतीत्यत्न अमेदे यथा कठुकरणभावस्तयात्रापि। अथ प्रिकश्पितो5य कठकरणभाव 
इति येदू, वेशनावस्थायां प्रामवस्थाविछक्षणगतिनिरोधकक्षणाथ क्रियादशनात्‌ कर्थं परिकल्पि 
हत्यम | न हि परिकल्पनाझतेरपि शेलस्तस्म आत्मानसात्मला वेहयतीति वक्तु झक्यम्‌ | 
तस्मादभेदेडपि कठेकरणभाव' सिद्ध एवं। किऋआ, चेतन्यमिति डब्दस्थ चिन्त्यतासन्वथे | 
चेतनस्य भावश्ेतन्यम्‌ । चेतनश्ात्मा त्वयापि कोत्येते। तस्य भाषः स्वरूप चेतन्यम्‌ । 
यस्य स्वरूप, न तत्‌ ततो भिन्न भवितुभईति, यथा दृक्षाद्‌ वृक्षस्वरूपम्‌ ॥ 
अथात्ति चेतन आत्मा, पर चेतनासमवायसम्बन्धात्‌, न स्वतः, तथाग्रतीते! इति चेत्‌ । 
तदयुक्तम्‌ । य॒त प्रतीतिश्वत्‌ प्रमाणीक्रियते, तहिं निबाधसुपयोगात्मक एयात्मा प्रसिदुशति। न 
हि जातुचित्‌ स्वयमचेतनो 5ह चेतनायोगात्‌ चेतन , अचेतने वा मयि चेतबाया' समयाय इति 
प्रतीतिरस्ति | श्ञाताहमिति समानाधिकरणतया प्रतीते । भेदे तथाप्रतीतिरिति चेत्‌ , न। कथे- 
चित्‌ तादात्म्याभावे सामानाधिकरण्यप्रतीतेरदओनात्‌। यष्टि पुरुष इत्यादिप्रतीतिस्तु भेदे 
सत्युपचारादू दृष्टा, न पुनस्तास्विकी । उपचारस्य तु बीज पुरुषस्य यष्टिगतस्त धत्वादिशुणेर 
भेद उपचारस्य मुख्याथेस्पर्टित्वातू। तथा चात्मनि श्लाताहमिति प्रतीति कथश्नित्‌ चेतनात्मता 


हमलोग ( जैन ) भी ज्ञानको आमामे ही मानते है। मदि कहो कि सवित्तिकक्षण काय ज्ञय पदायमें उत्प्न 
होता है. तो अन्य परुषको--जिसने अपन ज्ञानकों कारण झूपसे ग्रहण नहीं किया उस पुरषको--भी शयका 
शान क्यो नहीं होता ? अपने ज्ञानको करण रूपसे ग्रहण करनेवाले पुरुषसे जिस प्रकार भय भिन्न होता हैं 
उसी प्रकार अन्य पुरुष से भी वह भिन्न होता है । 

झका--शाव और आत्मामें अमेद माननेपर कर्ता और करण सम्बन्ध नहों बच सकता। 
समाधान--जैसे सप अपने आपको अपनसे वेष्टित करता है “यहाँ कर्ता और करणके अभेद होनेपर भी 
कर्ता और करण भाव बनता है बसे हो आत्म! और शानके अभिन्न होनपर भी कर्ता और करण भावमे कोई 
बाघ नहीं आती । यदि कहो कि यह कर्ता और करण भाव कल्पना मात्र है. तो यह ठीक नहीं क्योंकि संप 
की वेष्टन अवस्थाम प्राक अवस्थासे विकृक्षण गतिनिरोध लक्षण रूप अर्थ क्रिया देखो जाती है। तथा सैकड़ों 
कहपनाय करनसे भी पाषाणका स्तभ अपने आपको अपनेसे वेश्टित लही कर सकता । इसलिए बर्ता और करण 
भांवको कल्पित कहता ठीक नहीं है। अतएव ज्ञान और आत्मा म अभेद मानने पर भी कर्ता ओर करण 
भाव सिद्ध होता है। तथा चेतलके भावकों चैतस्थ कहते हैं। भात्माको आप लोगोने भी चेतम स्वीकार 
किया है । चैतन्य आमाका स्वरूप है । जो जिसका स्वरूप होता है वह्‌ उससे भिन्न तहों होता जैसे वुक्षका 
स्वख्प वृक्षसे भिन्न तही है। इसलिए ज्ञान और आमाको भिन्न मानना ठीक नहीं है। 

यदि कही कि आत्मा समवाय सम्बंधसे चेतन है स्वयं चेतत नहीं क्‍योंकि इसी प्रकारका शान 
होता है तो यह भी ठोक नहीं । कारण कि यदि आप लोग ज्ञान ( प्रतीति ) को ही प्रमाण मानते हैं. तो 
आत्माकों निएजयसें उपयोग रूप ही मानना चाहिये। क्योंकि कभी भी ऐसा ज्ञान नहीं होता कि में स्वर्य 
अशेतन होकर चेतनाके सम्पन्धसे चेतन हूँ अथवा बेरी अवेतन आत्मामें चेततका समवाग होता है। 
इसके विपरीत आत्मा जौर ज्ञानके एकन्अधिकरणमें रहनेका हो शान होता है कि में शाता हैँ। बदि आप 
कहें कि आत्मा और झ्ानका भेद मालसपर भी आत्मा और ज्ञामका एक-अधिकरण बन सकता है सो 
यह भी ठीक नहीं। क्योंकि कथचित तादात्य ( अभिन्न ) सम्बन्धके दिला एक-अधिकरणकी प्रतीति महीं 
हो सकती । पुरुष यहि है. यह कोन पुद्ण और मष्टिके आस्सजिक भेद होनेपर भी वास्तविक नहीं है. ग्रह 
फेवल़ उपचारते होता है। पुरुष ग्रष्टि है इस उपचारका कारण यहिके स्तत्थता आदि शु्भोंका पृरुषके 
रकाषता आदि गुणों के साथ अपेद है, क्योंकि उपभार सुख्य अर्थको स्पर्श करनेबाला होता है. ( माँ मशिका 
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ग़रयति तामन्तरेण शाताइमिति प्रतीतेरमुपद्यम।नत्यात्‌ घटाविषत्‌। न हि घटाविस्वेसनात्सको 
आताइुसिति प्रत्येति। चेत-ययोगाभावत्‌ असौ न तथा प्रत्वेतीति चेतू न। अचेतनस्यापि 
शवैसम्ययोगात्‌ बेतनो<इमिति प्रतिपत्तेरनस्तरमेष निरस्तत्वात्‌। इत्यवेतनत्व॑ सिद्धमात्मनो 
खड़स्यार्धपरिच्छेदं पराकरोति | तं॑ पुनरिच्छता चेतन्यस्वरूपतास्य स्वीकरणीया ॥ 

ननु शानवानहमिति प्रत्ययादात्मज्ञानयोमेंदः अस्यथा धनवानिति प्रत्यबादपि 
धमधनवतोमेंदामावानुषज्ञ । तदसत्‌ । ज्ञानघानहमिति नात्मा भव मते प्रत्येति, जडकान्त 
रूपत्वात्‌, घतवत्‌। सर्वथा जडश् स्यादात्मा क्ञानबानहमिति प्रत्ययश्र स्थाद्‌ अस्य बिरोधा 
भाषात्‌ इति मा निणंषी । तस्य तथोत्पक्यसस्भवात्‌ | ज्ञानवानहमिति हि प्रत्ययों नाग्रहीते 
ज्ञानाख्ये विशेषणे विशेष्ये चामनि जातूपद्ते, स्वमतविरोधातू। “नाग्रहीतत्रिशेषणा 
विशेष्ये बुद्धि! इति बचनात्‌ ॥ 

शृद्दीतयोस्तथोरुत्पयत इति चेतू, कुतस्तदूग्रहीति । न ताचत्‌ रबत स्वसवेदनानब्युप 
गमात्‌। स्वसंविदिते श्लात्मनि ज्ञाने च स्वत सा युज्यते नान्‍्यथा सतानातरबत्‌। 
परतश्ेत्‌ तदपि श्लानान्तर॑ विशेष्यं नाग्रहीते ज्ञानबविशेषणे ग्रद्दीतु शक्ष्यम । ग्रहीते हिं घटवे 
घट प्रहणमिति ज्ञानान्तरात्‌ तद्प्रहणेन भायम इयनवस्थानात्‌ कुत प्रकृतप्रत्यय । तदेव 


स्तब्घता आरि गुण मख्याथ है )। इसो तरह आमाम म ज्ञाता हैँ यह प्रताति आमाके क्थचित चतय 
स्वभावकों ही द्योतित करती ह क्योंकि बिता चैतय स्वभावके म॑ पाता हूँ एसो प्रतीति नहीं होती जसे 
घटमें चैतय रूप नहीं है इसलिए उसम मैं ज्ञाता हूँ यह प्रतीति भी नहीं होती । यदि कहो कि घटम 
बैतन्यका सम्बंध नही होता है. इसलिए उसम म ज्ञाता हु एसी प्रतीति नहीं होता तो यत ठीक नही । 
क्योंकि अचेतनम चैतयके सभ्बधसे ही म चंतन ५ यह प्रतीति होती है. इस मत सण०् न हमन अभी 
किया है अतण्य यदि आमाको अचेतन माना जाय तो उससे पदार्थोका ज्ञान नहीं टो सकता । इसलिए 
आत्मासे पदार्थाका ज्ञान करनके लिये आमाको चैतन्य स्वीकार करना चाहिए। 


इंका-- में ज्ञानवान हैँ इस ज्ञानसे ही आमा और ज्ञानम भत सिद्ध होता ह अयथा मे धनवान 
हैं इस ज्ञानने भी धन और धनवानम भेट ते होना चाहिय । समाधान--यह ठीक नहीं क्योकि वैश्षिकोके 
मतमें घठकी तरह आमा सवथा जड़ है इसलिये उसमे म ज्ञानवान हैं यह चान ही नही हो सकता ! यदि 
आप लोग कहें कि आत्माके सबंधा जड होते हुए भी म ज्ञानवान हूँ. एसा प्रयय होता है. इसम कोई 
विरोध नहीं है. तो यह भी ठीक तहीं। क्योंकि म॑ ज्ञानवान है यह प्रतीति ही आमामे नहीं हो सकती। 
कारण कि में ज्ञानवान हैं यह प्रत्यय ज्ञानहप विशेषण और आमारूप विशष्य ज्ञानके बिना कभी उपन्न 
नहीं हो सकता । ऐसा माननेसे आपके मतसे विरोध आयेगा क्योंकि कहा ह बिता विशेषणकरों ग्रहण किये 
हुए विशेष्यका ज्ञान नहीं होता । 

शका--जब आत्मा विशेषण ( ज्ञान ) और विशेष्य ( आमा ) को ग्रहग करता है उस समय 
में ज्ञानवात हैं. यह प्रतीति होती है। समाधान--यहाँ प्रइन होता ह कि यह प्रतीति स्वत होती हैं 
या परत ? यह प्रतीति स्वयं नहीं हो सकती क्योंकि आप लोग आमामे स्वसवदन ज्ञान नहीं मानत हैं । 
तथा दूसरों सन्‍्तानोकी तरह आमा और ज्ञानके स्वसविदित होनेपर यह प्रतीति स्थय हो सकती है अन्यथा 
भहो | ( अर्थात जैसे घट पटादि दूसरी सतानोमे स्वसविदित नहीं हैं. इसलिये उन्म म॑ ज्ञाता हूँ यह प्रतोति 
नहीं होती बैसे ही आत्माम भी यह प्रतीति नहीं होनी चाहिय । ) यदि कहो कि आत्मा दूसरे शानके द्वारा 
अपने ज्ञानरूप विदोेषणको ग्रहण करती है तो वह दूसरा श्ञानरूप विशेष्य भी अपने ज्ञानत्व विशेषणकों 
भ्रहूण किये बिना आत्माके शानरूप विशेषणकों ग्रहण नहीं कर सकता । अर्थात्‌ जैसे घटत्वके ज्ञासके द्वार 
घटतल्वका ज्ञान होवेपर जो धटका ज्ञान होता है. उस ज्ञानका ज्ञान भी उस ज्ञानके शानत्वका ज्ञान होनेपर 
झतत्वके शादसे होता चाहिये। शञानत्वका ज्ञाव उस शानत्व के अय ज्ञानसे होगा । हस प्रकार अनदस्णा 


अनग थो वय इलोक ८ || श्थोद्राइमल्‍ज री ४१ 


नात्मतो जदत्थरूपता संगच्छते। तदसहतौ च॑ चेतेन्यमौपाधिकसात्मतोउन्मदिति 
वाहुमात्रम ॥ 

तथा! यवदपि न संबिदातदमयी च मुक्तिरेति व्यवस्थापनाय अज्युमानमवादि 
सन्तानत्वादिति | तन्नासिधीयते। ननु किसिद सन्तानत्व॑ स्वत ज्रमपरापरपदार्थोत्पत्तिमात्र॑ वा, 
एकाश्रयापरापरोतत्तियाँ ? तन्नाद्य पक्ष" सव्यभिचार । अपरापरेषामुत्पादकानां घटपटकटा 
दी्मा सन्‍्तानत्वेअप्यस्यन्त मनुच्छिय मानत्यातू। अथ द्वितीय पक्ष , तहि ताइशं सत्तानत्व॑ 
प्रदीपे नास्तीति साधनबिक्छों दृष्टान्त । परमाणुपाकजरूपाविभिश्व यभिचारी देतु । 
तथाबिघसन्तानत्वस्य तत्र सद्भावेउप्यत्यन्ती छेदाभावात्‌ । अपि च सन्‍्तानस्थमपि भविष्यति 
अत्यन्तानुच्छेदश् भव्िष्यतेि विपयये बाधकप्रमाणाभावात्‌। इति सदिरग्धविपक्षव्यावृत्तिक 
त्वादप्यनेका तिकोइयम्‌ । किद्न स्याह्रादवादिनां नास्ति कचित्त्यतमुच्छेद दृव्यरूपकया 


दोष आनसे प्रकृत ज्ञानका ज्ञान कैसे हा सकता ह ? इसलिय म ज्ञानवान हूँ एसी प्रतीति किसी भी तरह 
आत्माम न हो सकेगी । अतएव आमाको जड़ स्वीकार करता ठीक नहीं हु। तथा आमाके जड न सिद्ध 
होनेपर आमभाके ज्ञानको उपाधिजय मानना भी केवल कथन मात्र हू । 

(३ ) मक्ति ज्ञाममम और आनन्दमय नहीं है यह सिद्ध करनके लिये आप लोगोने जो 
सन्तानव हतु दिया हु वह भी ठीक नहीं हैं। क्योकि यह सम्तानव क्या है ? क्‍या वह भिन्न भिन्न स्वतन्त्र 
पदार्थोकी उपत्ति मात्र है. अथवा एक पटाथरूप आजयम भिन्न भिन्न परिणामोकी उपत्ति मात्र ( एकाश्रया 
परापरोपत्ति ) है ? पहला पत्र सदाष ह वारण कि भिन्न भिन्न उपादक घट पट कट आदि पदार्थोंका 
सन्तानत्व विद्यमान होतपर भी उनका आ यन्तिक उछद ( नाश ) नही देखा जाता ( वशेषिक मतम जो जो 
सनन्‍्तान होता है उसका आयगन्तिक रूपम विनाश होता है )। यदि दूसरा पक्ष-अर्थात एक पदार्थ रूप 
आ जयम भिन्न भिन्न परिणासोंकी उत्पत्ति सनन्‍्तान है--स्वीकार किया जाये तो एकाश्रयापरापरोपत्ति रूप 
स तान व प्रदीप रष्टान्तम घटित न होनसे प्रदीपषका दष्ात साधनविकल है । ( प्रदीपकी सन्‍्तानका एक आश्रय 
नही हू क्योंकि पूव अस्तिकी वाला रूप दीपक पव अग्तिकी वाला के नष्ट होनके क्षणमें नष्ट हो जाता है 
इसलिये दीपकका "ःष्टान्त साधनसे शथ हू) ) तथा एकाश्रयापरापरोपत्ति लक्षण सन्तान वका परमाणपाकंज 
रूप ( अग्निके द्वारा परमाणम उत्पन्न किया हुआ रूप ) आदिम सद्भाव होनेपर भी परमाणुओके पाकजरूप 
आदिका आयन्तिक नाश न होनसे परमाणओके साथ सम्तानत्व हृतु व्यभिचारी है ( परमाणपाकज रूपादि 
का आयन्तिक नाश न होनसे वह विपक्ष है अत उसम उक्त हतुका सद्भाव होनसे वह हतु व्यभिचारोी है । 
वशपिक छोग पीलूपाद सिद्धान्तकों सानत हू। उनके मतम जिस समय कच्चा घडा अग्निम पकानके लिये 
रक्‍खा जाता हु उस समय यह कच्चा घडा नष्ट होकर परमाण रूप हो जाता ह। उसके बाद अग्निके 
सयोगसे परसाणओम छाल रग उपच्न होता है। मे परमाण एकत्र होकर पक्के घड़क रूपम बदलते हैं। 
यह परमाणपाकज प्रक्रिया भअयत शीघ्रतासे होतो हू और नौ क्षणो म॑ समाप्त हो जाती है । जैन छोगोका 
कहना है कि अग्निके द्वारा उत्पन्न किय हुए परमाणम रूप-सन्तान होनेपर भी उसका अत्यन्त उच्छेद नहीं 
होता इसलिये उक्त ह॒तु व्यभिचारी है । क्योकि कच्चे घडके अग्निर्में रखनसे जब उस घटका परमाणपर्यत 
विभाग होता ह तब उन परमाणओमें पूव घटकी रूप-सन्तान बदलकर दूसरे रूपमे उत्पन्न होती है इसलिये 
यद्यपि पत्र और अपर सस्तान परमाणरूप एक आशख्रयम रहतो है तो भी सन्तानका अत्यन्त नाश नहीं 
होता । ) तथा सन्तानत्वके रहनेपर भी आयन्सिक नाश रह सकता है इसमें किसी आंधक प्रमाणका अभांव 
है। इस प्रकार विपक्षण्यावृत्ति सन्दिग्ध होनसे यह हेतु असकान्तिक भी हूं। ( अतएव मुक्तिमें बुद्धि आदि 
गुणोंका अयन्त उच्छेद हो जाता है. क्योंकि बुद्धि आदि सन्तान हैं. इस अनुमानमे सन्लानत्वे हेनु विपक्ष 
घटादियें उच्छेशत्व साध्यके अभाव अनुल्छबत्वके साथ रहता है इसलिये संन्दिग्ध विषक्षव्यादृत्ति होनेसे 
अनैकान्तिक हेत्वाभास है। ) तथा स्थाद्रादियोंके किसी भी पदार्थका अत्यन्त उच्छेद तहीं होता क्योंकि वच्य 


ध्र्र शीमद्राजेत्रताजैसशास्त्रभाकायां..[ अत्य मो ध्य देछोंक ८ 


स्वास्नूलामेच सता भावानामुत्यावव्यययुक्तत्वात्‌ इति विरुद्धम। इति लाधिकृतालमानाद 
बुद्धधादिगुणोच्छेदरूपा सिद्धि सिद्धवति॥ 


भापि “न हि बे सशरीरस्य” इत्यादेरागमात्‌। स हि शुभाशुभारष्टपरिपाकजन्ये 
सांसारिकिप्रियाप्रिये परस्परानुषक्ते अपेक््य “यवस्थित'। भुक्तिदशायां तु सकलाह्डक्षयहेतु 
ऋमैकोन्तिकमात्यन्तिक॑च केवछ प्रियमेष, तत्कथं प्रतिषिध्यते। आगमस्य चायमथ्थ, 
सड्रीरस्था--नातिचतुष्टयान्यतमस्थानवर्तिन आत्मनः 'प्रियाप्रिययो '--पररपरालुपक्तयो 
सुलदुःखयों अपहृतिश--अभावों नास्तीति। अवश्य दि तत्र सुखदु खाभ्यां भाव्यम्‌। 
परस्परानुषक्तत्व॑ च समासकरणांदमभ्यूझते । “अशरीर --मुक्तात्मान, वा शब्दस्येबकाराथत्वात्‌ 
अपड्रीर्मेव बस त --सिद्धिक्षेत्रमध्यासीन, प्रियाप्रिये-परस्परामुषक्त सुखदु'खे न 
खूझत ॥ 
इृदसत्र हृदयम्‌। यथा किले संसारिण सुखदु खे परस्परानुषक्त स्थातां, न तथा 
म्रुक्तात्मनः किन्तु केवल सुखमेव । दु खमूलस्य शरीरस्यवाभावात्‌ । सुख वा मस्वरूपत्वाद 
बस्थितमेथ । स्वस्वरूपावस्थान हि मोक्ष । अत एवं चाशरीरमित्युकत्तम। आगमाथश्ाय 
मित्थमेत्र समथनीय* । यत एतद्थीनुपाति बेव स्मृतिरपि दृहयते-- 
४ सुखमात्यन्तिक यत्र बुद्धिग्राह्ममती द्रियम्‌ । 
त वे मोक्ष विजानीयादू दुष्प्रापमकृतात्मभि |! 
रूपसे श्रव रहनेवाले पदार्थोके ही उपाद और व्यय होते हैं। आयन्तिक नाशका अभाव होनपर भी एक 
ही पदायमे क्रमभावी परिणामोकी उपत्ति होनेसे सतानत्व हेतु जैनो द्वारा स्वीकृत पदाथके साथ अविनाभावी 
होनेसे विरुद्ध है। इस प्रकार सतानत्व हतुसे बुद्धि आदिके उच्छेदरूप मोक्षकी सिद्धि नही 'ती। 


तथा मोक्ष अवस्थाम सुखका अभाव सिद्ध करतके छिए आप लछोगोन न हि व सशरीरस्य सत 
प्रियाप्रिययोरपहतिरस्ति जो आगमका प्रमाण दिया है वह भी साध्यकी सिद्धि नही करता। क्‍योंकि यहाँ 
जो मोक्षमें प्रिय-अप्रिय ( सुत्त दु ख ) का प्रतिषध किया गया है. वह केवल शभ-अशुभ अत्ष्टक परिणामसे 
उत्पन्न एक दूसरसे सम्बद्ध सांसारिक सुख-दु ख वी अपेक्षासे ही क्या गया हू । मक्तावस्थाका सुख समस्त 
पुष्य-पापके क्षयसे उत्पन्न होता है. इसलिए यह सुख ऐकान्तिक ( एकरूप ) और आयन्तिक (नाश न 
होनेबाला ) होता है इस नित्य सुखका प्रतिषेध कैसे किया जा सकता र ? अतएव उक्त आगमम प्रिय-अप्रिय 
शब्दोंसे पुष्य-पापसे उपन्न होनवाले सांसारिक सुख-द खका ही प्रतिषध क्या गया है मक्तावस्थाके अनन्त 
और अव्याबाध सुखका नही। इसलिये आगमका तिम्नप्रकारसे अर्थ करना चाहिय -- सशरीरस्थ प्रिया 
प्रिययों अपहतति सास्ति--ससारी आमाके परस्पर अपेक्षित सुख दु खका अभाव नही होता। ( यहाँ 
प्रियाप्रिय में ढृव्व समास करनेसे सुख-द खको परस्पर अपेक्षित समझता चाहिय )। अशरोर वा वसन्त 
प्रियाप्रिये न स्पृशत --मुक्तावस्थाम रहनेवाे मुक्तामाकों परस्पर अपेक्षित सुख-दु खका स्पश नही होता । 
तात्यय यह है कि जैसे ससारी जोवके सुख-ढु ख़ परस्पर अपेक्षित होते हैं. बसे मुक्त जीवके नही 
होते । मुक्त जीवोंके केवल सुन ही होता है क्योकि उनके दु खके कारण शरीरका अभाव है। तथा मुक्त जीव 
अपने आत्मस्वरूपमें स्थित रहते हूं इसलिये उनके सुख हो होता है। कारण कि अपन स्वरूपम अवस्थित 
होना ही मोक्ष है । इसोलिये मुक्त जीव शरीर रहित हैं। आगमसे इसका समथन होता है । स्मृतिने इसका 
समर्थन किया है-- 
जिस अक्स्थामं इच्धियोसे बाह्य केवल बुद्धिसे ग्रहण करने योग्य आत्यत्तिक सुख विद्यमान है वही 
शक्ष है । पापी आत्माओके हिये वहू दुष्प्राप्य है । 


कलम शो के इंतोक ८] स्पादादमंञ्जरों हु 


ले चाय सुलशब्दों दुःखामावमात्रें व्तते। सुल्यसुखवाब्यताथां बायकासावात्‌ | अय॑ 
शैयादू' विप्रभुक्तः सुखी जात इत्यादिषाक्येपु न सुखीति प्रयोगल्व पौनरुत्स्यप्रसज्ञाथ । 
दुःखाभावमत्रस्थ रोगाद' विप्रभुक्त इतीयतैब गतत्वात्‌ ॥ 

न ख भवदुदीरितों मोक्ष पुसामुपादेयतया संभत'। को हि नाम शिछाकल्पसपरात 
संककमसुखसंबेदनसात्मानमुपपादयितु थतेत। दुःखसंवेदनरूपत्थादस्य सुखदुःखयोरेकस्या- 
भार्वेडपरस्थावश्यम्भावात्‌ । अत एवं स्वदुपदास' श्रयते-- 

“बर॑पृन्दावने रस्ये क्रोष्टत्यमसिवाब्छितम्‌ | 
नतु वैशेषिकी मुक्ति गोतमो गन्तुसिच्छति॥” 

सोपाधिकसावधिकपरिमितानन्द निष्यन्दात्‌ स्वगोदप्यधिक तहिपरीतानन्दममस्लान- 
ज्ञानं च भोझमाचक्षते विचक्षणा । यदि तु जड़ पाषाणनिर्विशेष एवं तस्यामवस्थायामात्मा 
भवेत््‌, तदरूमपंवगेंण। संसार एवं वरमस्तु। थन्र ताबदन्तरान्तरापि दुःखकलुषितभपि 
कियदपि सुखमनुभुज्यते। चि त्यतां तावत्‌ किमल्पसुखानुभवों भय उत सवसुखोच्छेद एक ॥ 

अथास्ति तथाभूते मोक्षे छामातिरेक प्रेक्षादक्षाणाम्‌ । ते होव॑ विवेचयन्ति । ससारे 
तावद्‌ दु खास्पष्ट सुख न सम्भवति दुःख चाबश्यं देयम्‌ विवेकह्दान चानयोरेकभाजन 
पतितविषमधुनोरिष दु शकम्‌, अत एवं द्व अपि त्यज्येते । अतश्व ससारादू मोक्ष श्रेयान्‌। 
यतोउत्र दुःख सबंधा न स्थातू। वरमियती कादाचित्कसुखमात्रापि त्यक्ता, न तु तस्या दुख 
भार इयान “यूढ इति॥ 


यहाँपर सुखका अथ केवल द खका अभाव हो नहीं है। यदि सुखका अथ केवल दु खका अभाव ही 
किया जाय तो यह रोगी रोगरहित होकर सुखी हुआ है आदि बाक्योम पुनरुक्ति दोष आना चाहिये । 
क्योकि उक्त सम्पूण वाक्य न कहुकर यह रोगां रोगरहित हुआ है इतना कहनेसे ही काम चलू जाता हु । 

तथा शिलाके समान सम्पूण सुखोके सबदनसे रहित वैशषिको द्वारा प्रतिपादित मक्तिकों प्राप्त 
करनेका कौस प्रयन करगा ? क्याकि वैशेषिकोके अनुसार पाषाणको तरह मुक्त जीव भी सुखके अनुमवसे 
रहित होते हैं अतएव सुखका इच्छक कोई भी प्राणी वशेषिकोकी मुक्तिबों इच्छा न करेगा। तथा यदि 
मोक्षम सुखका अभाव हो तो मोक्ष दु ख रूप होना चाहिय. क्योंकि सुख भौर दुखमे एकका अभाव होनेपर 
दूसरेका सझ्भाव अवद्य रहता हू । वेशराषिकोकी मक्तिका उपहास करते हुए कहा गया है-- 

गौतम ऋषि वश्देषिकोकी मुक्ति प्राप्त करतको अपेक्षा रमणीय वुन्दावनम श्वुगार होकर रहता 

अच्छा समझत ह। 

सोपाधिक और सावधिक परिमित आनन्‍्दसे परिषण होनके कारण स्वर्गसे भी अधिक अपरिमित 
आनन्द और निमल ज्ञानके प्रास कश्नको विद्वात लोग मोक्ष कहते है। एसी अवस्थाम यदि आत्मा मोक्षमें 
पाषाणके समान जडरूप ही रह जातो हु तो फिर ऐसे मोक्षकी ही क्या आवश्यकता है ? इससे अच्छा ससार 
ही है जहाँबोच बोचम दुखसे परिपृण कमसे कम थोडा बहुत सुख तो मिलता रहता है। अतएव यह 
विचारणीय ह कि सम्पूण सुखोका उच्छद करनेवाले मोशकों प्राप्त करना श्रष्ठ है. अथवा ससारमें रहकर 
घोड़े बहुत सुखका उपभोग करना अच्छा है । 

शका--मोक्षम ससारकी अपेक्षा अधिक सुख ह इसलिय मोक्ष ही ग्राह्म है क्योकि संध्ारम दू ख 
रहित सुख सम्भव नहीं है। जैसे एक ही पात्रम रक्‍्खें हुए शहद और विषका अलग करना बहुत कठिन है 
उसी तरह सांसारिक सुंख दु खमें विवेकपृवक दु खका त्याग करना कष्टसराध्य है। अतएवं सुख-दु ख दोनोंकी 
ही छोड देगा श्रेयस्कर है। इसलिये संसारसे मोक्ष अच्छा है. क्योकि मोक्षमें दु क्षका सर्वथा अभाव है । 
कारण कि क्षणिक धुरुसे उत्पन्न होनेबाले महान दु लको भोगनेकी अपेक्षा उसे क्षणिक सुखका त्वाग कर 
देगा ही सेयस्कर है । 


हट श्रीमद्राववनावैसशासत्मालायां.. [ अन्य भो थ्य पलोक ८ 


तदेतस्सत्यम्‌। सांसारिकसुखस्य मधुदर्धघाराकराल्मण्डराप्रआसबद हु'खरूपत्वादेव 
खुक्तेद मुमुझ्णां तव्िजिहासा, कित्त्वात्यन्तिकसुखबिशेषद्धिप्सूनामेब | इदापि विषयनिश्ृत्तिज 
सुखभनुभवसिद्धमेव तदू यदि मोक्षे विशिष्ट नास्वि, ततो मोक्षो दुःखरूप एबापद्यत हत्यथ । 
ये आएपि विषमधुनी एकत्र सम्धूत्ते त्यक्येते ते अपि सुखबिशेषलिप्सयेब | किग्ल यथा प्राणिनां 
संसारावस्थायां सुखमिष्टं दुःख चानिष्टम्‌ तथा मोक्षावस्थाया दु खनिशृत्तिरिष्टा, सुख निदृत्ति 
स्वनिष्टेव | ततो यदि बदमिमतो मोझ्ः स्यात्‌, तदा न प्रक्षावतामत्र प्रवृत्ति स्थात्‌। भत्रति 
चलैयम । तत सिद्धो मोक्ष: सुखसवेदनस्वभात्र प्रेक्मावस्प्रवृत्तर यथामुपपत्त ॥| 

अथ यदि सुखसबेदनैकरबभावों मोक्ष स्थात्‌ तदा तद्रागेण प्रवतमानों सुमुछन 
मोक्षमधिराच्छेत । न हि रागिणा मोक्षो5स्ति रागस्य बधनात्मकत्वात्‌। नेबम | सांसारिक 
सुखभेव रागो ब"घनात्मक विषयादिश्नवृत्तिहेतुत्वात्‌। मोक्षसुखे तु राग तज्निवृत्तिहेतु बाद 
मन घन्धना मक | परां कोटिमारूढस्य च स्पृह्ममान्रूपो5प्यसो निवतते मोक्षे भवे व सब्र 
मिसप्रहो मुनिसत्तम इति बचनात्‌। अयथा भवत्पक्षेदपि दु खनिदृत्त्या मकमोक्षान्नीकृतो 
६ कलम कषायकालुष्य केन निषिध्येत । इति सिद्ध कृत्स्नकमक्षयात्‌ परमसुखस वे”नात्मको 

गे न बुद्भघादिविशेषगुणोच्छेदरूप इति ॥ 

अऊपि च भोस्तपस्विन कथखिदेषामु छेदोउस्माकमप्यभिमत एवेति मा विरूप मन 
कथा । तथाहि । बुद्धिशब्नेन ज्ञानमुन्यते। तश् मतिश्रतावधिमन पर्यायकेवलभेदात्‌ 
पत्चनघा। तत्राय बल्लानचतुश्य क्षायोपशमिक वात्‌ केबरलजक्ञानाविभावकाल एवं प्रलीनम | 

समाधान--यह ठीक नहीं | क्योंकि सासारिक सुख रहदसे लिपटा हुई तीक्षण तरवाली तलवारवी 
नोककों चाटनेके समान है. *सलिय सासारिक सुख द खरूप ह अतण्व ममक्ष लोगोंको उसे यागना ही 
ठीक है। अविनाशी सुख चाहनवालोको सासारिक दख छोड़ना ही चाहिय। तथा ससारम भी विषयोकी 
निवत्तिसे उत्पन्न होनवाला सुख अनुभवसे सिद्ध है । वर यदि विशिष्टरूपसे मालम यही है तो मोक्षके खरूप 
होनेंस मोक्ष याय ह । तथा एक साथ सम्मिलित विष और ”ाह का याग भी विशोपष सखकी इछासे ही 
किया जाता है! तथा जैसे प्राणियकोी सासारिक अवश्थाम सुख्‌ रष्ट और द ख अनिष्ट ह वसे ही मोला 
बंस्थाम द खकी तिवृत्ति इष्ट और सुखकी निर्वत्ति अनिष्ट ह। जतएव यदि मातम ज्ञान और आनददका 
अभाव है तो भोक्षम किसी भी बद्धिमातकी प्रवृत्ति न होनी चाहिय । अतएवं मोत्र सुख और ज्ञान रूप है । 


शका--मदि मोक्षको सुख्च और ज्ञानहप माना जाय तो मोतम राग भावसे प्रवृत्ति करनवाले 
मुमुझ्ुको मोक्षकी प्राप्ति न होनी चाहिय। क्‍्यावि राग बंध करनबाला ह इसलिय रागी परुषोकों मोल 
नहीं मिक्ता। समाधान--यह्‌ ठीक नहीं। क्योंकि सासारिकः सुख हो गबाधवा हत है कक्‍्याकि यह 
सांसारिक सुखरूप राग ही विषय आदिकी प्रवत्तिम कारण ह। किन्तु मोक्षयुखक्षा अनराग विषय आदिकी 
प्रवृत्तिमें कारण नहीं है. इसलिय वह बन्धनका कारण नहीं। तथा उक्ृष्ट दरगाको प्राप्त हुए आमाके 
इच्छामात्र भी यह राग नहीं रहता । कहा भी ह-- उत्तम मनि मात भौर ससार दोनोम निस्पह रहत 
है। अन्यथा रागका सद्भाव हानपर दु खकी अत्यन्त निवृत्ति रूपवैशपिकोके मोसलम भी दु खरूप कषायका 
उत्पन्न होना सम्भव ह। अतण्व सम्पूण कमोके क्षयसे उपन्न होनवाला परम सल और आनन्द स्वरूप हो 
मोक्ष मानना युक्तियुक्त है बुद्धि आदि आमाके विशेष गुणोक्रा उच्छद होता नहीं । 

तथा हम डोग भी बद्धि आदिका कथचित उच्छद हो मानते हैं जसएत हे तपत्णी जाप निराश न 
हों। बुद्धिका अथ ज्ञान हाता है। यह ज्ञान मति श्रति अवधि मवर्षर्याय और केवलज्ञानके भदसे पाँच 
प्रकारका है । इनम आदिके घार ज्ञात क्षायोपश्मिक ( ज्ानावरणीम कर्मके एकदेश क्षय और उपदामसे 
उत्पन्न होनेवाले ) हैं इसलिये केवलशञामके उत्पन्त होनके समम नष्ट हो जाते है। आगमसें कहा है- 


अम्धव्यो; इन परछोश्ा ८ ] स्वाद्ायम्रत्यरी । 


#कहंसि थ 'छत्वससत्थिए नाणें”? इृत्यागमात्‌। फेवल तु सर्वेद्रव्यक्योयगर्त क्षायिकस्वेत 
अस्त्येष् सोक्षाग्रस्थायाम्‌। सु तु वेषण्रिक तंत्र नाश्ति, तद्धेतोचह- 
नीयकमणोडभावात्‌। यत्त निरतिशयक्षयमनपेक्षमनन्तं च सुख तद्‌ बाढ़ विद्यते। तुःखस्य 
चाधममूलत्वात्‌ तदुच्छेदादुच्छेद ॥ 
नन्‍्वेब सुखस्यापि धममूलत्वादू धमस्य चोच्छेदात्‌ तदपि न युज्यते । “पुण्यपापक्षयों 
मोक्ष” इत्यागसबचनात्‌ । नैवम। चेषयिकसुखस्येब धममूलत्याद्‌ भवतु वदुच्छेदः न पुनरेंन 
पेक्षस्यापि सुखस्योच्छेद । इच्छाहेषयों पुनर्मोहभेद॒त्वात्‌ तस्थ थे समूछकापकषितत्थांदभाय' | 
प्रयस्नश्न॒क्रिया-यापारगोचरो नास्व्येब, कृतकुयाबात्‌। बीयान्तराय क्षयोपनतस्त्वस्त्येष 
प्रयत्न' दानादिलीधिवत्‌ । न च॑ क्वचिदुपयुज्यते, कृताथेत्वात्‌। धर्माधमयोस्‍्तु पुण्यपापा- 


छाम्मस्थिक ( केवल्ज्ञानके अतिरिक्त सब ज्ञानाकों छम्रस्थ ज्ञान कहते हैं ) शञानके नष्ट होनेपर ( केवलशान 

उत्पन्न होता है ) । केवलज्ञान सब द्रव्य और सब पर्यायोंको जानता है और वह ज्ञानावरणीय कर्मके सबया 
क्षयसे उत्पन्न होता है. इसलिय मोक्षावस्थाम निर्दोष केवलशानकी प्रासि होती ह ! बैषयिक सुख मोक्षमें 
तही ह क्योंकि वहाँ वषयिक सुखके कारण वदनीय कमका अभाव है। निरतिशय अक्षय और अनन्त सुख 
मो उमर विद्यमान है । तथा दु खके कारण अधमका नाश हो जानसे मोक्षम दु खका भी अभाव हो जाता हू। 

झंका--सुखका कारण भी यम ही है अतएवं घमके 5च्छद हो जानसे मक्ताभाके सुख भी नहों 
मानना चाहिय । आगमम कहा ह-- पण्य और पापके क्षय होनपर मोक्ष होता हु। समाधान->बह दोक 
नहीं हू । क्योंकि वषयिक सुख घमका कारण है इसलिय मुक्त जीबके वषयिक सुखका नाश हो जाता है 
परन्तु उसके निरपेक्ष मुखकाय नाश नही होता । क्योकि इछा और द्वव मोहके भेद ह ओर मुक्त जीवके 
मोहका समल नाश हो जाता ह। तथा मुक्त जीवके कोई प्रयत्न भी नही होता क्योकि मक्त जीव कृतछत्य 
है। अथवा मक्त जीवके दान लाभ भोग उपभांग वीय इन पाँच लब्धियों की तरह वोर्यान्तराथ कर्म 
( जिस कमबे उदयमे नीरोग बलवान युवक एक तमके टकड़कों भी हिलानेम असमथ होता हैं. उसे 
वीर्यान्तररायक्म कहत ह ) के क्षयसे उत्पन्न वीयलब्धि रूप प्रयत्न मक्त जीवके होता है। किन्तु मुक्त जीब 
कृतकृू य रहते हैं. अतएवं व प्रयत्नका कभी उपयोग नहीं करते । तथा मक्त जीबके धरम अधर्म अथवा फृष्य' 
पापका उच्छेद भी रतता ही हु क्योकि धम अधमके रहुतपर सोक्ष नहीं सिल सकता । संस्कार मधिशञातक्ा 
ही भेट ह अतएव मतिनानके श्य होनके बाद हो सस्कारका भी नाश हो जाता है। इसलिये मुक्त आत्गाके 
सस्कार भी नहीं होता । अतएवं मक्त अवस्थाम ज्ञान और सुखका अभाव है. यह कहना युक्तियुक्त नहीं है । 
यह ए्कोकका अथ है ॥ 

भावषाथ--इस इलोकम वश्चेषिक लोगोके तीन धघिद्धान्तोपर विचार किया गया है--( १ ) सत्ता द्रव्य 
गुण आदिसे भिन्न हु (२) आत्मा ज्ञानसे भिन्नह (३ ) मुक्त अवस्थामे शान और सुखका जभाव हो 
जाता है । 

वेशेषिक--( १ ) क--सत्ता द्रव्य गुण और कमम ही रहती ह ( द्रब्यगुणकमसु सा सत्ता )--सत्ता 
( पर सामाय अथवा महांसामान्य 2 द्रव्य गृुण और कमम हो रहती है सामान्य विशेष और समबायमें 
नही । वशेषिकोके अनुसार द्रव्य आदि तीन पद्मर्थोम ही सत्ता रहती है क्योंकि इन तीसमें ही संत प्रत्मण 


१ उप्पण्णसि अणते सद्रुसि य छाठमत्थिए नाणे। राईए सपत्तो सहसेणवणमि उज्जाणे ॥ 
छाया--उत्पन्नप्तत्ते नष्टे व छाप्रस्थिके ज्ञानें। दराव्या संप्राप्तो महसेववन उद्यान ॥५३९॥ 

आवश्यकपूवविभाग । २ बलवता यूता टोगरहिलेतापि पुंछा यस्य कर्मण उदयात्तणसपि से लि्क्सतु पार्यते 

तत्कर्म वीर्यान्तरायास्यम्‌ ) » ऊब्भय पजुच । तवाहि--दानलामभोगोपभोगवीयश्रेदात्पब्चधा । पृजकुताज़ू 


९-६३ तत्वा्धसु, २०५॥ 
है 


.. ओमद्राजजन्दजैनशास्तमालायां. [ जन्ध यो ज्य शकोक ८ 


परफ्ंपोयभीरुच्छेदो उस्त्येव । तदभाये मोक्षस्येत्रायोगात्‌ । संस्कारञश् मतिश्ञानषिशेष एवं। 
तत्व च मोइक्षयातन्तरं क्षीणत्वावभाव इति। तदेव॑ न संविदानन्दमयी व मुक्तिरिति युक्ति- 
लिक्तेयमुक्ति।। इति काव्याथः ॥ ८॥ 


होता है। गधपि द्रव्य आदि छहों पदार्थों अस्तित्व रहता है. तथापि थह सामान्य आदि तोनमें अनुब॒त्ति 
प्रद्मत ( सामान्यज्ञान ) का कारण नहीं है और द्रव्यादि तीन पदार्थो्में है. हसलिये द्रव्यादि तीन पदार्थो्मे 
ही' सता रहती है। यदि सामान्य विशेष और समबायमें सत्तासम्बण स्वीकार किया जाथ तो क्रमसे 
अमधस्था स्थहाति और असम्बन्ध दोष आते हैं अतएवं सलाकों सामान्य आदि तोन में स्वीकार न करके 
इभ्य शुण और कमम ही स्वीकार करना चाहिये । 

ख़--सत्ता द्रव्य गुण और कर्मसे भिन्न है ( सत्ता द्रव्यगुणकर्मम्योईर्थान्तर ) | ( भ ) सत्ता द्रब्यसे 
भिन्न है। जो द्रव्योंसे उत्पन्न न हुआा हो अथवा द्रब्योंका उत्पादक न हो (अद्रष्यत्व ) तथा जो अनेक द्रव्योंसे 
उत्पन्न हुआ हो अथवा अनेक द्रव्यों का उत्पादक हो ( अनेकद्रव्यत्व ) उसे द्रव्य कहते हैं। सत्ताम द्रव्यका 
सक्त रुक्षण घटित नहीं होता । सत्ता द्रव्यत्वकी तरह प्रत्येक द्रव्यमें रहती हु इसलिये सत्ता द्रव्य नहीं है । 
(मे ) सता गुणसे भी भिन्न है। क्योकि सत्ता गुणत्वकी तरह गृणोंमें रहती है। तथा गण गणोमें नहीं रहते 
[ तिर्गुणत्वाद्‌ गुणानाम्‌ )। ( स ) सत्ता कमसे भी भिन्न है क्योकि वह कमबकी तरह कमम रहती है। 
लेधा कर्म कममें नहीं रहते । 

सत्ता (सामान्य ) पर सामान्य और अपर सामात्यके भेदसे दो प्रकारकी है। पदाथव 
[ द्रव्य गुण आदि छह पदार्थोम रहनेवाले ) को पर सामान्य अथवा महासामान्य कहते हूं। द्रयत्व 
गुणत्व आदि अपर सामान्य है। द्रव्यरब आदिकी अपेक्षासे पथिवीज आदि और पथिवीत्व आदिकी अपेक्षासे 
बटत्व आदि अपर सामान्य कहे जाते हैं। अपर सामान्य एक पदाथवों जानते समय उस पदाथकी दूसरे 
पदायसे ब्यावृत्ति करता ह इसलिये इसे सामान्य विशेष भी कहते है । सत्ता अथवा सामान्यकी तरह विशेष 
भी मिन्न पदार्थ हें। विशेष सजातोय और विजातीय पदार्थों अयन्त व्यावृत्ति कराते है अतएवं विद्योष 
विदोष रूप हो हैं सामान्य विशेष रूप य नहीं हो सकते । आधार और आधाय पदार्थोम इहप्रययका कारण 
समवाय भी भिन्न पदाय है। इन ततुओम पट है यह हृप्रत्यय हेतु ततु और पटम समवाय सबंध 
ह्थापित करता है । 

जैन--( १) क--सत्ता ( अस्तित्व--वस्तुका स्वरूप ) को सम्पण छहो पदार्थोम स्वीकार करके 
भी वैशेषिक लोग द्रव्य गुण और कममे हो अस्तित्व ( सत्ता ) स्वीकार करते हू यह यूक्तियक्त नहीं हू । 
तथा द्रप्य गुण कमकी तरह सामान्यप्रत्यय ( सत्ता ) सामान्य विशेष और समवायम भी होता ह 
फिर कुछ पदार्थोम सामाय ( सत्ता ) स्वीकार करना और कुछम नहीं यह न्यायसगत नहीं कहा जा सकता ) 
तथा सामान्य विशष और समवायमे सत्ता माननेसे अनवस्था रूपहाति और असबध नामक दोष आते 
हैं. यह कथन ठीक लहीं बयोकि सामान्‍्यकी तरह द्रव्य गुण कममे सत्ता स्वीकार करनसे भी अनवस्था दोष 
सही बच सकता । सथा विशेषम सत्ता स्वीकार करनेपर उठी विशेषकी ही सिद्धि होती है. क्योंकि कहीं 
भी सामान्य रहित विषेषकी उपलब्धि नहीं होतो। इसो प्रकार समवायम भी सत्ता ( स्वरूपसत्ता ) 
मसातती ही होगी। 

ख--यदि सत्ताको द्रव्य गुण और कर्मसे भिन्न माला जाय तो दरष्यादिको असत मानना होगा । 
इसडिये सत्ता द्रव्य आदिसे भिन्न नहीं हो सकती । 

चैशेषिक--( २ )--शान आत्मासे भिन्न है अर्थात्‌ ज्ञान समवाय संबन्धते आत्माके साथ रहता 
है। आत्मा स्वयं जड है। जिस समय हम किसी पदार्थका ज्ञान करते हैं. उत्त समम पहले पदार्थ और 
इख्टियका सयोग होता है. बादमें इन्द्िय मससे और मन आत्मासे संबद्ध होता है। यदि आत्मा और ज्ञाव 


न्‍पाक+४- राम काम॥बन्‍ातदरापर॑ जम. 





ऋाय, यो. भय एक्रोक ९ | श्याददमंब्जरी ह्ड 


अब ते ब्रादितः कॉयप्रमाणत्वभात्सयः स्वर्य संवेश्वसानसप्छप्य, साश्यकुसायाशशा- 
विमुत्य भन्‍्यन्ते । अतस्व्रोपाछस्नसाइ--- 
यत्रैव यो दृश्युणः स तत्र कुम्मादिवद्‌ निष्प्रतिषषमेतत्‌ | 
तथापि देहाद बहिरात्मतर्वमतश्वपादोपह्ता पठन्ति॥ ९॥ 
यत्रब--देशे, य पदार्थ, दृष्टटुणो, ृष्टा --प्रत्यक्षादिप्रमाणतोबलुभूता', गुणा घर्मा 
यस्य स तथा सर पदाथ , तत्रेब--विवक्षितदेश एबं। उपपद्मते इति क्रियाध्यादह्वारों गम्यः। 
पृ स्येबकारस्थावधारणाथस्यात्राप्यभिसम्बन्धात तत्नेव नान्यत्रेत्यल्ययोग-यवच्छेद | 
अमुमेबार्थ दृष्टान्तेन द्रढयति | कुम्मादिवदिति--घटाविवत्‌ | यथा कुम्मादेय तेज देशे रूपादयों 
गुणा उपलस्यन्ते तत्रेव तस्यास्तित्व प्रतीयते लान्यत्र। एयमात्मनो5पि शुणाम्नेतन्यादयो 
देह एवं हृहयन्ते न यह्दि तस्मात्‌ तत्प्रभाण एबायमिति। यद्यपि पुष्पादीनामबस्थानदेशाइन्य 
आपि गधादिगुण डउपलभ्यते, तथापि तेन न व्यभिचार । तदाभअ्रया हि गधादिपुदृगढाः 
तेषां न वैश्नसिक्या प्रायोगिक्या बा गत्या गतिमस्वेन तदुपलछृम्भकप्ताणादिदेशं यावदा- 








एक हो तो दुख जम आदि नाश होनेपर जिस समय मुक्तावस्थाप्रे दुद्धि सुख आदिका नाश हो जाता है 
उस समय आत्माका भी नाश हो जाना चाहिये । 

जैन--( २ ) यदि आत्मा और ज्ञानकों सबथा भिन्न माना जाय तो हम अपन ही ज्ञानसे अपनी 
ही आत्माका भी ज्ञान न हो सकेगा। तथा वैशेषिकोके मदम आमा व्यापक है इसलिये एक आत्मामे ज्ञान 
होनेसे सब आमाओोको पदार्थोका शान होना चाहिय। तथा आत्मा और ज्ञालका समवाय सबन्ध भी नहीं 
बन सकता । आत्मा और ज्ञानम कर्ता और करण सबन्ध सानकर भी दोनोको भिन्न मानता युक्त नहीं है। 
क्योंकि करण हमेशा कतसि भिन्न नहीं होता । जैसे सप अपनेको अपन आपसे वष्टित करता है --यहाँ 
कर्ता और करण भिन्न नहीं हैं इसी तरह आत्मा और श्ञान अलग-अरूग नहीं हो सकते । तथा चैतन्यकों 
वशेषिकोने भी आत्माका स्वरूप माना है. इसलिय जैसे वृक्षका स्वरूप वृक्षस्ते भिन्न नही हो सकता बसे ही 
चैतय आत्मासे भिन्न नहीं हो सकता । तथा ज्ञान और आमाको भिन्न माननेपर म॑ जाता हूँ एसा ज्ञान 
नहीं हो सकेगा । अतएव आमाः और ज्ञान भिन्न नहीं हैं । 

वैज्ेषिक--( ३ ) मोक्ष ज्ञान ओर आनन्द रूप मही है. क्योकि दीपककी सन्‍्तानकी तरह मोक्षमें 
बुद्धि सुच दुख आदि गुणोकी सन्तावका सवथा नाश हो जाता है। तथा मुक्ताबस्था मे जीव अपने ही 
स्वरूपम स्थित रहता है । 

जैन--( ३ ) यहाँ सतानत्व हेतु अनैकान्तिक हेत्वाभाससे दूषित है। ज्ञान ओर सुखके अनुभवसे 
सवधा शून्य वेशेधिकोकी ऐसो मुक्तिके प्राप्त करनेके लिये कोई भी प्रयस्तवान न होगा । तथा सांसारिक सुख 
ही रागका कारण है मोक्षका अक्षय और अनत सुख रागका कारण नहीं। अतएवं मोक्षमें शान और सुखका 
आत्यन्सिक अभाव है यहू कहता ठीक नहीं है । 





अब आत्माको दारीरके प्रमाण मानकर इसे सर्वव्यापक साननेवाके उस प्रकारके कुशास्वरूपी 
शास्त्रके सपर्कसे विनष्ट दृष्टि हुए वैशुपिकोंकी माल्यताका खंडन करते हैं--- 

रहोकार्थ--यह मिविबाद है कि जिस पदार्थके गुण जिस स्थालमें देखे जाते हैं. वह पदार्थ उसी 
स्थानमें रहता है. जैसे जहाँ घटके रूप आदि गुण रहते हैं. बही भट भी रहता है। तथापि कुवादी छोग 
देहके बाह्य आत्माफो कुत्सित तत्ववादसे व्यामोहित ट्वोकर ( सर्वव्यापक्र रूपसे ) स्वीकार करते हैं । 

व्योख्याथे--- यत्रेव यः दृश्गुणों तरंग --जिस स्थालमें घट आदिके रूप आदि गुण पाये जाते हैं 
सी स्थातपर घंटकी उपलब्धि होती है अन्यत्र तहीं। इसी प्रकार भात्माके चैतन्य जॉदि भुण देहें ही देखे 


३ ओमद्राजजाइजेसदारत्रमालायां..[ अन्य यो व्य इछोक 


युववोषफ्शेरिति । अत प्रधाह। निध्यतिपक्षमेतदिति। पृवद्‌ निष्प्रतिपक्ष--वाधकरदितम्‌। 
बन हि दृष्टेडउयुपपन॒ नाम” इति न्यायात्‌ ॥ 

ननु मज्ञादीनाँ भिन्नवेशस्थानासप्याकृषणोश्वाटनादिको गुणो योजनशतादे परतोडपि 
शृश्यत इस्यस्ति बाधकमिति चेत्‌। मैव बोच । सहि न खलछु मत्रादीनां गुण" किन्तु 
तदधिव्वाददेबतानाम्‌ । तासाँ चाकषणीयोब्वाटनीयादिदेशगमने कौनस्कुतो5यमुपाल्म्भ । न 
जांतु गुणा गुणिनमतिरिच्य बतेन्त इति । अथोत्तराद्ध यारयायते | तथापीत्यादि | तथापि-- 
एबं नि'सपस्न॑ “यवस्यितेडपि तक््वे! अतत्त्ववादोपहता । अनाचार इयत्रव नञ्य कुत्साथे 
त्थात्‌ | कुत्सिततक्ववादेन तदमिमताप्ताभासपुरुषविशेषप्रणीतेन तक्त्वाभासप्ररूपणेनोपहत। -- 
व्यामोदिता । देहाद बहि शरीरव्यतिरिक्तडपि देशी, आमतत्त्वमू--आ मरूपम्‌ पठन्ति 
शाखरूपतया प्रणयन्ते । इत्यक्षराथ ॥ 

भांवार्थ सत्वयम्‌ । आत्मा सबंगतो न भव॒ति सबच्न तदूशुणानुपछूचे । यो य सबेत्रा 
शुप्लश्यमानगुण स स सर्वेंगतो न भवति यथा घट तथा चायम तस्मात्‌ तथा। 
व्यतिरेके व्योसादि । न चायमसिद्धों हेतु काययतिरिक्तदेशे तद्गुणाना बुद्धथादीमां बादिना 
प्रतिबादिता वानभ्युपगमात्‌। तथा च भट्ट श्रीधर -- सवगतत्वेउप्या मनो देहप्रदेशे 
झाठत्थम्‌ | नायत्र । शरीरस्योपभोगायतन-वात्‌ | अयथा तस्य वेयथ्यादिति ॥ 





जाते हैं देहके भाहर नही, अतएच आत्मा शरीरके ही परिमाण हू । यद्यपि पुष्प आदिके एक स्थानम रहत 
हुए भी उसके दूसरे स्थानम गंध आदि गुण उपलब्ध हात ह परतु इससे हतुम यभिचार नहीं आता । 
क्योंकि पुष्प आदिम रहनवाले गध आदि पुदगल हो अपन स्वभाव अथवा वायुके प्रयागसे गमन करत हूं 
इसलिये पुष्प आदिम रहनवाले गध-पुदग” तासिका ईरद्रिय तक जात है। अतएव उक्त कथन बाधा रहित 
है क्‍योंकि प्रयक्षसे देखे हुए पदाथम असिद्धकी सम्भावना नहीं होती । 

अंका--मन्त्र आदिके भिन्न देशम रहत हुए भी सकडो याजनकी «रीपर उनव आकषण उच्चाटन 
आदि गृण देख जात ह अतणव उक्त कथन बाधायुक्त ह। समावान--यह ठीक नहीं। क्योकि आकषण 
उच्चाटन आदि गुण मजत्रके नही है. किन्तु य गण मत्र आटिके अधिष्ठाता दबताओके हूं । मनन्‍्त्रके अधिछ्ठाता 
देव ही आकषण उचाटन आदिसे प्रभावित स्थानम स्वय जात है. इसल्यि उक्त दोष ठीक नही हू । क्यांकि 
कभी भो गुण गणीकों छोड़कर नहीं रहते । इस प्रकार हमारे सिद्धान्तके निवियाद सिद्ध होनपर भो कुसित 
तस्वबाद ( जैसे अनाचार धादम कुत्सित अथम न समास किया गया है उसी तरह अतत्त्ववाद 
मे भी नक्ष समास कुत्सित अथम ह। ) से यामाहित वशपिक ठोग आमाको दरौरके बाहर भी' 
स्वीकार करते हैं 

भाव यह हैं कि आमा सव यापक नहीं ह क्योंकि सब जगह आमाक गण उप”ध नही होते । जिस 
बस्तुके गुण सबत्र उपलब्ध नहीं होते बह संवव्यापक्ष नहीं हांती। जसे घर्क रूप आदि गण सबत्र नहीं 
विखाई देते इसलिये घडा सबयापक नही है । इसी तरह आ'माके गुण भी सवत्र उपलब्ध नहीं हं इसलिये 
भात्मा भी सवव्यापक नही है। व्यतिरेक दष्टा तम--जो सब यापी होता है उसके गुण सब जगह उपलूध 
होते हैं. जसे आकाश । उक्त हतु असिद्ध नही है क्यांवि वादी अथवा प्रतिवादीने बुद्धि आदि आत्माकै गणोको 
शरीरको छोड़कर अयन् स्वीकार नहीं किया है। ओघधर भट्टन कहा भी ह आ-माके सवव्यापक होनपर 
भी शरीरम रहकर हो आत्मा पदार्थोकों जानता ह॒ दूसरी जगह नहीं। क्योकि शरार ही उपभोगका स्थान 
है. भ्रदि शरीरको उपभोगका स्थान न माना जाय तो शरीर व्यर्थ हो जाय। ( इस प्रकार भड्डके कथतके 
अनुसार आत्माके बुद्धि आदि गुण शरीरसे बाहर नहीं रहते । ) 


१ पुह्टे ब्स्तुनि उपप्ेस्वपेक्षव्यथ । ९ लिविवादमित्यथ । ३ न्यायकर्दत्या । 


ऑस्ये, थीं व इलोक * | स्पाह्ादमड्जरी ९५ 


अयास्स्परद्मात्मनी मिशेषणुण । तथ् सर्मोत्पक्तिमतां निमि्स सर्वव्यापकं च। कथ 
मिरथ। द्ीपास्तराविध्यपि अतिनियतदेशवर्तिपुरुषोपभोग्यानि कनकरत्नचन्दनाज्षमादीलि 
तेनीत्पाधन्ते । गुणश्र गुणिन॑ विदह्ाय न बतेते। अतोडतुमीयते सर्वंगत आत्मेति | नेषम्‌ | 
अदृष्टस्य सवगतत्वसाधने प्रसाणामाबात्‌। अथास्त्येष प्रमाणं वहरूष्जेज्त्रछत॑ बायोस्तियेक, 
पबन॑ चारष्टकारितमिति चेत्‌। न। तयोस्तत्स्वभावत्यादेव तत्सिद्ध दहनस्य दृषनशक्तिवत्‌ । 
साप्यरष्टकारिता चेत्‌ , तहिं जगत्त्रयवे चित्रीसूतणेडपि तदेव सूत्रधारायतां, किसीशरकल्पनया । 
तन्नायमसिद्धों हेतु । न चानैकान्तिक | साध्यसाधनयोव्योप्तिप्रहणेन “यभिचाराभावात्‌। 
नापि विरुद्ध । अत्यन्त विपक्षव्यावृत्तत्यात्‌। आत्मगुणाश्र बुद्धघादय शरीर एबोपलुभ्यम्तें, 
ततो शुणिनापि तत्नैव भाव्यम्‌ । इति सिद्ध' कायप्रमाण आत्मा॥ 

अखयज्ञ, त्वयात्मनां बहुत्वमिष्यते 'नानात्मानों -यत्रस्थात ” इति बचनात्‌। ते'च 
यापका । तसस्तेषां प्रदीपप्रभामण्डलानामिब परस्परानुवेधे तटाश्रितनुभाशुभकर्मणामपि 
परस्पर सहूृर स्थात्‌। तथा चैकस्य शुभकमणा अन्य सुखी भवेदू, इतरस्याशुभकमणा चान्यो 
दुखीत्यसमशझसमापद्यत । अन्यश्य, एकस्येबा मन स्वोपात्तशुभकर्म बिपाकेन सुखित्व॑ परोपा 
जिताशुभकर्म विपाकसम्ब घेन च॒ दुखित्वमिति युगपत्सुखदुःखसं वेदनप्रसज्ञ । अथ स्वावष्टर्धं 
भोगायतनम/श्रित्येब शुभागुभयोभोग तह स्वोपार्जितमप्यल््ट कथ भोगायतनादू बहि 
निष्कम्य बहरूध्व बलनादिक करोति इति चित्यमेतत्‌ ॥ 


डकफ्रा--आमाका अदष्ट नामका एक विशेष गण है। यह अदष्ट उत्पन्न होनेवाले सब पदार्थोमे 
निमित्त कारण हु और यह सवध्यापत्र हू अयथा इससे दूसरे टीपोम भी निश्चित स्थानम रहनवाले पुरुषोंके 
भोगन योग्य सुवण रत्न चदन तथा स्त्री आदि कैसे प्राप्त हो सकते है ? यदि आ-मा सवायापक नहीं 
होता तो आमाका अदृष्ट गण अयखत्र प्रवृत्ति नहीं कर सकता था। गृण गणीकों छोड़कर नहीं रहते 
अतएव आमा सवव्यापक ही है। इस प्रकार आत्माके अदृष्ट गृणकों सबत्र देखनसे आमाकी सवब्यापकता 
सिद्ध होती है। समाधान--यह्‌ ठीक नही । क्योकि अदष्टके सर्वव्यापी होनम कोई प्रमाण नही है । यदि 
कही कि अग्निकी शिखाका ऊँचा जाना ह॒वाका तिरछ बहना यह सब अदृष्टसे हो होता है. अतण्व अदृष्टका 
साधक प्रमाण अवश्य है. तो यह ठीक नहीं। क्योकि अग्निका ऊच जाना और वायुका तिरछ बहना अदृष्टके 
बलसे ही सिद्ध नही होता । कारण कि जैसे अग्निम दहनशक्ति स्वभावसे ही है उसी तरह अग्निका ऊचा 
जाना भी स्वभावसे ही मानना चाहिये अदृष्टके बलसे नहीं। यदि कहो कि अग्निम दहनशक्ति भो अदृष्टके 
बलसे ही है तो फि तीना लोकोकी सष्टिम भी अदष्टको कारण मानना चाहिए फिर ईश्वरकी कल्पना 
करनेसे कोई लाभ नहीं। अतएवं आत्मा सवगत नही है. क्योकि आत्माके गण सब जगह नहीं पाये जाते 
यह हेतु अस्िद्ध नहीं है क्योकि आत्माके गुण सब जगह नहीं उपल"ध होते । तथा यह हेतु अनैकान्तिक भी 
नहीं है क्योकि यहाँ असवगत साध्यकी आमाके गुण सब जगह नहीं पाय जाते साघनके साथ ब्याप्ति 
ठीक बैठती है। यह हेतु विरुद्ध भी नहीं ह क्योंकि आत्माके गुण सब जगह नहीं पाये जाते हेतु सब 
गतव विपक्षसे अत्यंत व्यावुत्त है। तथा आत्माके गुण बद्धि आदि शरीरम ही उपलब्ध होते हैं. अतएव 
गुणी ( आमा ) को भी उसी स्थानम रहना चाहिय । इससे सिद्ध होता ह कि आत्मा शरीरके प्रमाण है। 

तथा वैशेषिफोने आत्माका बहुत्व स्वीकार किया है। कहा भी है-- प्रत्येक शरीरमे भिन्न भिन्न 
आत्मा होनेसे आत्मा नाता है !  अतउब यदि ये नाना आात्मा व्यापक हैं तो दीपकोंको प्रभाओंके परस्पर 
सम्मिश्रणकी तरह आत्माके शभ-अशुभ कर्मोका भी परस्पर सम्मिभण हो जाना चाहिये । इसलिए आत्माको 
तानो और व्यापक माननेसें आत्माके भिन्न भिन्न शभ-अशुभ कर्मोके एक दृतरेसे सम्मिलित हो जुनपर एकके 


हा 


१ नानाभेदभिन्नातां सुखदु खादीतां प्रत्यात्मरतिसंधात स्पबस्था । 











0 [ अन्य थ्रो व्यं, होकर 


शांतानां 'ब सर्गतत्वे एकेकल्य सृष्टिक्ृत्वप्न सज्ञ” | सवगतत्वेनेश्वराग्तराज़ुअवेशस्य 
सम्भावजीयर्थात्‌ । ईश्वरस्व वा तदन्तराजुपपेशे दस्याप्यकद॒ त्वापत्ति!। न हि क्षीरनीरयोरन्यो 
स्थेशस्थन्ये; एकतरस्य पानादिक्रियान्यतरत्य न भवतीति युक्त पक्तुम्‌। किश्झ, आत्मलः सर्वे 
सतत्ये सरमारकादिपयोयाणां युगपदनुभवानुषज्ञः। जथ 220४ कं नाय दोष 
इति केश, मनु स भोगायतन सर्वात्मना अवष्टम्नीयाद, एकदेशेन वा! सयोत्मना चेदू, 
अधस्यद भिमताजीफारः | एकदेशेन चेतू , सावयबत्वश्रसज्ृः | परिपूणभोगाभावश्र ॥ 

झथास्मनो व्यापकत्वाभावे दिग्देशान्तरवर्तिपरमाणुसिययुंगपत्सयोगाभावाद्‌ आश्वर्मा 
आबः, तदभावादू अन्त्यसयोगस्थ तप्निमिंतशरीरस्य, तेन तत्सम्बन्धस्य चाभावाद्‌ अनुपाय 
सिद्ध सबेदा सर्वेषां मोक्ष स्थात्‌। नैबम | यद्‌ येन सयुक्त तदेव त प्र-युपसपेतीति तियमा 
सम्भवात्‌ | अयस्कान्त प्रति अयसस्तेनासंयुक्तस्याप्याकर्षणोपछ-घे । अथासंयुक्तस्थाप्याकर्षणे 
क्ण्छरीरारम्भ प्रत्येकमुखीभूतानां त्रिसुवनोदरबिवरवर्तिपरमाणुनामुपसपणप्रसड्भाद्‌ न जाने 
तरुछरीरं कियस्रभाण स्थादू इति चेत्‌, संयुक्तस्याप्याकर्षणे कथ॑ स एवं दोषो न भवेत्‌ | 
आत्मनो व्यापकत्वेन सकलछपरमाणूनां तेन संयोगात्‌। अथ तद्भावाविशेेषेदष्यक्ष्बशादू 
विवशक्षितशरीरोत्पादनानुगुणा नियता एव परमाणव उपसपन्ति । तब्तिरत्रापि तुल्यम्‌ ॥ 


हुंभ कमंसे दूसरा सुखी और दूसरेके अशुभ कमसे दूसरा मनुष्य दु खी हुआ करगा | तथा एक ही आत्माके 
स्वप उपाजित शभ कर्मोंसे सुरी और दुसरसे उपाजित अशभ कर्मोसे दु खी होनेके कारण एक ही समयग्रमें एक 
साष सुख-दु खका सवदन होना चा।हय । यदि कहो कि आमा अपन शरीरके आश्रित रहकर हो अपन शुभ 
अशुभ कमका फल भोगता हू तो स्वय उपाजन किया हुआ अदृष्ट शरीरसे बाहुर निकल कर अग्निके ऊचे ले 
जाने आदि कायकी कैसे कर सकता ह ? यह विचारणीय हू । ( इसलिए आमाकों अपन शरीरके आश्रित रह 
कर ही सुल्न-दु खका भोक्ता माननसे आ माका अदष्ट शरीरके बाहर निकलकर अग्निकों ऊच जलान आदि 
कार्यको नही कर सकता । क्योकि सुख-दु खकी तरह अदृष्ट भी आत्माका ही गुण ह। ) 

तथा आमाको सवव्यापक माननपर प्रत्यक आ माको सष्टिका कर्ता मानता चाहिय । फिर ईव्वरके 
सर्वव्यापक होनेसे नाना आ माओम भो ईश्वर व्यापक होकर रहगा। अथवा नाना आमसाय सवयापक हैं 
इसलिये वे ईश्वरम भी व्यापक होकर रहगी इसलिए ई”बरके कतावका अभाव हो जानता प्रसंग खडा हो 
जायेगा। जैसे दृध और पानीके मिल जानपर उत्तमसे एकका पान किया जा सकता हू दूसरका पान नहीं 
किया जा सकता--एसा कहना युक्त नही हु उसी प्रकार ईश्वर आमा दोनोको संवब्यापक मानससे दोनोका 
परस्पर सम्सिश्रण होनके कारण या तो आमसा स्वय सूष्टिका कर्ता होना चाहिए अथवा ईश्वर भी सष्टिका 
कर्ता नहीं हो सकता । तथा आमाको सवव्यापक मुनतपर मनुष्य नरक आदि पर्यायोका एक हो साथ 
अनुभव होना चाहिए । यदि कहो कि आत्मा शरीरम रह कर ही उपभोग करता है इसलिये उक्त दोष ठीक 
नहीं है तो प्रध्न होता है कि आत्मा सम्पूण रूपसे शरीरम व्याप्त ह अथवा एक देशसे ? प्रथम पक्ष स्वीकार 
करनसे हमार ही मतको स्थीकृति होगी क्योंकि हम भी आमाको शरीरके परिमाण ही मानत हैं। यदि 
हिलीय पक्ष स्वीकार करो तो सम्पूण शरीरम न रहनसे आमाको अवयव सहित मानता चाहिये और आमभाके 
सावयव होनसे बह पूण रूपसे शरीरका भोग भी न कर सकेगो । 

शैका--आत्मा यदि व्यापक न हो तो अय स्थानोम रहनेवाले परमाणओके स्राथ एक समयमें 
उसका सयोग न हो सकेगा अतएव आद्य-कमका अभाव होगा। आधकमके अभावसे अन्य्य-सयोगका भी 
लभाव होगा अन्‍्त्य-संगोगके अभावसे अग-सयोगके निमित्त से उत्पन्न होनेवाे शरीरका अभाव होगा 
लथा शरीरका अभाव होनेने श्वरीरका आत्माके साथ सम्बन्ध तहीं बन सकता अतएवं सथ जीवोकों 
बिना प्रयत्मके मोक्ष प्राप्त हो जायेगा । ( भाव यह है कि वैशेधिक छोग अदृष्टसे युक्त आत्माके 
संग्रीगसे परमाणओस क्रिया मानते हैं । परमाणुओंमें क्रिया होनेसे परमाण आकाशके एक प्रदेशकों छोड़ कर 


्जध्ा्हांस्टा 
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जवशत्तु पग्राफंधकिच्छरीरोत्पत्ति,, तथापि सावयव शरीर पस्‍्त्यवयनमंनुप्रविशन्नात्सा 
सावयवः स्थातू। यथा चात्य पटाविवत्‌ कार्यत्वप्रसज्ञ: | फार्येत्वे चासी विजातीये; सजाती 
येर्या कारणेररम्येत। न तावहिजातीयें। तेषामनारम्भकत्वात्‌। न हि तम्तबों घटमारभन्ते । 
न॑ थ सजातीयेश। यत आत्मत्वामिसम्बन्धादेष तेफां कारणातां सजातीयत्वम । पार्यियादि 
परमाणूनां विजातीवत्वात्‌। तथा चात्मभिरात्मा आरभ्यत हत्यायातम्‌ | तशायुक्तम्‌। एकन्र 
शरीरेडनेकात्मनामात्मारस्भकाणामसंस्भवात्‌। सम्भवे या अतिस घानानुपप्ति'। न हि 
अम्येन इृष्टमन्‍्य अतिसन्धातुमहति अतिप्रसहृात्‌। तदारभ्यस्वे चास्थ घटवदवयवक्रियातो 
विभागात्‌ संयोगविनाशाद विनाश स्थात्‌। तस्माद व्यापक एवात्मा युज्यते । कायप्रमाणवा 
यामुक्तदोषसद्भधावादिति चेत्‌।न। सावयवत्वकायत्वयो कथबख्निदात्म यभ्युपममात्‌। तक्न 
सावयबत्व॑ तावद्‌ू असंख्येयप्रदेशात्मकत्वातू। तथा च्‌ ब्रव्यालकारकार---“आकाशोडपि 
सदेश', हक आपके धाहत्वात्‌” इति। यश्यप्यवयवमप्रदेशयोगस्षहस्त्यादिषु भेवो5स्ति 
तथापि नात्र सूछ्मे क्षिका चिन्त्या । प्रदेशेष्वपय व यवद्दारात्‌ । कायत्व॑ तु वक्ष्याम* ॥ 


( विभाग ) दूसरे प्रदेशसे सयुक्त ( संयोग ) होते हैं। इस तरह आकाशके प्रदेदामें परमाणभोंके इकट्ठ होनेसे 
दर्चणकवश््यणक आदि काय होते हैं। यदि आत्माको सवब्यापक न मानें तो उसका परमाणओंके साथ 
सम्बन्ध न हो सकेगा इसलिए वह परमाणओमें कोई क्रिया नहीं कर सकतो अत क्रियाका अभाव 
होगा । क्रियाका अभाव होनेसे परमाणका आकाशके प्रदेशोंसे विभाग और सयोग तहीं बन सकता इसलिये 
जिन दरशणक वध्यणक आदि अवयवोका सयोग होनसे शरीर बनता हैं उस अन्त्य-सयोगका भी अभाव होगा । 
अतएव अन्त्य सयोगसे होनवाछे शरीरका भी अभाव हो जाना चाहिये। तथा शरीरका अभाव ही मोक्ष है 
अतण्व आ-माको सवध्यापंक न माननेसे सब जीवोंकों अतायास ही मोक्षकी प्राप्ति हो जायेगी।) समाधान-- 
यह ठीक नहीं। क्योंकि यह लियम नहीं कि जो जिसके साथ संयुक्त हो बह उसके प्रति आकर्षित होता ही 
हो। 'म्बक और लोहके परस्पर सयुक्त न होनेपर भी उनम आकर्षण देखा जाता है। इसलिए जैसे लोहे 
और घम्बकका सयोग नहीं है. फिर भी उनम आकषण होता है वैसे ही आत्मा और परमाणओंका संयोग 
से होनेपर भी आमा परमाणओकों आकर्षित कर सकता है उसे सर्वव्यापक मालनेकी आवश्यकता नहीं । 
झका-यदि विना सयोगके भी आत्माका परमाणओंके प्रति आकषण हो तो आत्माकों बनानेवाले प्रत्येक 
मुखोभूत त्रिभुवनके उदरवर्ती परमाणओके प्रति आमाका आकषण होनेसे थे जाने आत्माकों कितने महत्त्‌ 
परिमाणवाला मानना होगा । ससाधान---वैद्ञेषिक लोगोके मतमें आत्माके साथ संयुक्त पदार्थोका आकर्षण 
माननेपर भी उक्त दोष वसा हो रहता है। क्योकि आमाके व्यापक होनेंसे उसका सम्पूण परमाणओंके साथ 
सम्बन्ध रहता ही है। शंक[--अदुष्टके बलसे शरीरके उत्पन्न करनेके अनुकूल नियत परमाण ही आत्माके 
प्रति आकर्षित होते हैं। समाधान--छेकिन यहो बात असयुक्त परमाणओके साथ आत्माका सम्बन्ध 
माननेमें भी कही जा सकती है । 

शका--शरी रकी उत्पत्ति चाहे सयुक्त परमाणओसे हो अथवा असंयुक्त परमाणओंसे परन्तु शरीर 
अवयब सहित है। अतएज शरीरके प्रत्येक अवयवमें प्रवेश करनेसे आमाकों भी सावयव मातना चाहिये। 
जैंसे पट भादि सावयव होनेसे कार्य हैं बेसे हो आत्माकों भी स्ावयव होनेसे काय मातना चाहिये। तथा 
यदि आत्मा काय है तो वह सजातीय कारणोंते बनती है अथवा विजातीय कारणोंसे ? आत्मा विजञातीय 
कारणोंसे सही शत सकती बग्मोंकि विजातीय कारणोंसे कोई भी कार्य नहीं होता है उदाहरंणके लिये 
सन्तुओंसे घड़ा नहीं बने संकता । आत्मा सजातीय कारणोंसे भी उत्पन्न नहीं हो सकती । क्यौंकि पारधथिव जादि 
परमाणु विजातीय हैं. इसलिये सजातीय कारण आत्माके सम्बन्धसे ही संजातीय कहें जा सकते हैं। अर्थात्‌ 
जिम कारणोंसे आत्माका सम्बन्ध हो ये ही कारण सात्याके जातीय हो सकते है । भतदव यह अर्थ निकछा 
कि आत्मामोति आत्मा उत्पन्न किया जाता है। परुतु जैन होचोंको यह मान्य नहीं है। क्योंकि एक ही 


है श्रीमद्राजकतापभधारक्मालायां..[ भत्य यो ज्य पलक, 


/ अस्वॉस्मनी कोर्यर्वे चंटादियेतंप्रोक्ाशिद्धसमामजातीयावयपारम्यत्वप्रसक्ति'! अत 
अंगों ऑेबयधिनेमारभन्तें, यथा तंन्तव" प्रटसिति चेत्‌) न बाच्यम | न खलु घटादावषि का 
अष्ंसिद्समेनजातीयकपालसंयोगारभ्यत्व॑शष्टम । क्ुम्भकारादिव्यापारान्वितादू शहद 
परडांश प्रथममेव॑ प्रथुवुश्नोद्रायाफारस्थास्योत्पकिततीते । द्रब्यस्य हि पूर्जोकारपरिस्यामे 
'खोशराकारपरिणामः कायत्वम। तश यहिरिवान्तरप्यमुभूयत एवं ततम्ात्मापि स्यात्‌ कार्य । 

“भ् क पटावी स्वावयवर्संयोगपूर्वककायेत्योपलस्भात्‌ सबन्न तथाभावों युक्त । काष्ठे छोह 
क्ेक्यसवोपलस्भाद्‌ बज्ञ८पि तथाभाषप्रसज्ञात्‌। प्रमाणबाधनमुभयत्रापि तुल्यम। न चोक्त- 
लक्षणकाय त्वाभ्युपगमे उप्यात्मनो5नित्यत्वानुषज्ञात्‌ प्रतिस धानाभाषो बमुषज्यते । कथक्षिद 
नित्यत्वे सत्येवास्योपपथमानत्वात्‌ । अरतिसन्धान हि यमहमद्राक्ष तमह स्मरामीत्यादिरूपम्‌ । 
शब्ेफान्स मित्यत्ने कथमुपपद्यते । अवस्थामेदात्‌। अन्या हानुभबावस्था अन्या च स्मरणा 
बस्था। अवस्थाभेदे चावस्थावतोडपि भेदादेकरूपत्वक्षत। फथशख््विदनित्यत्व' युकत्यायात 
कैन वार्यताम ॥ 
शरीरमें अनेक आत्सायें एक आ'माको उत्पन्न नहो कर सकती | यद्दि अनेक जामाय एक आत्माको उत्पन्न 
करन छमें तो किसी पदाथकों स्मृति न हो सकेगी । क्योंकि एक आमासे देख हए पदाथकों दूसरा आमा 
स्मरण मही कर सकता | तथा आमा रूप सजातीय कारणोंसे आमाके उत्पन्न होनपर घटकी तरह आ म्का 
भ्रवयव क्रियासे विभाग होगा और इस प्रकार सयोगके नाक होनसे आमाका भी नाश हो जाना चाहिय । 
अर्थात जले धट रूप कायका अवयव क्रियासे विभाग होनेके कारण परवसंयोगका नाश होता है. उसी तरह 
आत्मा रूप कायका भी अवयव क्रियासे विभाग होनपर सयोगका ताश हो जाना चाहिय । अतएवं आमाको 
झतेरके परिमाण मामनमे अतक दोष आते ह। समराधान--यह कथन ठीक नहीं। क्योकि हम लोग 
शाधवयवत्व और कायस्वकों कंथचित रूपसे आ-माम स्वीकार करते ही ह । हम लोग आमाको असख्य प्रदेशी 
सामलें हैं. इसलिय जात्माका सावयव है। द्रायारुंकारके कर्त्ता कहत ह-- आकात भो प्रदेश सहित है 
क्योंकि आकाहमे एक ही समयम्र सम्प्ण मत पदाथ रहते ह। यद्यपि ग-घहस्ति आदि ग्रथोम अवयव 
और प्रदेशम भद बताया गया है परन्तु यहाँ हम इस सूक्ष्म चर्चास नहीं उतरते क्यांक्रि प्रदेशोम भी अवयबका 
व्यवहार होता ह । आत्माके कायत्वका आगे प्ररूपण करेग ! 

हाँका--आ माको काय मानसपर घटादिकी तरह आ-माकी उपत्ति भी सजातीय अवगसबोसे माननी 
चाहिये | बयोकि अवयथ ही अवयबीको उत्पश्न करते है. जैसे तन्तु पटको उत्पन्न करते ह वैसे ही आत्माकी 
भी अपन सजातोय अवयवोसे उत्पत्ति माननी चाहिय । समाधान--यह ठीक नही । क्योकि सजातीय दो 
कपाछोके सयोगले घट आदि कायकी उत्पत्ति नही होती कारण कि कुम्हारके व्यापारसे यक्त मिट॒टीके पिष्डसे 
दोती कपालाके उत्पन्न होनके पहले ही माटे गाल और उदर आकारवाछे घटका ज्ञान होता हू। जिस संमय 
कुम्हार मिटटीके पिण्डसे घडा बनानकों बैठता हु उस समय मिटटीके पिण्डसे दो कपाछोकी उत्पत्ति हुए 
बिधा ही मोट गोल आदि ज्लाकारबाफे घटकी उत्पत्ति होता है । तथा द्रव्यक॑ पहके आकारकों छोड़कर दूसरा 
आकार धारण करनको कायत्व कहते हूं । यह कायत्व जैसे घट आदिम बाह्य रूपम देखा जाता ह बसे ही 
कात्माम अन्तरग रूपम देखा जाता हैं. अतएवं आत्मा भी कथचित काय है। यदि कहो कि जैसे पटम तम्तु 

:क्प अवबबोके संयोगसे पट आदि काय होते हू कैसे हो सब पदार्थोम अवबवोके सयोगसे ही काय होते हैं 
हैहे यह ठीक नही । क्योकि सब जगह एकसे लियम नहीं हाते | उदाहरणके छिये लकड़ी लोहेसे खोदी जाती 
है पर धञ्ञ लोहेते नही खोंदा हा सकता | यदि कही कि बच्ध का लोहेंसे खोदा जाना प्रयक्षते बाधित है 
शो इसी तरह कपालके सगमोगसे थटका उत्पन्न होगा भी प्रत्यक्षसे बाधित है। तथा पूथ आकार छोड कर 
इत्तर आाकारकों ग्रहण करते रूप कायलके आाधनेद्र आत्माके अनित्य होनसे स्मरणका अभाव नहीं हो 
हरकत + क्योकि आतपके क्थचिक्त अत्त्य सानतेपर भी स्माणकी सिद्धि होती है। जो मन देखा इसे स्म्श्ण 


अहक को; सए। शतक ९] ”.. स्माद्ाइनाम्जरी: छड्े 


अभास्तनः झरीरप्रिमाणत्वे मूतेत्यानुपक्षात्‌ करी रैकलुअनेशो ने स्पादू, सैश्यानु 
परमेशाब्रिरोतपत । 'ततो तिरातमकमेचारिल दरीर आप्नोत्तीति चेत्‌, ३2.8. जाम 
असमेगतद्तयपरियाणत्त॑ रूपादिभरव वा ? तत्न नाद्य प्रश्तो दोषाय, शमतत्वात्‌। क्वितीय 
सवयुत्त:, "याप्त्यभावात्‌। नहि श्रद्सवगत सदू निस्रभेन रूपादिमद्त्वविनाभावो5स्ति 
मनस्तोसबमत वेदपि भवनन्‍्मते तदसम्भवात्‌। आकाशकालद्गात्मन सर्वरातत्व परममइस्‍्य 
सर्वसंयोगिसमानदेहंत्य॑ चेयुक्तत्वाद मनसो वैधर्म्यासू, सब्रगतत्वेन प्रतिषेघमात। अतों 
नात्मन शरीरेउनुप्रवेशानुपपक्ति येन निरामक तत्‌ स्थात्‌ू। असचगतद्रव्थपरिमाणछक्षण- 
मूतत्वस्य मनोवत्‌ प्रवेशाप्रतिब-घकत्वात्‌। रूपादिमत्वलक्षणमूतत्योप्रेतस्याषि जछादेवालुका 
दाबनुप्रबेशों न निषिध्यते आत्मनस्तु तरहितस्यापि तत्रास्रौ प्रतिषिध्यत इति महक्वित्रम ॥ 

अथा मन कायपरिमाण वे बारूदरीरपरिमाणस्य सतो युवशरीरपरिमाणरक्षीकार' 
कृथ स्थातू | कि तत्परिमाणत्यागात्‌ तदपरियागसादू बा ? परित्यागात्‌ चेत्‌ तदा शरीरबलू 
तस्यानियत्वप्रसड्ञात्‌ परलाकाध भावानुषज्ञ । अथापरियागात्‌, तञझ्न | पृषपरिमाणापरित्यागे 
शरीरबतस तस्योत्तरपरिसाणोस्पस्यनु पपत्त । तंद्युक्तम्‌। युवशरीरपरिमाणावस्थायामात्मनों 
बालदशरीरपरिसाणपरियागे सघथा विनाशासम्भवात्‌ विफणावस्थोत्पाद सर्पषत्‌ | इति क॒र्थ॑ 
परलोकाभाबो5नु षपज्यते | पयायतस्तस्यथानि'य वैदडपि ”बतो नियबात्‌ || 


करता हैं यह स्मरण आमाको एकान्त नि.य माननपर नही बन सकता क्योकि अनुभवक्री अवस्था स्मरणओी 
अवस्थास भिन्न ह। तथा अवस्थाक॑ भिन्न होनसे अवस्थावालें आमाम भी भेद माना चाहिय । अतएब 
आमाको एकात निय नहीं कहा जा सकता। उसे कथचित नित्य और कर्थचित अनित्य मानना हो 
युक्तियुक्ति है । 

झका--आमाका शरोरबे परिणाम मावनपर आमाकों मत मानना चाहिये अतएवं आत्मा मृत 
शरीरम प्रवश न कर सकेगी क्‍योंकि मत मतम प्रवद्य नही कर सकता । अतएबं समस्त छारोर आमासे रहित 
हो जायेगा। समाधान--आप शरीर परिमाण का ( असबगत ) सत कहते हैं अथवा रूपादि घारण 
करनको मूत कहते हू ? प्रथम पत्र हम स्वयं स्वीकार करते हैं। तथा रूपादि धारण करवकी शरीर 
परिमाणके साथ व्याप्ति नही ह॒ इसलिय दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं । क्योकि जो असवगत है अर्थात शरीरके 
परिमाण है वह रूपादिसे युक्त नी होता क्योंकि मनक॑ शरीर परिमाण होनेपर भी बह आपके मतम रूपादि 
से युक्त नही हूु। आप लोगाने आकात्र कार दिक और आत्माको सवगत परम महान और सब मत द्रव्यों 
के सयोगका धारक कह कर मनको अव्यापक सिद्ध किया हु। अतएव आमाका झशरीरम प्रवश करता असिद्ध 
नहीं ह जिससे शरोरको आमासे रहित कहा जा सके । क्‍्य कि असवगत मनकी तरह द्वारीर परिमाण मत 
आत्मा भी शरोरमें प्रवत कर सकता है। अतएब जैसे वशषिकोके अनुसार मत मन मत दरीरम प्रवेश कर 
सकता हू वैसे ही हमार मतम मत आमा भी मत शरीरम प्रवश कर सकती है । तथा रूपादिसे युक्त जल 
भादि मृत पदाथ मूत बालका आदिम प्रवेश करते देख ही जाते ह फिर रूपादिमें रहित आ-मा मृत शरीरमें 
ते प्रवेश कर सके यह एक महान आश्चय ही होगा । 

झका[--आत्माको दारीरके परिमाण स्वीकार करतम बारककका शरीर युवाके शरीरम कसे बदल 
सकता है ? हम पूछते हैं कि बाछकके शरोरके परिमाणकों छोडकर युवाका शरीर बनता है अथवा पत्र 
परिणामको बिना छौड ही उत्तर शरीरका परिसाण बस जाता हू ? प्रथम पक्षमें शरीरकी तरह आमाकों 
भी अनित्य होता चाहिये तथा आत्माके अभिय होनेपर परछोक आदि भी नहीं बन सकता | द्वितीय पक्षमे 


१ सर्वमतसपोगित्वम । रे इयत्तारहितस्वम। ३ सका मूर्तद्रव्याणा आकाश समानों देश एक 
आामार इत्पथ | एवं दिशाधिध्यपि व्यास्मेय । ग्रयपि आकाशादिक स्तसयोगिनामाह्रारों न भवति, इह॒पत्प 
अधिपय्लेमावसथासात्‌ । तक्पि सर्वसंयोगितयोमराधारपूतत्वाहुपबारेण सकपवोगिनामप्याधार पन्‍्यते ॥ 
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शश्ाआाशा  अ्य भी डर लोक भें 


* + “कशारंससे का्मपरिमलित्े "'अक्इमग्रसक्ञ', इति तू, ४. '(किमाह शरीररय 
सहित कं्थंचित्‌ तत्खण्डनस्वेच्दरथात) शरीरसम्बद्धास्मप्रदेंशेभ्यों दि कतिपंग्रात्मप्रैशोनाँ 
संण्हितशरी प्रदेशिउपस्थानांदात्मलः खण्हनम्‌ । सत्र विधत एवं। अन्यथा शरीरातू एऐथरो- 
६-अफल कम्पोपलब्धिल स्थात्‌)। ने च खण्डितावयबानुप्रविष्टस्मात्मप्रवेशरव पूथंगात्म 

; तंत्रेषानुप्रबेशात्‌। न चेकत्र सतानेइनेके आत्मान'! अनेकाथप्रतिभासिक्षानाता 

हे लग प्रतिभासामावप्रसज्रात्‌। शरीरान्तरव्यवस्थितानेकश्ानावसेयार्थसंयि 

बेस ।। 

कृंध खण्डितावयबयो संघड्ने पत्माद' इति चेत्‌ एकान्तेन छेदानभ्युपगमात्‌। पदाना 
छतन्तुषत्‌ छेवस्यापि स्वीकारातू । तथाभूताध्ष्टवशात्‌ तत्सघट्टनसबिरुद्भमेवेति तमुपरिमाण 
एकास्माज्ीफतव्य , न व्यापक: तथा थ आत्सा व्यापको न भवति, चेतसनत्वात्‌ यत्त व्यापक न 
हंतू बेंततम, यथा “योम, चेवनश्वास्मा, तस्माद्‌ न व्यापक' | अव्यापकत्व चास्य तम्रैयोप्ल 


अबकमन-ननिरतईजजी-न+ए+क्‍क्‍॑ई जा लल। ७. पयणा ४० 


झंरीरतें! पहले परिमागकफों छोड बिना उत्तर परिमाणकी उत्पत्ति कसे हो सकती है? समाधान--यह ठीक 
हीं । फ्योकि बालकका शरीर छोड़ कर युवा "रीर प्राप्त करते समय आ-माका सवधा विनाश नहीं होता । 
जैसे फण सहित अवस्थाकों छोड़कर फण रहित अवस्थाकों प्राप्त करत समय सपकी आत्माका सबधा विनाश 
नहीं होता उसी तरह बाल शरीरसे यवा शरीरकी अवस्था प्राप्त करत समय आत्माका नाश नहीं होता। 
अदेएय आत्मांको शरीर-परिभाण माननपर परछोक आदिका अभाव नहीं हों सकता । क्योंकि पर्यायकी 
अपेक्षासे अतित्य होंने पर भो द्रव्यकीं अपेक्षासे आत्मा निय है । 


हका--आा माकों शरी -परिमाण माननपर शरोरके नाश होनसे आमाका भो नाश हो जाता चाहिय। 
संमाधान-- आप यह क्‍या कहते हैं "रीरके नाश होनपर आ-माक्रा कथचित नाश हमन स्वय स्वीकार 
किया है | बयोफि परी रसे सम्बद्ध आमप्रदेशोंमें कुछ आत्मप्रदेशोके खण्डित शरीरम रहनकी अपेक्षासे आ-माका 
म्राश होता ही है । यदि इस अपेक्षास भामाका ताश त माना जाय तो शरीरके तलबार आदिसे काट जानेपर 
शर्यीरसे भिन्न अवयवोम कम्पन की उपलब्धि नहीं होनी चाहिय । परन्तु जिस समय पूण शरीरसे कुछ अबयव 
कट कर अंलग हो जाते है. उस समय उन अवयवोम कम्पन आदि क्रिया होती है ( जैन मामताके अनुसार 
इन कर हुए अवयेधोम आमाके कुछ प्रदेश रहते हैं इसीलिय यह क्रिया होतो है ) अताग्ब आ मा नाशमान भी 
है। शका--शरीरके खण्डित अवयवोम आगाके प्रदेशोकों स्वीकार करनसे खण्डित अवयवोम भिन्न आमा 
मानना चाहिय | ससाधान--यह बात नही है । क्योंकि खा डत अवयवीम रहनवाले आमाके प्रदेश फिरसे 
पहुले शहरी रम ही लौट आत हू | तथा एक स्थानम अनक आमा नहीं बन सकते अन्यथा अनक पदार्थीका 
निशणय करानेवाली नत्र आदि हरिद्रयोंसे 3'पन्न होतवाले ज्ञानकों एक ज्ञाता रूप आत्माके आधारसे पदार्थोका 
निदयय न हा सकेगा | इसलिय एवं शरोीरम अनेक आ-मा माननेपर जिस रूपको शरौरके नेन्र रूप अवयवम 
स्थित आत्मा देखता हु उसका निश्चय नत्रस्थ आ-माको ही होना चाहिये कानकी आ मांकों नहीं । फिर 
एक ज्ञाताके आधारसे प्रत्यक आमाम म देखता हूँ. म॑ सूघता है इस प्रकारका निश्चित ज्ञान नहीं हो 
सकता । 

शका--आ माके अवयव खण्डित हो जानपर वे आादमें एक कैसे हो जाते हैं? समाधान--हम 
लोग आत्माके प्रदेशोका सबधा उच्छ नहीं मानते । हमार मतम कमझंकी डण्डीके तन्तुओंकी तरह आऑमाबा 
उच्छेद स्वीकार किया गया हू । जिस प्रकार कमलकी नालके टुकड़ करनेपर टंटे हुए तन्तु फिरसे आकर मिंल 
जाते हैं बसे हो शरीरके ख़ण्डित होनेपर खण्डिस आत्माकें प्रदेश फिरसे पहले आत्माके प्रदेशोंसे आकर मिल 
जाते हैं। इन आत्माके प्रदेशोका मिल्ल जाना अत्टके बरूसे सम्भव"है. इसलिए आपसाकों व्यापक से मालकर 
शरीरुपरिभ[ण ही मानना चाहिये। तथा चेसन होतेसें आत्मा ध्यॉपक नहीं है। जो व्यापक हैं बह वेतत 
नहीं है जैसे झाकाश । अत्त्मा चेतन है. इसलिये वह उ्यापक तहीं है। आत्मांके सम्यापक होनेपर जहां 
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नाम जतुदक्नरपम्य बेल्वेसात्यत. सर्वव्यापकरत्वम, तत्‌ क्रादाचित्कम, इति 
तेक व्यक्रिकार: । स्वाइादसन्शकव चावगुप्रितताता थे लेहझजविभीषिकास्यो भयभ | इति 
फान्याओ ।६१॥ 





जिसके गुण पाये जाते हैं हेतुसे आत्मा छारीर-परिमाण ही प्रिद्ध होती है। तथा केवल़ीके समुद्धात दकामें 
आठ समभरमें चौवह राजू परिमाण तीन लोकमें व्याप्त होनेकी अपेक्षा जो अत्माकों व्यापक कहा है वह कभी 

कभी होता हू नियमित रूपसे सहीं इसलिये यहाँ पर समुद्घात दशामे आत्माके व्यापक होनेसे क्यमिचार सही 
आता । ( मल शरीरको न छोड कर आमाके प्रदेशोके बाह़र निकलनेको समुद्धात कहत हैं। यह समुद्धात॑ 
बेंदना कंधाय मारणांतिक सजस घिक्रिया आहारक और कैवलीके 'ेदसे सात प्रकारका है। ( ! ) तीब्र 
वबदना होनेके समय मूल शरीरको न छोड कर आत्मांके प्रद्देशोंके बाहर जानेकों वेदनासमुद्धात कहते हैं । 
( २ ) तीब्र कषायके उदयसे दूसरका ताश करनके लिये महू शरीरको बिना छोड आमाके प्रदेशोंके आंहर 
लिकलनको कषायसमदघात कहते हू । ( ३ ) जिस स्थानम आयुका बच किया हो मरनेके अन्तिम समय उस 
स्थानके प्रदेशोकों स्पश करनके लिये मल हरीरको न छोड कर आत्माके प्रदेशोंके बाहर निकलनैको मारणां 

तिबसमत्घात कहत हैं। (४) तजससमदघात शभ और अशभके भ्रेदसे दो प्रकारका होता है | जौबोंको किसी 
व्याधि अथवा दुर्भिक्षस पीडित दखकर मर शरीरकों न छोड मनियोके शरीरसे ब्रारह योजन लम्ब मछभाजम 
सू-यगुलके असख्ययभाग अग्रमांगम नौ योजन छाभ आकृति वाले पतठके बाहर निकल कर जानेकी शभ 

तैजससमुदधात कहते हैं । यह पुतला व्याधि दुर्भिक्ष आदिको नष्ट करके वापिस छौट आता है । किसी प्रकार 

के अपन अनिष्टको देखकर क्रोधके कारण मरू शरीरके बिना छोड ही मनियोके छारीरसे उक्त परिसाणवाले 
अशभ पुतछके बाहर निकल कर जानको अश्षभ-तैजससमुदधात कहते हैं । यह अशभ पुतला अपनी अभिष्ट 
वस्तुको नष्ट करके मुनिके साथ स्वर्य भी भस्म हो जाता है। हीपायन मनिने अशभ तैजससमुद्वात किया 
था। ( ५) मल शरीरको त छोड़ कर क्रिसी प्रकारकी बिक्रिया करवके छिय आमाके प्रदेशोके बाहर जानको 
विक्रियासमुद्धात कहते हैं । ( ६ ) ऋष्धिधारी मुनियोको किसी प्रकारकी तस्वसम्बन्धी शका होनेपर उनके 
मल दरीरको बिना छोडे शुद्ध स्फटिकके आकार एक हाथके बराबर पुतलूका मस्तकके बोचसे निकलकर धांकाकी 
निवृत्तिके रिये केवली भगवान्‌के पास जाना आहारकसमुद्घात है । यह पुतला अन्तमुहुतम कंवलीके पास 
पहुँच जाता है. और शकाकी निवृत्ति होनेपर अपन स्थानको छौट आता है। ( ७ ) बेदनीय कर्मके अधिक 
रहनपर और आयु कर्मके कम रह जानपर आयु कमको बिना भोगे ही आय और वेदनीय कर्मके अराघर करनेके 
लिये आमप्रदेशोका समस्त लोकम व्याप्त हो जाना केबलीसमुद्धात है। वेदना कंषाय मारणातिक तैजस 

बैक्रिपफ और आहारक समद्घातमें छह समय ( छोकप्रकाश आदि श्वेताम्बर शास्त्रोमें इनका समय अन्तमुह॒त 
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१ हतेगमिक्रियात्वास भूयात्मप्रदशाना च बहिरुदूगमन समुद्धात । स सप्तविघ । वेदनाकषायमारणा 
तिकतेजोविक्रियाः्हारककैवलिविषयभेदात । बेदनोयस्य बहुत्वाद पवाच्यायुषो"नाभोगपूवकमायु समकरणार्थ 
द्रव्यस्वभावत्वात सुराद्रयस्य फेनबेगबुद्बुदाविर्भावोपश्षमनवहुहस्था मप्रदेशाना बहटि समुद्धातन केवलिसमु 
दुघात । केबलिसमुद्बात अष्टरमग्रिक । दंडकपाटप्रतरलोकप्रणानि चतुष समयध पुत्र प्रतरकपाटदण्ड 
स्वशरीसलुप्रवेशाश्यतुर्ष इति । सजवातिके प्‌ ५३ 

२ उब्मियदछेककमरवद्धयसचयसब्पिहो हवे लोगो | 

अशुदपो म्रबसमों शोहसरज्जूदओ सच्चो ७ 
काया-उद्भूवदलेकमुरजभ्यजसंजयसभिनों भवेतूं छोफ । 
अभधोदय मुरणसम चततुर्दशरज्जूदस सर्ज ॥ 
विछोकसारे १-६ 





बल! गंध हैं) जौर केवलीसमुद्धांतमें आठ समय उगते है। केबलीसमद्वातमे पहल घार सकयो्े आतंमाके 
महक कलसे इंपड क्रपोंट प्रतर. ( मन्थान--लोकप्रकाश ) और छोकपर्ण होते हैं. तभा बादमें प्रतर 
है #वहल ) कपाट और दण्ड-परिमाण होकर अपने स्थानकों लौट जाते हैं। वहाँ बैबलीसमुद्घात अवस्पामें 
ही आर्माको सर्रब्यापक कहा ह । ) स्थाद्राद रूपी भत्रके फबचसे अवगुण्ठित हम छोगों को इस प्रकार कौ 
पिश्रीप्रिकाओका भय नहीं है । यह श्लोकका अथ हू । 


माचाथ--हस इ्लोकम आमाके सवब्यापक्वका खड़न किया गया है। अनुमान-- जहाँ जिम 
कंस्‍्तुके गुण पाये जाते है बह वस्तु उसी जगह उपलब्ध होती ह जैसे जहाँ घटके रूपादि गण पाय जाते हैँ 
वहीं पर घंठ उपलब्ध होता हूं । 


डॉंका---पुष्पके एक स्थासम रहनपर भो उसकी गध दूसरे स्थानम भो देखा जाती ह4 समा 
शाम--दूर देशम पाये जानेवाली गध पुष्पका गुण नहीं ह पष्पम रहनवाले गध पुदूगल ही उबकर हमारी 
पाक तक आत है । 


इंका--म्र॒ आदि दूर स्थानसे भी मारण उचाटठन आदि क्रिया करते ह। समाधान--शारण 
उज्लाटन मत्रवा गण नहीं हैं परन्तु मत्रके अधिष्ठाता देव ही मारण आदि क्रिया करनम समथ होते ह । 
इसलिए आगमा व्यापक नही ह क्याकि आ माक्के गण सत्र उपझाय नही होते । जिसके गण सवत्र उपलग्ध 
नहीं होते वह व्यापक नहीं होता जैसे घटके गुण सवत्र उपरूध नहीं होते सलि घट यापक नहीं हू । 


आत्माक॑ गुण भी सवश्र नहीं पाये जात इसलिए आगमा भी व्यापक नहीं है। आकाश व्यापक हू इसलिय 
श्राकाशकफे गण सवन्र पाये जात हू । 


शका--अदष्ट आत्माका गण हू । यह अदष्ट दूर स्थानम भी क्रिया करता है । यदि आत्माकों सब 
क्यापक ने मान तो अदृष्ट दूर देशम क्रिया नहीं कर सकता। समाधान--अदष्टके माननकी कार्र आवश्य 
कहता नहीं है। अद्टको सिद्धिम हम कोई प्रमाण भी नहीं मिलता । अग्निकी शिखाका ऊंचा जाना आदि 
क्राय वस्‍्तुओके स्वभावमे ही होते है । या अदृश्से सब काय होन लग तो फिर ईइवरकी भी कोई आवश्य 
कता ने रहे । तथा आमाको सवव्यापक मानकर उसे नाना स्वीकार क्रनस आत्माओम परस्पर भिडन्त हो 
जागो जाहिये और एव आमाका सुल्ष दूसरी आमाकों उपभोग करना चाहिये । तथा सवब्यापक आमाको 


ईदवरकीं आमाम प्रवेश करना चाहिए इसलिए या तो ईश्वर भी सृष्टिकर्ता न रहेगा अथवा आमा भी 
सुष्टिकर्ता हो जायगा । 


झंका--यदि आत्माको व्यापक न मान तो आमा अयन दूसर जमत्र शरीरक थो य परमाणओको 
अपनी ओर ऊ्ैम आकर्षित कर सकता? या किसी तरह बह अपन दटीरके योय प्‌ माणओकों आकर्षित 
कर भी के ता भी आमा शरो -परिमाण ही ठह गा इसलिए आ माको सावमव होतसे काय (अतिय ) 


मातना चाहिये । समाधान--जैन लाग आ माकरा सावयव सानत है. इसलि आ माम्र परिमाण भी होता 
है । हम छाग किसी भो प ।थको एकल निय नहीं मानते । 


डंका--यदि आ मा ठारीर परिमाण ह तो वह हारीरम प्रवेश नही कर सकता क्योकि एक मत 
पद्ाघ्रका दूप्तर मत पदाथम प्रवेश नहीं हो सकता । समाधान--मृतवस्ते यदि क्षाप छोगोका अभिश्नाय 
रूपादिको धारण करतवालेसे है तो हम छाग आमाका रूप आदिसे युक्त नही मालते । हाँ. यदि अव्यापकत्व 
की आप लोग मृत कहते हूँ. ता हम आमाका अवश्य शरीर-परिमाण मानते हू। अतएब अससिद्धान्त के 
अनुश्तार आत्मा द्व्यकी अपेक्षा नित्य है आर पर्यायकी अपेक्षा अभित्य । 





अं वो /कए; एलोक १०)...“ वंवाहइधज्यरों कक 
बैशिपिकनेंधायिक क्षिप्ते यौसभतमपि खिधमेबा 

क्सेयम्‌! पंदायोर व तंयोरपि न तुल्या अतिपत्तिशिति सांग्रतमक्षपदप्रतिपादितपदाथोर्मा 
शतुर्थपुरुषाथ प्रत्यसाधकतमत्वे याध््ये:पि तब॒म्तःपातिनां छंदजातिनिभदस्थानास्सा 

परीपन्यासनिरासमात्रफठतया अत्यन्तमनुपादेयस्वात्‌ तदुपदेशदतुर्वे राग्यमुप्सभाह--- 


स्वय विवादग्रहिले वितण्डपाण्डित्यकष्डूलयुखे जने5स्मिन । 
मायोपदेशात्‌ परमम मिन्दअ्नहों विरक्तों प्ुनिरन्यदीय ॥१०॥ 


अन्ये--अविज्ञातत्वदाशासारतया5नुपादेवनामान परे तेषामय झास्त॒स्वेन सम्बन्धी 
अन्यदीयों मुनि अक्षपादऋषिः अहो विरक्त--अहो बैराग्यवान्‌ । अद्दो हत्युपद्ासगर्भमाश्र्य 
सूचयति । अन्यदीय इत्यत्र इयकारके इति दोउन्त । कि कुब झियाह। परमम भिन्‍्दम--- 
जातावेकबचनप्रयोगात्‌ परममाौणि व्यभयन्‌ । “बहुमिरात्मप्रदेशेरधिष्ठिता देहावय वा ममाणि” 
इति पारिभाषिकी संज्ञा। तत उपचारात्‌ साध्यस्ववस्वसाधनायमिचरितया ग्राण॑भूतत 
साधनोप यासो5पि मर्सेव सम । कस्म।|त्‌ तद्धिन्दस मायोपदेशाद्धतो माया-परवश्जनम्‌, 
तस्था उपदेश उलजातिनिप्रहस्थानकक्षणपटाथत्रयप्ररूपणद्वारेण श्िष्ये य प्रतिपादन तसस्‍्मात्‌ 
गुणादस्तरियां न वा इयनेन हतो ठृतीयाप्रमज्ञ पद्चमी | कस्सिन विषये सायामयसुपविष्टबास 
इत्याह । अस्मिन्‌ प्रयक्षोपलत्यमाणे जने-तस्वातरबबिमशबहिमुखतया प्राह्तप्रायरे छोके | 
कथम्भूते स्वयम-आ सना परोपदेशनिरपेक्षमेष, विश्वाद दिले-विरुद्ध “पररपरलक्ष्यीकृतपक्षा- 
धिक्षेपदक्ष बादो-बचनांप बास। विवाद । तथा च भगवान हरिभद्रसूरि -- 
“ छीघिख्या यथिना तु स्यादू दु स्थितेनामहा मना । 
छलजातिप्रधानो य स बिवाट इति स्मृत ॥ 
तेन्त प्रहिलू इब-प्रहग्रद्दीत इब । तत्र यथा अद्दान्यपस्मारपरवश पुरुषों यत्किल्नप्रलापी स्थादू 
एबमयसपि जन इति भाव । तथा बितण्डा-प्रतिपक्षस्थापनाहीन बाक्यम्‌ | वितण्ड्यते 
आहन्यते5नया प्रतिपक्षसआाधनमिति युपत्त । अभ्युपेत्य पक्ष यां न स्थापयति स बेतण्डिक 
वैशषिक और नयायिकाके सिद्धा-त प्राय एकसे ही हैं इसलिये वशेषिकोंके सिद्धान्तीका खण्डन होनेसे 
नैयायिकोके सिद्धा तोका भी ख इन हो गया समझना चाहिय । वशेषिक और नयायिक कोग पदा्भोंकों भिश्न 
प्रकारसे स्वीकार करते हैं। अतएव यद्यपि अक्षपात्टारां प्रतिपादित सम्पर्ण पदाथ मोक्षके कारण नहीं हैं. 
फिर भी उन पदार्थोभ गभित केवल दूसरके कथनका तिरस्कार करतवाले छल जांति और निग्रहस्थान 
नामक पदाथ सबथा स्याज्य हु इसलिए छल जाति और निग्रहस्थानके उपदृष्ठाके घराग्यका उपहास करते 
हुए कहते हूं--- 
इछोकाथ--आश्यय है कि स्वयं ही विवाद रूपी पिद्ञाचस जकड़े हुए वितण्डा रूप पाण्टिश्यसे 
महको खुजलाते हुए तथा छल जाति और मिग्रहस्थानके उपदेदासे दूसरोंके निर्दोष हेतुओका खण्डन करने 
वाले मुंनि वीतराग समझे जाते हू ! 
व्याग्याथ--- अस्मिन्‌ स्वय विवादग्रहिले वितण्डापाण्डियकण्डलमुखे जन मायोप्रदेशात्‌ परमस 
भिन्‍्दन्‌ अन्यदीय मुनि अहो विरक्त --भूत पिशाच आदिके वशीभूत हुए पुरुषकी तरह स्वय दूसरोके उपदेशके 
विमा हो विवाद [ दूसरके मतको खण्डन करनवाला बंचन । हरिभद्रसूरित कहा है-- 
लास और वुयातिके चाहनेबाले कलषित और नीच छाग छकू और जातिसे युक्त जो कुछ कथन फरले 
है. यह विवाद है। ] से ग्रसित तथा वितष्डा [ जिससे प्रदिपक्ष अर्थात्‌ अपने पक्षमे प्रतिवादीद्वारा विये हुए 


१ हैमसू ३र२१२१। २ हैसतू २०२२९०७७ । ३ हरिभप्रसुरिकते मह्के १२-४१ 
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कष्करसथालीति कपकूज / सिप्माविस्वाद कब 
कपकूसम | सत्व्धोयों छम्नत्यण । यंथा 
४. कुलअभित फ्रण्डूति निरोद्शुसपारयत्‌ पुरुषों व्यककुझतं ककयति, एव तत्मुससपि विवा्डाल 
४. ऑमिकिस्येनालंबद्धप्रत्ापचापत्माकछय्त्‌ कण्डूछसित्युपचसते ॥ 
५; एव च स्वरसत एवं स्वस्वाभिमतत््यवस्थापनाविसस्थुलों वैतण्डिककोफक' । तंत्र च॑ 
अत्रमाप्रभूतपुंरणनिशेषपरिकल्पितपर बकतप्रचुरबधनर चनोपदेशइचत्‌ सहाय समजनि तदा 
रेत एंम्र ज्यालाकलापजटिले प्रज्वरति हुताशन इब ऋतो घृताहुतिप्रक्षेप ईति | तेश्व भवामि 
अल्विभिवो दिभिरेताटशोपदेशदानसपि तस्य मुले कारुणिफस्वकाटाबारोपितम्‌ | तथा चाहु «« 
दुशिक्षितकुंतकाञशलेश बाचाल्तानना ! 
रे झकयाश किमन्यथा जेतु वितण्डाटोपमण्डिता ॥९॥ 
गलानुगसिको छोक' कुमाशस तत्मतारित । 
मा गादिति छछादीनि प्राह कारुणिको मुनि ” ॥२॥ 
कारुणिकत्व॑ च बैराग्यादू न भिग्मते | ततो युक्तमुक्तम्‌ अहो विरक्त इति स्तुतिकारेणो 
भप्रहासवचनम्‌ ॥ 
अभ्र मांयोपदेशादिति सूचनासूत्र वितयते। अक्षपादमते कि घोडशपदाथा । 
#प्रश्नाणप्रभेयसरायश्रयो जनह प्टान्तावववतकनिण यवादज ल्पवितण्डाह॑ बाभा सछऊ जा तिनिग्रह 
स्थानाना तस्‍्त्वश्ञानाद नि अयसाधिगमः इति बचनात्‌ | न चेतेषां यस्‍्तामां समस्तानां वा 


दोषोंका खण्डन कर अपने पक्षका स्थापन न किया जा सके । “यायवार्तिकरम कहा है-- अपन पक्षको 
स्वीकार कर के जो स्वपश्को स्थापित नहीं कर सकता उसे वतण्डिक कहत ह। वास्तवम लस्ब अत बका 
बिचार न कर मौखमको ही वितण्डा कहा है ] रूप पाण्डित्ससे असम्बद्ध प्रताप करनवारे ताथव और 
अलक््यके विचारसे बहिमव छल जाति और निग्रहस्थानका उपसेश देकर दूसरोके निर्दीष हेतुओका खण्डस 
करनेब|ले आपको आज्ञासे बाह्य ऐसे अक्षपाद ऋषि आश्चय ह कि बीतराग कह जात हैं ! 

सदि अपन मतको स्थापित करनेके लिए आतुर वतण्डिक लोगोको परम आप्त कहे जानकाठे परुषोके 
दरा दुसरोकी बचना करनवाल बचनोका उपदेश दिया जाय तो वह जलती हुई अग्निम धीकी आाहुतिका 
काम देता है। ससारम आवद माननेवाल़े वादियोने इस प्रकारका उपदेश करनवाले मनि भी कारुणिक 
बताया है | उन छोगोने कहा हु--- 

कुंतकंसे घाचालित वितण्डावादी छल ख्रादिके चित्रा नही जीत जा सकते ॥१॥ 

छोग एक दूसरके पीछे चलतवाले होते हू । इसलिय कुताकिकासे ठगाय जाकर छोग उनका अनुकरण 
तने करने लूग जाय अताग्व करार॑णिक मसि ते छऊछ आदि का उपदेश किया हैं। ॥२॥ 

करुणा और वरास्य अरूग अलग नहीं हूं । अतएवं स्तुतिकारने अहो विरक्त एसा कर कर जो 
सप्रह्मासवसन का प्रयोग किया है वह ठोक है । 


१ उद्योतकरविरचित्त्यायवात्तिके १ ११॥। 

२ भवाभिनन्दी- 
असारोध्येष ससार सारबासिव लक्ष्यते 
दर्धिदुग्वाम्बुताम्बूलपुण्यपण्या डनादिभि ॥ 
दत्यादिवनन संसारासिनन्दनशीऊ । 


ह गौहसभूते १-६-६ 


ता तक 0 3 ध्द्‌ 


ऑधिंतेरी मॉजिदेह!। स होकेनेंश कियाधिरहिसेने शॉनभात्रण सुक्तियुक्तिसती। 
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: लंच बाच्यं भ खलु यों , किन्तु सरभ : एक तश्था 
झुसिहृतुत्वभितिं शोनाथ तस्वश्ञानाद' नि.श्रेतलाधिंगम इति अस इंतिं। न शमी संहते अपि 
हाकिये मुक्तिप्र।पिदेदुभूते । चितथत्वात्‌ तज्ञानकरिययों । न च॑ वितर्थत्वमसिद्धम्‌ । विचार 
साणालों घोडशानामपि ततत्वामासत्वात्‌ ! तथाहि ते भ्रमाण॑स्य तावदू रेक्षणमित्थं सूंजितम--- 
#अर्थोपलब्धिदेतु' प्रमाणम्‌” इति | एतश्व ने विचारसहम्‌ | यतोउंथॉपलब्धों हेंतुस्व॑ भ्रदि 
मिमित्तत्वमा, सत्सवंकारकसाधारणमिति कर्वकमोदरपि प्रमाणत्वमसकज्ञ/)। अथ कर्ठेर्कमोदि 
विकक्षण हेतुशच्देन करणमेष विषश्चित तहिं तब्जानमेव युक्त, न ये द्रयसल्रिकर्षादि। 
यरिंमन्‌ हि सत्यथ उपछब्धो भबति, स तत्करणम | न चेन्द्रियसम्रिकर्षसामम्यादोौ संत्यपि 
झानाभावेडथॉपलम्भ | साधकतमं हि फरणम्‌ | अयवहितफर्ल न तदिष्यते । ध्यवहितफल- 
स्थापि करणत्तरे दुग्धभोजनादेरपि तथाप्रसज्' | तज्ञ क्षानादन्यत्र प्रसाणरवम्‌। अन्यंत्रोपचा“ 
रात्‌ | यदपि न्यायभूषणसृत्रकारेणोक्तमू-- सम्यगंनुभवसाधन प्रमाणम्‌””” इति तज्नांपि 
साधनपहणात्‌ कठकरमनिरासैन करणस्वेब प्रमाणत्य॑ सिध्यति। तथाउप्यव्यवदतिफलत्वेल 
सायकतसत्य श्ञानस्थेव इसे न तत्‌ सम्यगलक्षणम्‌। “स्वपरव्यवसायि ज्रान प्रमाणम्‌” 
इसि तु ताक्विक ऊक्षणम्‌ ॥ 








अक्षपादक (नयायिकोके) मतम सोलह पदाथ मान गये हैं। कहा भी है-- प्रभाण प्रमेय संशय 
प्रयोगल दछ्शत सिद्धात अवयव तक निणय वाद जल्प वितंडा हेत्वाभाम छल जाति और भिग्रहस्थान 
के त वज्ञानसे मोक्षकी प्राप्ति होती है। किन्तु इन सोलह पदार्थोम एक एकका अथवा समस्त पदार्थॉका जाने 
ऊना मोसकी प्राप्तिमें कारण नहीं है। क्योकि क्रियाके बिना केवल श्ञालमात्रसे ही मक्ति नहीं मिलती । जिस 
प्रकार रथके दो पहियोंके बिना केवल एक पहियसे नंगरम नहीं धमा जा सकता उसी तरह ज्ञान और क्रिया 
दोनोक बिना केवल ज्ञान मात्रसे मीक्ष नहीं मिलता । 

शका--हम छोग क्रियाका निषध नही करते किन्तु सोलह पदार्थोंके तस्‍्वज्ञानसे होनेवाली क्रिया ही 
मौक्षकी प्राप्तित कारण ह यह बतातके लिये हमत कहा ह त-वज्ञानसे मोक्षकी प्राप्ति होती हैं। 
समाधान--आप लोगोके द्वारा मान हुए ज्ञान और क्रिया दोनो मिल कर भी मोक्षके कारण नही हो तंकते 
क्योकि वे ज्ञान और क्रिया दोनो मिथ्या हैं। ज्ञान और क्रियाका मिथ्मा होता असिद्ध नहीं है क्योकि विचार 
करनेपर य प्तोछह पदाथ तत्त्वाभास सिद्ध होत हैं॥ आप छोगोने जो अर्थौपलब्धिम हतुकों प्रभाण 
स्वीकार किया है वह ठीक नहीं । क्योकि यदि निमित्त मात्रकों ही अश्यॉपलब्धिमें हेतु कहा जाय त्तों 
कर्ता कम आदि कारकोको भी प्रमाण मानता चाहिये । कर्ता कम आदि भी पदार्थोके शामम मिभित्त कारण 
हैं। यदि आप कर्ता कम आदि कारकोसे विकक्षण करण कारककी ही हंतु कहे तो इन्द्रिय और पदार्भके 
सम्बन्धकी पदाथके ज्ञानमे करण वे कह कर केवल ज्ञानकों ही पदार्थोके करण मानना चाहिय। क्योंकि 
इन्द्रिय और पदाथका सम्बंध होनेपर भी ज्ञानका अभाव होनसे पद्मार्थोंका ज्ञान नही होता । जिसके होतपर 
पदायका ज्ञान होता हु॒ वह प्रदार्थके ज्ञानका करण है परन्तु इल्द्रियन्निकषर आदि सामग्रीके रहते हुए भी 
ज्ञानके अभावम पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । तथा, साधकतसकों ही करण सातमा चाहिय । इसी साधकलम 
ज्ञान रूप करणके होनसे ही पदार्थोके जानने रूप ब्रार्यकी उत्पत्ति होती है। गदि करणकोी परम्परासे फल 
देनेवाला माना जाय तो दुष्य भोजन आदि भो पदाचके ज्ालस्र करण हो चकते है। अतएव आनकों छोड़ 
कर औौर कोई प्रमाण नहीं मानता चाहिय । क्योंकि व्यय ही पदायोंके जाततेयें करण है शासेक्रों छोडकर 


है आत्तस्थायनभाण्य + २ स्यायसारे शासबंगरप्रपीती १>पे रे: अमाणनंयरस्थाजलीकॉलओुररे ६०२ । 
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* फंलेनमर्णि प स्वृसररिस्थिसा्रजुद्िमम/इ चिदो पप्नेल्यमा व फलतु /लापक्सभेदादू 
इादशविषश्भुत्तर | तत्ष न समझा । बता सरीरेस्कियकुद्धिसन'प्रुशिदोषफलदुखानाप आात्ा- 
न्लैवान्सर्सायो युक्त । संसारिण जात्मकः कथखित्‌ तदविष्वग्भूतत्वात्‌। आध्मप ञ प्रमेय 
देह न भकति । तस्य प्रमादत्वात्‌ इन्द्रियबुद्धिमनसा तु करणत्वातू अमेयत्वासाव | दोधास्लु 
/ ते च॑ अबृत्तन प्थरभमक्तिमह नति । बाढुसन काय-यापारस्य 
तन्मते प्रदृस्िशब्दबाच्य वात्‌ | रायादिदोषाणां। तन मनोव्यापरात्मकत्वात्‌ । 
कुसात्य शच्दारीनामिन्द्रियार्थानां च फल एवान्तभाव । प्रवृत्तिरोषजनित सुखदु खात्मक 
खुल्य फल, तत्साधन॑ तु मौणम  इति अयन्तब चनात्‌ । प्रयभावापएगयो पुनरात्मन 
श्र्व परिणास्रन्तरापत्तिकपत्थादू ने पराथक्यमा मन सकाशादुचितम। तदेव द्वादक्बिध 
प्रमेश्रमिति वाग्बिस्तरमात्रम्त “द्ृत्यपयायात्मक वस्तु प्रमयम॒ इति तु समीचीन लक्षणम्‌ । 
सब्रसंप्राहकत्वातू। एवं सशयादीनामपि तत्त्वाभास-व प्रक्षावद्धि रजुपेक्षणोयम्‌ । अन्न तु 
प्रतीतत्वाद्‌ अन्थगौरवभयाशञ्ष न प्रपग्नितम्‌ । “यशक्षेण छात्र न्यायशाश्षमबवतारणोयम तज्ाब 
तायेसाणं प्थगप्रन्थान्तरतामबगाहव इत्यास्ताम ।। 
तदेब॑ प्रमाणादिषोडशपढा्थानाम बिशिष्ट5पि तक्त्वाभास-वे प्रकटकपटना? कसूत्रधा राणा 
अयाणामेंत्र छलजातिनिग्रहस्थानानां मायोपदेशादिति पदेनोपक्षेप कृत तत्न परस्थ बदतो5थ 
विकल्पोपपादनेन वचनविघात छलम्‌। तम्‌ त्रिधा--बाकछछ सामान्यछलम्‌ उपचारछछ 


कम्यत्र (सक्मिकष आदिम) उपचारके बिता अर्थात अनुपचरित रूपसे प्रमाणव नहो है। तथा “यायभूषणकारने 
जो स्म्यक प्रकारसे अनुभवका साधन करनवाले को प्रमाण कहा ह वहाँ भी साधनका ग्रहण किया जान 
सै कर्ता और कमका निरसन हो जानेसे करणका ही प्रमाणव सिद्ध होता ह। तथा अ यवहित फलदायी होने 
से ज्ञान के साधकतम होन कारण प्रमाणका उक्त लगण समीचीन नहीं ह अतएव अपने और परको निश्चय 
करनेवाले ज्ञानको ही वास्तविक प्रमाण मानना चाहिय। ( स्वपरव्यवसायि ज्ञान प्रमाणम )। 

नयायिकोने आत्मा शरीर इतद्रिय अ्थ बद्धि मात्र प्रवत्ति दोप प्रयभाव फल दुख और 
अपवर्गके भेदसे जो बारह प्रकारका प्रमेय ( ममक्षयारा जानने योग्य विषय ) स्थीका किया है. वह भी ठीक 
नहीं । क्योकि शरीर इड्रिय बद्धि मन प्रवृत्ति टाप फछ और दबका आमाम ही अतर्भाव हो जाता है । 
कारण कि शरीर इृड्विय आल्सि ससारी परुषकी आमा किसी अपे से अभिन्न ही ८ । तथा आत्मा प्रमाता 
है बहू प्रमय नहीं हो सकता । इद्धिय बुद्धि और मन करण ह अर्थात इनके शरा प्रमाता प्रमिति क्रियाका 


चाहिय । अतएव नैयायिको द्वारा मान्य रह प्रकारका प्रमेय केवल बचनोका आल्म्जर मात्र हू। अतएव 
द्रव्य और पर्याय रूप वस्तु ही प्रमय हैं. ( द्रव्यपर्याया मक वस्तु प्रमेष ) यही प्रमयका लक्षण सकसंग्राहक 
होनेसे समीचीन है। हसो प्रकार प्रमाण और प्रमयकी तरह सचय आदि चौदह पदार्धोंको भी तत्वाभास ही' 


लेना चाहिये। 


इस अ्रकार प्रमाण आदि सोलह पदायोके सामान्य रुूपसे तत्त्वाभास सिद्ध हो जानपर भी यहाँ प्रकट 
कृपट नाटफके पत्रणार छल जाति और निग्रहस्थानका हो खंडन किया जाता हैं। बोलनवाले वादीके अर्थकों 


१ जेयन्तन्पासमंज्बाँ। २ मम्राणबयतत्कोकोग्ालकारे । 






नह हे न छू हा ्‌ 8२०, ४१, क 4६, (29५० 0 कल हज हवा के तबजियेधों याक्करम्‌ है। 
फदामंबकालक़ो: इंसि मूतवविषक्षया कविते फरः संज्यामारोप्य निषेधति कुता5 
संफ जद काका! इति । संभाषनयातिप्रसक्ितोठपि सामान्यस्योपन्यासे हेलुत्वारोपणेत्र तज्षि 
प्रेवः सामस्यककम्‌ | चथः अहो तु खल्वसो आाहणो विधांचरणसंपन्न इति ब्राइमगस्तुतिप्रसह्षे, 
फड्रियदू बेंद्रति सम्भवति आाहयजे, धियाचरणसम्पद्ति, तत्‌ छलवादी अाइ्यणत्वस्व हेतुवामार 
रोध्य निराकुबेन्नभियुर्ते यदि आहमणे विद्याचरणसंपदू भव ति; आत्ये 5पि सा भवेद, बात्यो5पि 
आद्यण एव्रेति । ओफ्चरिफे प्रयोगे मुख्य तिषेथेत्र प्रत्यवस्थानम्‌ उपचारछछम । यथा मआः; 
क्रोशम्तीत्युक्त पर प्रत्यचतिष्ठते कयमचेतना मद्ा क्रोश्न्ति मद्स्था पुरुषा कोशन्तीति ॥ 

तथा सम्यगह्देतो देत्वाभासे वा बादिना प्रयुक्ते, झटिति तरोषतस्वाप्रतिभासे देतुप्रति 
क्म्बनप्राय किमपि प्रत्यवस्थानं जाति दृषणाभास इत्यथ' । सा च चतुर्विशतिभेदा। साथ 
म्यादिश्रत्यवस्थानभेदेन यथा. साधम्यवैधरम्योत्कर्षाउपपकषबणया उवण्य विकल्पसाध्यप्राप्त्य' 
ब्राप्तिप्रसक्षप्रतिरतश्शन्ताउनुत्पक्तिस शयप्रकरणहे त्वर्था पत्य विश्ेषो पपत्युपलब्ध्यनु पछक्घिनित्यानि 
त्यकायसभा '॥ 

तत्र साधस्येंण प्रत्यवस्थान साधम्यसमा जातिभंवंति। अनित्य शब्द , कृतक वाद, 
घटबदिति प्रयोगे कृते साधम्यप्रयोगेंणेब प्रत्यवस्थामम्‌ नित्य शदा, निरवयवत्वात्‌, 
आकाशबत्‌ | न चारित विशेषदेतु घटसाधम्योत्‌ कृतकत्वादनित्य शाद न पुनराकान्न 


बदझ कर वादीके बचनोके निषध करनकों छल कहते हैँ। यह छल बाक साम।य और उपचारके भेदसे तीव 
प्रकारका है। ( १) वक्ताक किसी साधारण शब्दके प्रयोग करनेपर उसके विवक्षित अथको जान बृझकर 
उपेक्षा कर अर्थान्तरकी कपना करके वतक्ताके वचनके निषध करनकों वाकछल कहते हैं। जसे वक्ताने कहां 
कि तवकम्बलो5य माणवफ --यहाँ हम जातते हूं कि नव कहनेसे वक्ताका अभिप्राय नतनसे है फिर भी 
दुर्भावभाये उसके बचनोका निषध करनके लिय हम नव शदका क्षण नौ करके वक्तासे पूछते हैं. कि इस 
समाणवकके पास नो कम्बल कहाँ हैं ? ( २ ) सम्भावना मात्रस व्यापक सामाय का कथन करन पर सामान्यके 
ऊपर हेतुका आरोप करके साम्रान्यका निषध करजा ध्ामान्यछल है। जस आश्सम है कि यह बाह्मण विद्या 
ओर आवरणस युक्त है. यह कह कर कोई पुरुष ब्राह्मणकी स्तुति करता है । इस पर कोई दूसरा पुरुष कहता 
है कि विद्या और आचरणका तो ब्राह्मणम होता स्वाभाविक है। यहाँ यद्यपि ब्राह्मणत्वका सम्भावना मात्रसे 
कथन किया गया है फिर भी छलवादी बड्राह्मणम विद्या और आचरणके होनक॑ सामान्य नियम बता कर 
कहता है कि यदि ब्राह्मगम विद्या और आचरण का होना स्वाभ।/थिक्र हु तो विद्या ओर आचरण वात्य 
( पतित ) ब्राह्मणम भी होना चाहिये क्योकि क्रात्य ब्राह्मण भो ब्राह्मण ही हैं। ( ३ ) उपचार अर्थमे मुख्य 
अथका निषध करके बकताके अचननोका मिषध्र करना उपचारछल है। जस कोई कह कि मच रोते हू शो 
छुल्नबादी उत्तर देता है कि कही मच जस अचेतल पदाथ भी रो सकते हैं अतएवं कहना चाहिये कि मचपर 
बैठे हुए भादमी रोते हैं । 

ब्रादीके द्वारा सम्पषक हसु अथवा हेत्वाभासके प्रयोग करनेपर वादीके हेतुकी श्रदोषताकी बिना 
परीक्षा किये हुए हेतुके समान मालम होनवाला शीघ्रतास कुछ भी कह देना जाति है। अर्थात दृषणाभारः 
यहू जाति. साधम्य वेषम्य उत्कथ. अपकर्ष वण्य अकाय विकल्प साथ्य प्रासि अन्नाप्ति प्रसंग 
प्रश्िदृष्ठात अनुत्पत्ति स्तर प्रकरण हेतु, कपत्ति अविदोष उपफ्सि उपलब्धि अनुपलूस्थि 'नित्म असित्य 
और कर्मंसस के जेदसे चौबीस प्रकारकों है! 

६ है ) सापर्मासे उपसहार करने पर दुहांत की सभावता दिखका कर साध्यंसे विपरीत कप्नत करनकों 
अजमंसमा जाति कहते हैं। जैसे कादीने कहा, शब्द अतित्य है. वंयोंकि कृतक है जो झृतक होता है. यह 

! है साविश्रीपतिता ब्रात्यों मंकर्पार्यविगेहिता' । २ गौतमसूर्ने ६-१-१ । 
श्र 


ह््पे्‌ #हप "7४३३८ ४ २०० “०५०१४ ५ ४१६ ५३१८॥ | कँन्यं ६ व र्ब्म इलीमों शक 


साथम्यादूतिरक्यकंत्वाद 'निस्षः कृति । वेघस्येंज अत्यवस्थार् वैधस्यसभा जाति्ंदर्ति 
आनित्य: शब्द), कृतकर्वादु, धघटवचद्त्यजेंद अदोरे, से पय प्रतिदेशुर्वैघस्यण प्रयुण्यते नित्य 
शब्दी मिरवयवत्वात्‌ ! अनित्य हि सावयबं दृष्टमू घटादीति | न चास्ति विशेषद्देतु: घटसा- 
घस्पस्‌ कृतकाथादुनित्य। झब्द': न पुनस्तद्वेधस्योद्‌ निरणयवत्वाद नित्य इति । उत्कषोपक 
बौश्या प्रत्यवस्थानम्‌ उत्क्षोपकर्षसमे जाती भवता | तत्रेव प्रयोगे, #जश्यतघर्म कबश्वित्‌ 
साध्यवर्निण्यापादयन रत्कषसमां जाति प्रयुदकक्‍ते। यदि घटवत्‌ कृतकस्वादनित्य' शब्द 
प्रदकदेव मूर्तोंडपि भबतु न चेद्‌ू मृत घटवदनित्यो5पि मा भूदिति शदे धर्मोन्तरोस्कर्षशा- 
ब्राद्यति । अपक्धस्तु घट छत्क' सन अश्राषणो ह७ एव शब्दो5ष्प्यस्तु नो चेदू घटचद 
जिस्यो४पि भा भूदिति शब्दे श्रावणत्वथमभपकषलीति। इस्येताश्वतस्रो टिक्मात्रदूशनाथ जातय 
खंक्ता। । एबं होषा अपि पिंश्तिरक्षपावज्ञास्त्राववसेया | अत्र “बनुफ्योगित्वाद्‌ न रिखिताः ॥ 








सित्य है जैसे घटा । इसम दोष देनेके लिये प्रतिबादों कहता हु॒ यदि कृतक रूप धमसे श-द और घढेमें 
समानता है तो निरवयव रूप वमसे हद और आका”म भी समानता है अतएवं शब्द आकाशके समान नित्स 
होना चाहिये । बढ़ाँ वाटी ।रा शब्दकों अभित्य सिद्ध करनेस कृतकत्ब हेलुका प्रतिवादीने बिलकुल खण्डन नहीं 
किया । और केबल दृष्टान्तकी समानता दिखानसे साध्यका ख़ण्डन नहीं होता । उसके लिए हेतु देना चाहिए 
या बादीके हेतुका खण्डन करना चाहिय। ( २ ) वप्रम्यके उपसहार करनपर वधरूप दिखला कर खण्डन करना 
बैधम्यसभा जाति हू। जैस शाद अनिय है कृतक होन से घटकी तरह । इसके खण्डन म प्रतिवादीका कथन 
है. शाझद नित्य है निरवयव होनमे आकाशकी तरह । यहाँ प्रतिबालीका कहना है कि यदि सित्य आकाशके 
ब्रधम्यसे शहद अनित्य है तो अनिय घटके वधम्थसे शा को अनिय मासता चाहिय । परन्तु यहाँ कोई ऐसा 
तियासक नहीं है कि घटके रूप साधम्थसे कृतंक होनेके कारण शब्द निय नहीं हों । अलतएवं इससे वादोके 
हेशका कोई खण्डन नहीं होत। । ( ३ ) >्ष्टातके घर्मकों साध्यमें मिला कर वादीके खण्डन करनको उत्कषसमा 
जाति कहत हैं। जैसे वादी न कहा श"द अनि य है. झृतक होनसे धटकी तरह । इस अनुमानम दोष 
दैनके लिय प्रतियादी कहता है. जैसे धघटकी तरह श-द अनि-य है. वस ही उसे घटकी तरह मत भी मानना 
शहिये । यदि शब्द मत नही है तो वह घटकी तरह अनिय भी तहीं है। यहाँ बादी घटका दष्टात देकर 
बाजदमें अतियव सिद्ध करना चाहता ह परन्तु प्रतिवादी घटके दूसरे धरम मतत्वको झदम सिद्ध करके बादीका 
खच्न करता है। (४) उ वपसमाकी उठी अपकषसमा जाति कही जाती है। साध्यधर्मीम से दष्टासम 
नहीं रहनवासे धमकों निकाल कर वादीके प्रति विरुद्ध भाषण करनको अपकषसमा जाति कहते है। जैसे 
डाब्द अनिःय है छृतक होनसे घटकी तरह । स पर प्रतियादीका कथन है. जसे घट कृतक होनेसे श्रवणका 
बिपय नहीं ह. इसी तरह शब्ल्को भी श्रवणका विषय नहीं होता चाहिए | यदि शब्द अश्राव्रण नही ह तो 
बह धटकी तरह अनिय भी नहीं हो सक्रता | यहाँ केवछ चार ही जातियोंका दिग्दशन कराया गया है । 

[ (५-६) जिसका कथन किया जाता ह उसे वण्य और जिसका कथन नहीं किया जाता उसे अवर्ष्य 
कहते है। दण्य या अवष्यकी समानतासे जो अस ,त्तर दिया जाता हु उसे वष्यसमा या अवष्यसभा कहते हैं । 
जैसे यदि साध्यम सिद्धिका अभाव ह तो दष्टातम भी होता चाहिय (वर्णश्यसमा) और यदि दृष्टास्तमें सिद्धिका 
अताव नही ह तो साध्यमे भी न होना चाहिय ( अवषण्यसभा )। ( ७ ) दूसरे धर्मोके विकप उठा कर भिध्या 
उत्तर देता विवपसभा जाति ह। जसे कुजिमता और गशवका सम्बन्ध ठोक ठौक नहीं मिलता गरुज और 
अभित्मत्वका नहीं मिलता अनित्यत्व और मर्तत्वका नहीं मिलता अतएवं अभित्यत्व और कृत्रिमताका भी सम्बन्ध 
ले मानना चाहिय जिससे कृत्रिमतासे शब्ल अभिय सिद्ध किया जा सके । ( ८ ) वादीने जो साध्य बनाया है 
उस्तीके सप्रान दृष्टान्त आदिकों प्रतिषादन कर मिथ्या उत्तर देता साध्यसभा जाति है । जैसे थदि मिट्टीके हेलेके 
समान आत्मा है तो आत्माके समान मिट्टीके ढेडेको भी मानना चाहिय। आंत्मामें किया साध्य ( घिद्े 
ऋरने योग्य न कि सिद्ध ) है तो मिट्टीके ढक्केश्ने भी साध्य मानो । यदि ऐसा नहों मानते हा तो आत्मा और 


अमो,ोए क इजोक इक ये । स्वादादतर्तखोी ८रे 


मिलने ेलेकों झसोत अत शोनों + ये सब मिव्यर उत्तर हैं. वदीकि दृष्धस्‍कपे से्‌ भरोकी सेमायता नहीं देखों 
जाती परम सिर्फ साध्य और सावनंकी समानता देखी जाती हैं। विकत्यतमामें जो अनेक धर्मोका व्यतिवार 
यतछावा है, उससे बांदीका अनुमान खण्डित नहीं हीता। क्योंकि साध्य-धमके सिवाय अन्य भर्मोके साथ यवि 
साथमक़ी स्वासि से मिले तो इससे साक्तकों व्यभिचारी नहीं कह सकते । हाँ यदि साध्य धं्मके साथ व्याध्ति 
मे मिले तो व्यभिजारी ही सकता है। दूसरे धर्मोके साथ व्यप्रिबार आनसे साध्यके साथ भी व्यभिचोरकी 
कल्पना व्यर्थ है। धुमकी यदि पत्थरके साथ व्यांसि नहीं मिलती तो यह नहीं कहा जा सकता कि धूमकी 
व्याति अश्िके साथ भी नहीं है। (९-१ ) प्राप्ति ओर अश्नाप्तिका प्रषन उठाकर सच्चे हेतुको ऊण्डित प्रति 
पादत करना प्राप्तितमा और अप्राप्तिसमा जाति है। जसे हेतु खाध्यके पास रहकर साध्यको सिद्ध करता है 
या दूर रहकर ? यदि पास रहुकर तो कैसे ज्ञात होगा कि यह साध्य है और यह हेतु है ( प्रासिससा ) + 
यदि दूर रह कर तो यह साथन अमुक श्रमकी ही सिद्धि करता ह दूसरेकी नही यह कसे ज्ञात हो ( अभ्रासि० 
सभा ) | ये असदुत्तर हैं क्यो कि घुआ आदि पास रह कर अग्निकी सिद्धि करते हैं तथा दूर रह कर भी 
पृवचर आदि साधन साध्यको सिद्धि करते है। जिनम अविनाभाव सम्बन्ध है उन्हीं म सा प्र-्याषकता हो 
सकती है न कि सकम । (११) जस साध्यके लिय साधनकी जरूरत है उसी प्रकार दष्टात के छिए भी 
साधनकी जरूरत हु यह कथन प्रसगसमा जाति है। दुष्टान्तम बादी और प्रतिवादीको बिवाद नहीं होता 
असएव उसके लिए साधतको आवश्यकता प्रतिपादन करना व्यध हू अयथा बह दृष्टान्स ही न कहुलायगा 
(१२) विना व्याप्तिके केबल दूसरा दष्ट'त देकर दोष लगाना प्रतिदष्टान्तसमा जाति ह । जसे घडके दष्टास्स 
से यदि शद अनि य ह तो आकाशके दष्टातस बहू तिःय कहलाय। प्रतिदृष्टान्त देनवाले न कोई हेतु नही जिया 
है जिससे यह कहा जाय कि दश्णन्त साधक नही है-प्रतिदृष्ठम्त साथक हु । किन्तु विना हतु के लण्डस 
मण्डन कसे ही सकता है ? ( १३) उपपत्तिके पहुछे कारणका जभाव दिखला कर मिध्या खण्डन करना 
अनुत्पत्तिसभा हू । जैसे उत्पत्तिक पहले शाद कृत्रिम है. या नही ? यदि हू तो उर्त्पास्तके पहले मौजूद होनसे 
शब्द निय हो गया यदि नही ह तो ह॒तु आश्रयासिद्ध हो गया । यह उत्तर ठीक नहीं ह क्योकि उपत्तिके 
पहले शाठट ही नही था फिर कृत्रिम अकृजिमका प्रश्न ही क्या ? (१४) व्याप्तिमे मिथ्या संदेह प्रतिपादत कर 
यादीके पक्षका खण्डन करना सदयसमा जाति हू। जसे कार्य होनसे शब्द निय ह--यहाँ यद कहना कि 
इन्द्रियका विषय होनसे शाटकी अनित्यताम सन्दंह हैं क्योकि इन्द्रियोके विषय नित्य भी होते हैं ( जसे 
भोरब घट-व आदि सामाय ) ओर अनित्य भी ( जसे घट पट आदि )। भह संशय ठीक नही क्योंकि जब 
तक कायत्व और अनिय वकी व्याप्ति खण्डित न की जाय तब तक बहाँ सशयका प्रवश नही हो सकता । 
काय बको व्यात्ति यदि नियत्ब गौर अनित्यत्व दोतोक॑ साथ हो तो सशय हो सकता ह अन्यनञ्ञा नहीं । 
छेकिन कायत्वको व्याप्ति दोनोके साथ नहीं हो सकती। ( १५ ) मिथ्या “याप्षिके उपर अवलूम्बित दूसरे 
अनुमानसे दोष देता प्रकरणसमा जाति हू । जसे यदि अनिय ( घट ) साधम्यसे कायत्व हतु शब्दकी असि 
त्यता प्विद्ध करता ह तो गोव आदि सामान्यके साधम्यसे एद्रियकरव ( ई द्रयका विषय होना ) हसु 
नित्यताको सिद्ध करे। अतएब दोनों पक्ष समान कहलाये । यह असत्य उत्तर हु क्योंकि अनित्य और 
कार्यत्वकी व्याप्ति है ऊेकिन एन्द्रियकरव भौर नित्यत्वकी व्याप्ति नही। ( १६ ) भूत आलि काछकी असिद्धि 
प्रतिपादन कर हेतु मात्रकों हुतु कहना भहेतुसमा जाति है। जसे हेतु साध्यके पहले होता है या पींछ होता 
है या साथ होता हु ? पहले तो हो नहीं सकता क्योकि जब साध्य ही नहीं तब झखाघक किस का ? ते पीछे 
हो सकता है क्योंकि जब साध्य ही नहीं रहा तब वह सिद्ध किसे करगा ? अथवा जिस समय साध्यं था 
उच्च सम यदि साभ्रस नहीं भा तो वह साध्य कसे कहलछायेगा २ दोतो एक साथ सी नहों बल संकते क्योंकि 
उस समय थह सन्‍्देह हो सकता है कि कौन साध्य है कौन साधक हू ? जसे विध्याचल से हिमारूबकी और 
हिसालयते विध्यायलको सिद्धि करता अनुचित है. उसी तरह एक कालूम होतवाली वस्तुओंको साध्य-शाषक 
हहुरामा अनुजित है। यह असत्य उसतर है बयोकि इत प्रकार तिकालकी असिद्धि प्रतिप्रादन करनेसे जिस देतुके 
हारा भातिनादीने हेतुओ अतेत उहराया है, मह हेतु ( जातित्रादीका विफाक्षसिद्धि हैतु ) भी अल्ेत शहर 





ख््ड् 
/ आग, दिसते सातिकादीका कसम स्वय ख्प्शित हो भदा। पुससे चाता ग्रह है. कि कालभ्ेद होतेसेयों 
आुमओे अजिताओक सैम्तत्थ विग्रड॒ता नहीं हैं; यहेँ शांत पूर्वचर उस्तरचर सहचर, काम काशण आंधि 
अककारी स्पष्ट बिदित हो जाती है। जड़ अमिनाभांव संम्मन्ध धहीं विंगड़ठा तब हेतु जह़ेंतें कैसे कहाँ भा 
है * काछृको एकुतासे साध्य-साभनमें सम्देह तही हो सकता क्योंकि दी वंस्तुओंके अविताओर्शर्म ही 
धाहय-साध्षवका लिप्रय होता है । अथया दोमेंस जो असिद्ध हो वह स्ाध्य और जो सिद्ध हो उसे हेतु सान 
सैंलिंसें संदेह भिठ जाता हैं। ( १७ ) अर्थापत्ति दिखक़ाकर मिश्या दषण देता अर्थापत्तिसभा जाति है । जैसे 
अभित्यके साधम्य ( कृत्रिमता ) से दाब्द अनित्य है तो इसका मतलूब हुआ कि मिय ( आकादा ) के 
साजम्ध ( स्पदशा रहितता ) से नित्य ह। यह उत्तर असत्य हैं. क्योकि स्पषश् रहित होनसे ही कोई भित्य 
अंशक्ताने छगे तो सुख वगैरह भी नित्म कहुरायगे। ( १८ ) पक्ष और बृष्टास्तम अधिशणता देख कर किसी 
सेन्‍्य घससे सब जगह ( विपक्षम भी ) अधिशेषता दिखला कर साध्यका आरोप करमा अविशेषसमा जांसि 
है। जैसे शब्द और घंटमें ढृत्रिमतासे अविशेषता होससे असियता हू बसे ही सब पदार्थोंमे सत्य धर्ससे 
अपिशेयता हैं अतएब सपो ( आकाशादि-विपक्ष भी ) को अनि य होना चाहिये । यह असत्य उत्तर है 
क्योंकि कुतिमताका अनित्यनाके साथ अविनाभाव सम्बन्ध है लेकिन सबका अनित्यताके साथ नहीं। ( १९ ) 
खाध्म और साध्यगिरद्ध इस दोनोके कारण दिखला कर मिथ्या दोष देना उपपत्तिसमा जाति हैं। जसे यदि 
शब्दक अनित्यत्वम कृत्रिमता कारण है तो उसके नित्यत्वमे स्पक्षरहितता कारण है। यहाँ जातिबादी अपने ही 
इक्दोंते अपने कथतका विरोध करता ह । जब उसने शदके अंतियत्वका कारण मान लिया तो नियत्वका 
कारण कैसे मिल सकता है ? फिर स्पशरहितताकी नित्यत्वके साथ व्याप्ति मही है। ( २ ) निर्दिष्ट कारण 
( धाध्यको सिद्धिका कारण साधन ) के अभावम साध्यकी उपलब्धि बताकर दोष देता उपलधसमा जाति 
है। जैसे प्रयत्तके बाद पैदा होनेसे शब्दका अनियस्त प्रतिषादन करना । लेकिन एसे बहुतसे शद हू जो 
प्रथत्नके बाद न हीने पर भो अनिय हूं उदाहरणके लिए मेघ गजना आदिम प्रयंनकी आवश्यकता नही 
है । महू दृषण भिथ्या है क्योंकि साध्यके अभावम साधनके अभावका नियम हैं ने कि साधनके अभावम 
मध्सके अभावका । अग्निके अभावम नियमसे धआ नहों रहता लेकिन धएके अभावमें नियमसे अग्निका 
अभाव नहीं कहा जा सकतता । (२१) उपलब्धिके अभावमें अनुपलब्धिका अभाव कथन कर दूषण देसा 
अनुपलब्धिसमा जाति है । जैसे किसीने कहा कि उच्चारणके पहले शब्द नही था क्योक्रि उपलब्ध नहीं होता 
था। यदि कहा जाय कि उस समय शदपर आवरण था इसलिए अनुपलब्ध था तो उसका आवरण तो 
उपलब्ध होता चाहिंय था | जसे कपडसे ढकी हुई कोई वस्तु भले ही दिखाई न दे छेकिन कपड़ा तो दिखाई 
देता है उसी तरह शब्दका आवरण तो उपकब्ध होना चाहिय । इसके उत्तरम जातिवादी कहता हैं. जसे 
सावरंण उपलब्ध नहीं होता उसी तरह आवरणकी अनुपलूब्धि ( अभाव ) भी तो उपलब्ध नहीं होती । भह 
उत्तर ठीक नहीं है क्योकि आवरणकी अनुपलाधि तहो होनसे ही आवरणकी अनपलाधि उपछब्ध हो जाती है । 
(१२) एककी अभियतासे सबको अभिय प्रतिपादन कर दषण देना अनित्यसमा जाति है। जसे यदि किसी 
धमकी समानतासे शब्दको अनिय सिद्ध किया जाय तो सत्वकी समानतासे सब वस्तुए अनिय सिद्ध हो 
जामेंगी । यह उत्तर ठीक नही । क्योकि वादी और प्रतिवादीके शब्दोम भी प्रति आदिकी समानता त्तो है 
ही' इसलिए जिस प्रकार प्रतिवादी ( जातिका प्रयोग करनवाला ) के शब्दीसे बादीका खण्डन होगा उसी 
प्रकार प्रतियादीका सी खण्डन हो जायगा। अतएव जहाँ जहाँ अधिताभाव हो वही वहीं साध्यकी सिद्धि 
सोतेसों ज्राहिए ने कि सब जगह । (२३) अनियत्वमे नियवका आरोप करके खण्डन करता भनित्यसमा 
जाति है । जसे शब्दकों अमित्य सिद्ध करते हो सो दाब्दम अनित्यत्व निःय हैं या अतित्य ? थदि अनित्यत्व 
मिंत्य हैं तो शब्द भो नित्य कहलाया ( धमके तिन्‍य होनपर धर्मीको निय मानना पड़ेगा ) । थवि अभित्य॑ंत्व 
खतनित्म है, सो शब्द नित्य कहुलाया । यह असत्य उसर हैं ब्योक्ति जब दक्दर्मे अनित्यस्व सिद्ध है. ती उसीका 
लेमाव फंसे कहा जा सकता हैं। दूसरे इस तरह कोई भो वस्तु अतित्य सिद्ध बढ़ीं हो सकेगी । दीसरे 
अभिर्यत्द एक घम है. यदि बसमें भी धर्मकी कल्पता की जायगो तो अधकस्मा हो लायनी 3 ( २४ ) कार्यकर 


! 'ऋफाओं। + अेकलरफेकक्सी! */ कप 
फिमतिगसिशसविफ्रसिय जिपक्सामम ) ते विध्रतिपनिः ऑषतामस्से आपका 

शकद्िरिति | अभ्तिपत्तित हूषणर्यं चानुद्रणम 

प्रतिन्ान्सरभ अतिशाविरोध)ः 


विधम । तद्यब|->प्रतिजञाहानिः 

प्रतिन्ञासंस्यासः देस्वन्तरमस अथोन्सरम्‌ निरथकम अधिज्ञाताअभ अपाधेकर्य 
न्यूस्स अधिकम्‌ पुनरंक्तत्‌ अनसुभाषणमभ्‌ अहानम्‌ अप्रतिभा विक्षेष मतालुझा परयंगुयोज्यो 

निरजुयोग्यानुयोग' अपसिद्धात्तः दहेत्वाभासाश् । 

सन्न हेताधनैकान्तिकीकृते प्रतित्ट्ान्तथम स्वः्ष्टान्लेडम्युपगरुछतः प्रतिनशाइालितोंम 
मिप्रहस्थानम । यथा आनित्याः झञाद ऐन्द्रियक बाद घटबदिति प्रतिक्षासाधनाय बादी बदन, 
परेण सामान्यमेन्द्रियकमपि नित्य दृष्टमिति हेतावनेकाम्तिकीकृते, यद्व॑ ब्ग्रात्‌ू सामान्यवद्‌ 
घटो5पि नित्यो भवरिवतति स एवं अवाण शब्दाउनित्यल्वप्रतिज्ञां जल्यात्‌। प्रतिशाताथमवि 
घेजे प्ररेण कते तजेब धर्मिणि धमातर साधनीयममिदधत प्रतिश्ञान्तर नाम निम्रहस्थान 
भवति । अनित्य शब्द ऐरिद्रियकत्वादित्युक्त तथेव सामरायेन “यभ्रिचारे चोदिते, यद्दि 
ब्रयाद्‌ युक्त यत्‌ सासान्‍्यमै-द्रयक नियम तड्धि सवगतम्‌ असर्वंगतस्तु शब्द इति। ददिदं 
शब्देडनित्य बलक्ष णपूव प्र तिज्ञात प्रतिन्ना-तरमसबंगतः शब्द इति निम्रहस्थानम्‌ अनया दिल्ला 
शेषाण्यपि विज्ञतिश्ेयानि । इद्द तु न छिखितानि पूर्बह्देतोरेव | इथ्रेब॑ मायाशब्देमात्र छक्का 
दिश्नय सूचितम्‌ । तदेव॑ परवश्चनात्मकान्यपि छलूजातिनिप्रहस्थानानि तस्व्रूपतयोगदिश्षतरो 
४ मकर ६ तमस अ्रकाशात्मकत्वप्रस्यापनमिदर कथम्रिव नोपहसनोयश्र | इति 
कायाथे ॥ १ ॥ 











अभिव्यक्तिके समान मानना ( क्‍योंकि दोनोमे प्रयत्नकी आवश्यकता होती है ) और केवल इतनसे ही सत्य 
हेतुका खण्डन करना कायसमा जाति हू । जसे प्रयत्नके बाद शदकी उत्पत्ति भो होती है. और अभिव्यक्ति 
( प्रगट होता ) भी फिर शब्द को अनिय क्से कहा जा सकता है ? यह उत्तर ठीक नहों है क्योकि प्रयस्‍्तके 
अनन्तर होनेका मतलब हु स्वरूप लाभ करता । और अभिव्यक्तिको स्वरूप लाभ नहीं कह सकते । प्रयत्मकै 
पहुले यदि शब्द उपलघ होता या उसका आवरण उपलब्ध होता तो अभिव्यक्षित कही जा सकती थी । ॥ 

विप्रतिपत्ति और अप्रतिपत्तिको निग्रहस्थान कहते है ! साधनाभासमे साधनको बुद्धि और दूषणाभांसमें 
दूषणकी बढ्धिकों विप्रतिपत्ति अर्थात विरुद्धप्रतिपत्ति कहते हैं। तथा प्रतिबादीके साधनको' दोष रहित मात 
लेना अथवा प्रतिवादीके दूषणकों दूर न करना अप्रतिपत्ति ह। निग्रहस्थान बाईस प्रकार है--१ प्रतिकज्ञाहञामि 
२ प्रतिज्ञान्तर ३ प्रतिज्ञाविरोध ४ प्रतिशासंयास ५ हेवन्तर ६ अर्थान्तर ७ निरथक ८ अविशात्तार्थ 
९ अपार्थक १ अक्षप्राप् वाल ११ न्यून १९ अधिक १३ पुनरुक्त १४ असनुभाषण १५ अज्ञान १६ अपग्र 
तलिभा १७ विक्षप १८ मतानुज्ञा १९ पय्नुयोज्योपेक्षण २ निरतुयोज्यानुयोग २१ अपसिद्धान्व २२ 
हेत्वाभास । ( इनमे अननुभाषण अज्ञान अप्रतिभा विक्षप मतानुज्ञा पयनुयोज्योपेक्षण छहु अप्रतिपत्तिसे और 
शेष सोलह विप्रतिपसिसे होते हैं । ) 

(१) अ्रतिबादीद्वारा हतुके अनकालिक सिद्ध किये जानेपर वादीद्वारा विरोधीके दृष्ठातका धर्म अपने 
दृष्टातम स्वीकार किय जानेको प्रतिज्ञाहानि कहते हैं। जैसे बादीने कहा श-द अनित्य है क्योंकि बहु 
इच्धियका विषय है घटकी तरह । इसपर प्रतिवादीका कथन है. कि यह अनुमान अनैकांतिक हेत्वामास हैं 
क्योंकि सासान्‍्य ( जाति ) भी इन्द्रियोंका विषय है छेकित यह नित्य है। इससे बादीके पक्षकी पराज॑य होती 
है केकिन वादी पदाजय न मान कर उत्तर देता है कि सामान्यकों तरह घट भी सिल्य रहें । यहाँ वादों अपनी 
अनित्यत्वकी प्रतिज्ञाको छोड़ देता हैं। (२) प्रतिज्ञके खण्कित होनेप॑र धर्मीमें दूसरे धर्मकों स्वीकार करनकों 
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शैमद्राजपताकिवकशास्पभालाया. | बर्द, मो, का' पाहोके ३७ 


रो 
* * ऑकशांसर कहते है; जँसे 'सम्द अनिष्य है. क्योंकि जह दखियका विधय है. घटकों तरह इस अनुमांसर्े 
'बडिकाके सब्जित होनेंपर यह फपस करना फि सासान्य जो इन्दियोंका गियय होकर सित्य है. सह समस्यापक 
,... हैं; इंसतु कद तो घटके समाल शहर्वगत है इसलिय उसीकफे सभान अनित्य भी है ६ पहाँ वाल्यकों अशर्थतक 
: बह कर दूसरी प्रतिश्षा की मई 'रेकिन इससे पूर्वोक्त व्यंभिचार दोषका परिहार नहीं होता । 

[ "(३) ब्रदिशा और हेहुका विरोध होना प्रतिशाविरोध हैं। जसे गुण द्वव्यसे भिन्न है बयोकि 
हैब्यते पुंचक्‌ नहीं होता । किन्तु पृथक प्रतीत न हीनेसे अभिन्नता सिद्ध होती है. न कि भिन्नता | इसे पिरद्ध 
आवाभासंमें भी सम्मिलित किया जा सकता है। (४) अपनी प्रतिज्ञाका त्याग कर दता प्रतिशासन्यास है। जैसे 
ते दैसा कब कहा ! इत्यादि। (५) हेतुके जण्डित हो जानेषर उसम कुछ जोड देमा हेत्वन्तर है। जैसे 
जद अभित्य है क्योंकि इन्द्रियका विषय है । यहाँ घटत्वम दोष उपस्थित होने पर हेतुको बढ़ा दिया कि 
झोभाव्ववाऊां हो कर जो इन्द्रियका विषय है। किन्तु घंटत्व स्वय सामान्य तो है परन्तु सामायवाला नहीं 
है। बदि इस सरह हैतुम भनमानी वृद्धि होती रहे ता व्यभिचारी हतुम॑ व्यभिचार दोष न दिखलाया जा 
संकेगी । क्योकि ज्योही व्यभिवार दिखलाया गया कि एक विशेषण जोड़ दिया। (६) प्रकृत विषय 
६ जिस विषयपर शास्त्राथ हो रहा ह ) से सम्बन्ध न रखनेवाला कथन अर्थान्तर ह। जसे वादीने कोई हेतु 
दिभा और उसका खण्डन न हो सका तो कहने लगे हेतु किस भाषाका शब्द है किस धातुते निकला है ? 
इत्यादि । (७) अथ रहित ”ादोंका उच्चारण करन लूगना तिरथक है। जसे शा“ अनित्य है क्योकि क ख 
गंध हैं जसे चछ जक्षत्र आदि । (८) ऐसे श दोंका प्रयोग करना कि तीन तीन बार कहनपर भी 
जिनको आर्थ न प्रतिवादी समझ न कोई सभासद्‌ समझ अविज्ञाताथ है । जसे जगलके राजाके आकारवाछे 
के खाथयके दातका शत्र यहाँ है। जगलका राजा शेर उसके आकारवाला बिलाव उसका खाद्य मषक उसका 
हात सप उसका दात्र मोर। (९) पूर्वापर सम्बन्धाा छोड कर अडबड बकता अपाथक हैं। जसे कलकत्तम 
पासी बरसा कौओके दाँत नही होत बम्बई बडा शहर हू यहाँ दश वृक्ष छगे हू मरा कोट बिगड़ गया 
इश्थादि | इसे निरथक बकवास ही समझना चाहिय | (१ ) प्रतिना आदिका बसिलसिले प्रयोग करना 
अप्रातकालछ हैं। (११) बिना अनुवादके शब्द और अथको फिरसे कहना पनरुक्त हु। (१२) वादीन तीन 
आर कहा परिषदन भी समझ लिया लेकित प्रतिवादी उसका अनवाद न कर पाया इसे अननुभाषण 
कहते है। (१३) वादीके वक्तव्यकों सभा समझ गई किन्तु भ्रतिबादी न समझा यह अज्ञान हू। 
(१४) उत्तर न सूझना अप्रतिभा हू। (१५) विपक्षों निग्रहस्थानम पर् गया हो फिर भी यह ने कहना 
कि तुम्हारा भिग्रह हो गया है पयनुयोज्योपेक्षण है । (१६) निग्रहस्थानम न पडा हो फिर भी उसका निग्नह॒ 
बतकाना भिरनुयोज्यानुयोग हू। (१७) स्व पक्षका कमजोर देखकर बास उडा देना विक्षप हैं। जैसे अभी 
मुझे यह काम करना है फिर देखा जायगा आदि । (१८) स्व पश्षम दोष स्वीकार करके पर पक्षम भी वही 
दोष प्रतिपादन करना मतानुज्ञा हैं। जैसे यदि हमारे पक्षम भी यह दोष ह तो आपके पक्षम भी है । 
(१९२ ) पाँच अगो ( प्रतिज्ञा आदि ) से कमका प्रयोग करना -यूनह और दो दो तीन-तीन ह्वेत दृष्शत 
आदि देना अधिक है। (२१) स्वोकृत सिद्धातके विछद्ध कथन करना अपसिद्धात है। जसे सतका उत्पाद 
नहीं असत्‌का विनाश नही यह मान्र करके भो आमाका नाञ्न प्रतिपादन करना ।] (२२) असिद्ध 
विरंद्ध अनैकान्तिक कालाययापदिष्ट और प्रकरणसमके भेदसे हवाभास पाँच प्रकारका हैं । 

गहाँ माया शब्दसे छल जाति ओर निग्नहस्थानका सूचन क्रिया गया हैं। ये छल जाति और निग्रह 
स्थान केवछ दूसरोका वचन करनेके लिय हूं फिर भी इनका त ब रूपसे उपदेश किया गया हु। इस 
प्रकारके उपदेंदा देनवाल अक्षपाद ऋषिकों वोतराग कहना अधकारको प्रकाश कहनके समान होनैसे हात्या 
हद है ॥ यह इलोकका अथ हू ॥ १ ॥ 

आबवाश्च-हइस इलोकम यौग तामसे कहे जानवाले नैयायिद्धोकै प्रमाण प्रमेय आदि पदार्धयोका खण्डन 


अनलनभृमन+ 3. ओके ऑिननिनननीननननीन+ 


ई-प७ दरबारीकाल ग्यायतीर्य-स्थायप्रदीष पृ ८९-९३ 


जियो वो; कं अशोक ६ ) श्वाद्ादप्रध्यरी कक 


+ आधुंगा भीसासकर्मेरामिंस्रत वेरविदितहिसाया भ्रमदेशुत्कमुपप्रतिवुरासरं मिरस्यजाइ- 
ने पर्महेतुविदितापि हिंसा मोत्सटमन्यार्थमषोचते च | 
स्वपृत्रधातादू नृपतित्वलिप्सा सतश्चारि सफुरित परेषाम ॥११॥ 
६ खल्वर्थिमोराप्रतिपक्षघूममसा्गो भिता जेमिनीया इत्थमाचआते | या इिसा गाद्धयोदू 
ध्यसनितया वा फ्रियते सैधाधमोनुष घद्देतु , प्रमादसंपादितत्वात्‌ शौनिफलुब्धकादीनासिन । 
_बेदविद्विता तु हिंसा प्रत्युत धर्मदेत देववातिथिपिहणां प्रीतिसंपादकस्यातू, तथाविभ्रपूजो 


किया गया है। प्रथकारका कहना है कि सैयायिकोके सोलह पदार्थोर्मे गिन आनेबाले छछ जाति और 
निग्रहस्थान सर्वथा अनुपादेय हैं इलके ज्ञानसे मक्ति नहो हो सकतो । तथा मक्ति प्रास करनेके लिये ज्ञान और 
क्रिया दोनोंकी आवश्यकता होती है केवल सोलह पदार्थोंके ज्ञान सात्रसे मुक्ति सम्भव नहीं । 

(१) क--जो पदार्थोंके शातम हतु हो उसे अमाण कहते है ( अर्थोपरब्धिहेतु प्रमाणम-वात्मा 
यमभाष्य )। ख--सम्यक अनुभवको प्रमाण कहते हूं ( सम्यगनुभवसाधन प्रमाणम- भासवंज्ञकुत-न्यायधार ) | 
मैमायिकोंके य दोनो प्रमाणक लक्षण दोषपूण हूं क्योकि नैयायिक लोग इन्द्रिय और पदार्थोंके संनिकर्षको ही 
प्रमाण मानते है इन्द्रिय और पदार्थोके सम्बन्धसे उत्पन्न होनवाछ़े प्रत्यक्षेके करण ज्ञानको प्रमाण नहीं मानते । 
परन्तु एम्द्रिय और पदाथका सन्निकष होनपर भी चानका अभाव होनसे पदार्थोका ज्ञान नहीं होता । तन्ना 
पवार्थोके शासमं हेतु को प्रमाण माननपर यदि निमित्त मात्रकों ही हतु कहा जाय तो कर्ता कर्म आदिको 
भी प्रमाण मानना चाहिय। यटि हतु का अथ करण हो तो फिर ज्ञानको ही प्रमाण मानना चॉहिये 
क्योकि ज्ञान ही परदार्थोके जाननेम साधकतम ह। इसलिय स्वपरव्यवसायिज्ञान प्रमाण ही प्रमाणका 
निर्दोष लक्षण है । 

(२) नयायिकोके आ'मा शरीर आदिके भेदसे बारह प्रकारके प्रमेयकी मान्यता भी दोक नहीं है । 
क्योकि शरीर आदिका आमाम अस्तर्भाव हो जाता ह तथा प्रत्यभाव ( पुननम ) और अपवग ( मोक्ष ) 
भी आमाकी ही अवस्था हूं । तथा आमा प्रमय नही कहा जा सकता क्योंकि वह प्रमाता है । दोष मनकी 
क्रिया ह उसका प्रवृत्तिम अन्तर्भाव हो जाता है । द ख और इ्ाद्रियाथ फलम गर्भित हो जाते हैं इसे जग्नन्तम 
भी स्वीकार किया हु । अतएवं व्व्यपर्यायामक व तु प्रमेष यही प्रमेयका निर्दोष लक्षण है । 

(३) छल जाति और निग्नरह थात दूसरोको केवल बचन करनके साधन हैं. इसलिय इन्हे तब नहीं 
कहा जा सकता । अतएव इनके ज्ञानसे मोक्षकी प्राप्ति नही हो सकती है । 





अब मीमासकसम्मत वदम कही हुई हिसा धमका कारण नहीं होती इसका युक्तिबक खण्डन करते हैं--- 

इलछोकाथ--वबद विहित होत पर भी हिंसा धमका कारण नहीं है। अल्य कायके लिय श्रयुक्त उत्सर्ग 
वानय उस काय से भिन्न कायके छिय प्रयुक्त वाक्यके ढ्ारा अपवादका विषय नहीं बनाया जा सकता। दूसरों 
( अन्य मतानुयायी ) का यह प्रयत्त अपने पुत्रकों मार कर राजा बननकी इच्छाके समान है । 

व्यास्याथ---अञथि मागके प्रतिपक्षी धूममागक्रो स्त्रोकार करत बाले जैमितोयो ( पूव मोमांसक्र )का 
कथन हिंसाजीबी व्याध आदिकी हिसाको तरह लोभ अथवा किसी ब्यसनसे की हुई हिंसा ही 
पफापका कारण होती है क्योकि वहू हिंसा प्रमादसे उत्पन्न होती है। वर्दोमें प्रतिपादित हिंसा 
धमका ही कारण है क्योकि वेदम अभिह्वित पूजा उपचारकी तरह वदोक्त हिंसा भों देव अतिथि 


जन ०० 4 पनन-नममनफतज कक न++ विनतीन हिरलाओ 


१ अग्निण्योतिरहू शुक्ल षष्मासाउत्त रायणम। तप प्रयाता गण्छत्सि तरह बहाविदों जता ॥ 
इत्यचिर्भास । जयमेबोत्तरमाग इृत्यभिधीयते। भभवदशीला ८-२४ । 

४ घूसी राचिस्तवों कृष्ण पण्मासा व्िणायतम्‌ । तर चार्म् ज्योतियोती प्राध्य निकलते ॥ 
इंति भुममार्म । ययतेव दक्षिमसार्ग इत्यप्यमिंचीयतें+ भगवदभीजा ८०-२५ । 












ट 





बलवान पद्रिविधान् साक्षादेव वीक्ष्यते | आगमश्नात्र प्रमाणम | स च देवीत्यथमश्वमेघ 
गोमेधनरमेघादिविधानाभिधायक प्रतीत एवं। अतिथिविंपयर्तु--“सहोक्ष बा महाज 
बी ऑवियायोपकत्पवेत्‌ ।” इत्यादि' । पिठप्रीत्यथस्तु-- 
“हे मासी मत्स्यमांसेन प्रीम मासान हारिणेन तु। 
६, ओऔरअेणाय चतुर' शाकुनेनेह पद्न तु॒॥ इत्यादि । 
एव पराभिप्रायं ह॒दि संप्रधायोचाय प्रतिबिधत्ते न धर्मेत्यादि | विशितापि-बेदप्रतिपां 
खितामि । आास्तां वाबद्विदिता इिंसा-प्र!णिप्राणव्यपरोपणरूपा | न घमहेतुं -त धमोनुब घ 
। यतोडत्र प्रकट एव स्ववचचमविरोध । तथाहि। हिंसा चेद धमदेतु कथम", 
| धर्भदेसुओद्‌ हिंसा कपम्‌ |! भ्रथर्ता घमसबस्वे श्रुर्वा चैबादधायताम्‌. इल्थादि'। से 
हिं सथति माता च, वन्ध्या चेति | हिंसा कारण धर्मस्तु तत्कायमिति पराभिग्राय । न चाय 
सिरिपांय । यतों यद्‌ यस्या-जय यतिरिकावनुविधत्त तत्‌ तस्य कायम्‌ यथा रुलिंण्डादेघटावि।। 
मेवे धर्मो हिंसात एब भवतीति प्रातीतिकम्‌ तपोविधानदानध्यानादीनां तदकारणत्वभ्रसज्ञात्‌ ॥ 


और पितरोंको आनन्द देमेवाली होती है। वदोक्त हिंसाका आनम्ददायकपना असिद्ध नहीं ह क्योकि कारोरी 
(फिंस बशके करनेसे वृष्टि होती है) आदि यशोके करनसे वृष्टिका होता देखा जाता है। वृष्टि होना 
गज्ञेसि प्रसन्न हुए देवता लांगोके अनुग्रहका हो फल हूं। अतएव जिस प्रकार बारीरी यज्ञसे देवता 
शोग प्रसन्न होकर वृष्टि करते हैं उसी तरह बंदीक्त हिसा भी देवताओकों आनंद देनवाली है। इसी 
अ्रकार विपुराणव नामक मंत्रशास्त्र सम्बधी प्रन्यम कहे हुए बकरे और हरिणका मास होम करनेसे 
क्षनिन्दित देवताओकी कृपासे ही दूसरे देश वशमें किय जाते है। तथा मधपक ( दही घी जल मंध और 
आऑंनोते बना हुआ पदाथ ) से अतिथि लोग प्रसन्न होत है । इसी प्रकार पितर भी आद्धसे प्रसन्न होकर अपनी 
सम्तानकी वृद्धि करते हुए देखे जाते हैं। आगसम भो कहा ह देवताओको प्रसन्न करनके लिय अध्वमेध 
भीवेष तरभेध आदि यज्ञ करत चाहिप। अतिथिको प्रमन्न करनके लिए तात्रिय ( वदपाठी ) का बड़ा बैल 
अथवा घोडा मार कर देना चाहिये। तथा 
मछलोके माससे दो हरिणके मासस तीन मेढके मासस चार और पक्षीक॑ मासस पाँच मास तक 

पिल्रींकी तसि होती है । 

जैन---बदोम प्रतिपादित प्राणियों के प्राणों की सहारकारक हिंसा धर्मका कारण मही हो सकती 
क्योंकि हिंसाकी धम अतिपादन करना साक्षात्‌ अपन वचनोका विरोध करना है। क्योकि जो हिंसा है वह 
घर्मका कारण नही हो सकती और जो धर्मका कारण है उस्ते हिसा नहीं कह सकने । कहा भी है-» धर्मका 
सौई सुतकरे उसे ग्रहण करना चाहिए। ( अपन प्रतिकूल बातोको कभी दूसरोके लिए न करता चाहिय ) । 
जिस प्रकार कोई स्त्री एक ही समय माता और बध्या दोनों नहों हो सकती उसो तरह हिंसाका हिसारूप 
और चम रुप होना परस्पर विरुद्ध है। अतउव हिंसा और धमको कारण और कार्य रूपसे प्रतिपादन करनेवाले 
7 7 १ क जलमूच्छतोति कारो जलदस्तमीरयति प्रीति कारीरी। २ मजशास्त्रविषणको लिबन्ध । 
है दष्षि सपि जलूं क्षौई सिलेताभिस्तु पंच्रलि प्रोच्यते मधुपकस्तु सर्वदेबोधतुष्टये ।। कालिकापुराण । ४ एतरे 
यक्राह्मणे ४ शौतसूत्र । ५ मतुस्थृती पत्रमाध्याये आपस्तवगृहममृत्न | ६ एका शा्ां शकह्पा वा बडभिरज़ 
रेजीत्य बां३ पतक्रमलिरतों त्रिप्र श्रोतरियों लाभ भमवित्‌ । ७ याजवत्वनस्मुती आजाराध्याय १०९। 
दे. मनुस्युति २०२६८ । ६ अमरर्ता धमतर्भस्व शुत्वो बवोपपारयेत्‌ । चाणकयराजतीतिशास्ते १--७ । 


कर की! के इलेक ३१ | स्वाधावयच्ण ले ०५ 


५ आध'ह बय॑ सामाम्येत हिंसा घमहेतुं अूमा, फिनतु प्रिशिशमेत्े | विशिष्ट व सैक या 
वेदविदिता इति चेत्‌, लनु तस्वा कि वष्दजीवानां मरफाधावेन, मरजेडपि तेषा- 
सआसंध्यानाभावात्‌ सुगतिछामेस वार नाथः पक्ष" । प्राणत्यागस्य तेषां साक्षादवेशयमाणखात्‌ । 
न दितीयः | परचेतोहस्तीना दुेक्षतयासध्यानाभावत्य वात्मात्रत्वाव्‌ | प्रत्युत दा कष्ठटमस्ति न 
कोउपि कारुणिक' झरणम्‌ , हति स्वभाषया विरसमारसत्सु तेषु वदसबैन्धनयनतरल्तादोमां 
किल्कानां दशनादू दुध्यानस्य स्पष्टमेव मिष्टकुथमानत्वात्‌ | 

अयेत्थमायक्षीथा यथा अय/पिण्डो गुरुतया मज्ननात्मकोडपि तनुतरपत्रादिकरणेन 
संस्कृतः सन्‌ जलोपरिं प्लकते यथा च मारणात्मकमपि विष सन्त्रादिसस्कारविशिष्टं सद्शुणाय 
जायते, यथा वा दहनस्वभावोप्यप्नि सत्यादिप्रभावप्रतिहरतशक्तिः सन्‌ न हि प्रदहति । एवं 
मन्त्रादिविधिसंस्कारादू न खलु वेदविदिता हिंसा दोषपोषाय | न च तस्थाः कुत्सितत्वं 
शब्रनीयम्‌। तत्कारिणां याश्ञिकानां लोके पृज्यत्वदशनादिति। तदेतद्‌ न दक्षा्णा क्षमसे 
ओदम्‌। वेधस्यंण दृष्टान्‍्तानामसाधकतमत्वात्‌। अय*पिण्डादयो हि पत्रादिभावान्तरापण्राः 
सन्‍त सल्िल्तरणादिक्रियासमथी । न च बैद्कमन्त्रसंस्कारविधिनापि विशस्यमानानां 
पशुनां काचिद्‌ वेदनानुत्पादादिरूपा भाषान्तरापत्ति' प्रतीयते । अथ तेषां जधानन्तरं देवत्वा- 


मोमासकोंका मत निर्दोष नहों है। जो जिसके अस्वय और व्यतिरेकसे सबद्ध होता हैं. वह उसका क्ार्य होता 
है जैसे मिट्रीका पिंड और घडा दोनोम अन्वय-व्यतिरेक संवध है इसलिये घडा मिट्टीके पिडका कार्य है । 
परन्तु जिस प्रकार मिट्टीके पिंड होनेपर ही घट होता है वैसे ही हिसाके होनेपर धर्म होता है. ऐसा अनुभवरमें 
नही आता । क्‍योंकि केवल हिंसाकों घम माननेपर अहिंसा रूप त्प ध्यान दाम जादि धर्मके कारण नहीं कहे 
जा सकते । 

डझका--हम लोग सामान्य हिंसाको धर्म नही मानते किंतु विद्चिष्ट हिंसाकों ही धर्म कहते हैं। वेदमें 
प्रतिपादित हिंसा विशिष्ट हिसा है। समाधान--आप लोग हिंसाकों धम क्यों कहते हैं? बध किये जातें 
वाले प्राणियोंका मरण नहीं होता क्‍या इसलिये हिंसा धम है ? अथवा प्राणियोंके मरणके समय उनके परि 
णामोंमे आतध्यान न होनेसे उन्हें स्व॒ग प्राप्त हांता है इसलिये हिंसा धम हैं? यदि कहो कि बेदोक्त विधिसे 
प्राणियोंको मारनेपर उनका मरण नही होता तो मंह ठीक नहीं। क्योंकि प्राणियोंका मरण प्रत्यक्ष देखनेमें 
आता है। यदि कहो कि वेदोक्त विधिस प्राणियोके मारे जानेपर उनके आतथ्यान नहीं होता तो यह भी 
केवल कथन मात्र है। क्योकि कोई भो कर्णाशीरू व्यक्ति हमारा रक्षक नहीं इस हुदगंद्रावक भाषासे 
आक्रदन करते हुए प्राणियोके मुखकी दीनता नेत्रोकी चचलता आदिसे उनके दुर्घ्यानका स्पष्ट रूपसे पता 
लगता है। 

झंका--जिस प्रकार भारी लछोहपिड पानीम हृबमेवाला होनेपर भी हलके-हलके पत्तरोंके रूपसें 
परिणत होकर जहाजके रूपमें पानीके ऊपर तैरता है. अथवा जिस तरह मंत्रके प्रभावसे मारक विषय भी 
शरीरको आरोग्य प्रदान करता है अथवा जिस तरह दहनशोल अग्नि सत्य आदिके प्रभावसे दहुव स्वभादको 
छोड देती है उसी तरह मत्रादि विधिसे वेदोक्त हिंसा भी परापवंधका कारण नहीं होती । यह वेदोक्त हिंसा 
निनदतीय भी नहीं कही जा सकती क्‍योंकि इस हिंसाके कर्ता याशिक लोग संखारमें पृण्य दृष्टित देले जाते 
हैं। समाधान---यह कभ्नन परोक्षणकी कसौटीपर ठोक नहीं उतरता। क्योकि पूर्वपक्ष द्वारा डिश्े कये 
दृष्टान्त वैधरम्धके कारण साधकृतम नियमसे साध्य की सिद्धि करनेवाऊे नहीं होते। यहाँ छोहमिंड आविके 
चृष्टीत विषम हैं. इसलिये इल दृशष्शंतोंसे साध्यकी सिद्धि सहीं होती । क्योंकि जिस प्रकार लोहपिड पत्र आदिरूप 
अचस्थान्तरको प्राप्त होकर हो जहाजके रुपमें पामीपर तैरने आदिको क्रिया करनेमें श्रमथ होता है उच्त तरइ 
वैदिक पिधिसे मज्रोंके संध्कोतर धारा मारे आते हुए प्राणिय्ोंकी वेदताकी अतुत्पक्ति' कृूप परिणति देखनेमें नहीं 
खाती । यदि आप कई कि पैदोक विधिते वर्ष किये कवेधाके प्राणियोंकों स्तर्वकों प्रोसि रूम परिनति देखनेसें 

हर 





३७ श्रीमद्राजचन्दजेनशास्त्रमाकार्या.[ अल्य यो ज्य एलोक १६ 


पस्तिसावान्तरसस्त्येवेति चेत किम प्रमाणम्‌। न तावत्‌ प्रत्यक्षम्‌। तस्य सम्जद्भवतमानाथ 
प्राहकत्वात्‌। 'सम्बद्ध वर्तेमानं व गृक्षते चल्लरदिना।”* इति बचनात्‌। नाप्यनुमानम्‌ | 
तत्मतिबद्धलिक्षानुपलब्धे । नाप्यागम'। तस्थाद्यापि विवादास्पदत्थात्‌। अर्थापरयुपमानयो 
स्वनुमाजान्तगततया तद्दृषणेनेव गताथ-बम्‌ ॥ 

अथ्च सवतामपि जिनायतनादिविधाने परिणामविशेषात्‌ प्रथियाविज्रतुजातबातन 
सपि यथा पुृण्याय कल्पते इति कल्पना, तथा अस्माक्रमपि कि नेष्यते। वेदोक्तविधिविधान 
कूपस्थ परिण्णमबिशेषस्य निर्विकल्प तत्रापि भाषात्‌ | नैवम | परिणामविशेषो5पि स एव शुभ 
फलो यज्रानन्योपायत्वेन यतनयाग्रकृष्ठ प्रनुचतन्यानां प्रथि-यादिजीबानां बचेडपि स्वल्पपुण्य 
व्ययेनापरिमितसुकृतसप्राप्ति न पुनरितर । भवपक्षे तु सस्वपि तप्तछु तिम्गतिपुराणेति 
हासप्रतिपादितेषु स्वगांबाप्त्युपायेषु तस्तान देवानुदिश्य प्रतिप्रतीक कतनकद्थनया कार 
शीकास्‌ कृपणपश्चे द्रयान शौनिकाधिक मारयत! क स्नसुक्ृत ययेन दुगतिमेबानुकूलयता दुलूभ* 
झुसपरिणामविशेष।। एवं च य कबख्न पदार्थ किश्ित्साधस्यद्वारेणव हा तीकुबतां भवतामति 
प्रसक्ष सह्ृच्छते ।| 

नव जिनायतनविधापनादौ प्रथि यादिजीबवधघेडपि न गुण । तथाहि तदगनादू गुणानु 
रागितया भयानेंबोधिलाभ पूजातिशयविलोकनादिना च मन प्रसाद तत समाधि. ततश् 
क्रमेण नि भ्रयसप्राप्तिरिति | तथा च भगवान्‌ पद्नलिड्रीकार -- 


आती है तो इस कथनम बोई प्रमाण नही ह। प्राणियोवी स्वग प्राप्ति अयक्ष प्रभाणमे नही जानी जा 
सकती क्योंकि प्रयाषव केवछ चक्ष आदि इट्ियोमे सयद्ध वतमान पदाथकों हो जानता है । कहा भी हू प्रयक्ष 
चथ्ष आदिसे सबद्ध वतमान पदाथकों हो जानता हैं। अनुमानमे भो प्राणियोवी स्वग प्राप्ति सिद्ध नही होती 
बयोकि वचके अनतर देवत्वकी प्राप्ति सा यके साथ अविनातावी हतुकी उपर्ला थ नहीं हातोी। आगमके 
विवादास्पद होलेसे आगमसे भी इसकी सिद्धि नही हो सकती। भर्थापत्ति और उपमान अनुमानम ही 
गर्भित हो जाते है ( जनोकी दृष्टिप ) इसलिय अर्थापत्ति और उपमान प्रमाणसे भो वलोक्त रीतिसे वध किये 
हुए प्राणियोकी स्वग प्राप्ति सिद्ध नही की जा सकतो । 

शका--जिस प्रकार जैनमतम पृथिवी आदि जीवोका धात होनपर भी परिणाम विशेषके कारण जन 
मन्दिरोका निर्माण पृष्यरूप ही माना जाता € उसी तरह वंदविहित हिसाम बद का थिधि विशानरूप 
विशिष्ट परिणामोका सद्भाव होनसे वहे पुण्यका वारण होती ह। समाधान--यह ठौक नही है । क्योकि 
मंदिरोंके निर्माण करनम उपायातर न हानके का ण॒सावधानीपवक मवृत्त हांत हुए भी अयत अल्प ज्ञानके 
धारक पृथिवी आलि जीवाका वध अभिवाय हैं _ तथा पथिवों आतिकि वय्र स्रमपर अ पे पुण्यके नाश होनसे 
अपरिमित पुण्यको प्रासि होती हू। परन्तु आप उागोक मतम भरत स्मति पराण इतिहासम यम नियमादि 
से स्वगकी प्राप्तिका प्रतिपादद किया गया ह तथा उन उन्र देवी >रताओके उरदयसे प्रयक मतिके समक्ष 
अपने धरीरबे काटे जानके भयसे विल्लेड निस्‍्सहाय प्राद्रिय जीवोको कसार्से भी अधिक क्ररतासे मारने 
वाछे पुरधोके समस्त पुण्यके नष्ट हो जानके कारण दमतिका ले जानवाड़े परिणामोको शुभ परिणाम कहना 
दुर्लभ हू । अतएव थोडा-बहुत सादृश्य देखबर दष्टात बनानसे आपके मतभ अतिप्रसय उपस्थित होता हे 

तथा पथिवी आदि जीवोके वध होनपर भो जिनमदिरके निर्माणम पष्य हो होता हे । क्योकि मदिरम 
जिनप्रतिमाके दशनसे गुणानुरागी होनके कारण भव्य पुरुषोकी सम्यक्षवकी प्राप्ति होती ह भगवानके पा 
तिशयके विलोकनसे मन प्रफु ल्लित हाता है मम्रकी प्रफु-छतासे समता भाव जागृत होता है और समता 
भावसे क्रमश मोक्षको प्राप्ति होती है। पचर्िंगाकार भगवान जिनेश्वरसूरित कहा भी है-- 


कक तन + 9... 


१ मीमासाइलोकबातिके ४-८४। २ सम्यस्दशनज्ञानधारिवपरिणामेन भविष्यतीति भव्य । 
हे बोधन बोधि सम्यकत्व अयजिनधर्मावाप्तिय | ४ सम्ग्रगदशनादिका मोक्षपद्धत्ति । 


अन्य ही, ब्य दलोक १६ | स्पाद्वादमञ्जरों है 


“प्रुढ़व[इयाण जडबि हु दोइ विणासो जिणाल्याहिनतो 4 

तब्विसया वि सुदिद्टिस्स णियमओ अत्थि अणुकंपा ॥१॥ 

एयाहितो बुद्धा पिरया रक्खात जेण पुढवाई। 

इस्तो निव्वाणंगया अबाहिया आभवमिमाण ॥२॥ 

रोगिसिरावेहो इब सुबिज्वकिरिया ब सुप्पउत्ताओ । 

परिणामसुद्रधिय चिट्ठा से बाहजोगे वि ॥३॥ 
इति | वैदिकवधविधाने तु न कख्नि पुण्याजेनानुगुण गुण पश्याम'। अथ विप्रेभ्य पुरोडाशी 
दिप्रदानेन पुण्यानुब घी गुणो<स्त्येब इति चेतू। न। पव्ित्रसुबर्णादिप्रदानमात्रणैब पुण्योपाजन 
सम्भवात्‌ | क्पणपुगण-यपरोपणसमुत्थ मांसदान केबल निधृणत्वमेव व्यनक्ति। अथ न 
प्रदानमात्र पशुषधन्रियाया फल किु भूत्याविकम्‌। यदाह श्रुतिः-- इवेत वायव्यमजमा 
लमेेत भूतिकाम इत्यादि । एतद्पि ्यभिचारपिशाचग्रस्तत्वादप्रमाणमेव । भूतेम्यौपयि 
का तरैरपि साध्य वात्‌। अथ तत्न सत्र हृयमानानां छागादीनां प्रत्यसद्गतिप्राप्तिरूपो<स्त्ये 
बोपकार इति चेत्‌। वाडमात्रमेतत्‌। प्रमाणाभावात्‌ । न हि ते निह॒ता पशाव सद्गतिलाभ 
मुदितमनस कस्मैचिदागत्य तथाभूतमात्मान कथयन्ति। अथास्त्यागमाख्य प्रमाणम्‌ | यथा-- 





यद्यपि जिनमविरके निर्माणम ज़मोन खोदने इट तैयार करने तथा जल सिंचन आदिके कारण 

पथिवी जल अग्नि वायु वनस्पति और श्रस जोवोका घात होता है ता भी सम्यग्दृष्टी के पृथिवरी आदि 
जीवोके प्रति दयाका भाव रहता हो ह ॥।१॥॥ 

जिनप्रतिमा आदिके दशलसे तत्त्वज्ञानको प्राप्त करनवाले जीव पथिवी आदि जीवोंकी रक्षा करते हैं 
मोक्ष गमन करते हू ओर यावज्जीवन अबाधित रहते हैं ॥२॥ 

जिस प्रकार किसी रोगीको अच्छा करतके लिए रोगीकी नसका छदना उसे लूघन कराना' कटक 
औषधि देना आदि प्रयोग शा परिणामोंसे ही किये जात हूं उसी प्रकार पृथिवी आदिका वध करके भी जिन 
मदिरके निर्माण करनेमें पुण्य हो होता है ॥३॥ 

परन्तु वदोक्त हिट्षाम हम कोई पुण्योपाजवका कारण नहीं देखते। यदि कहो कि वेदोक्त बधके 
अवसरपर ब्राह्मणोको पुरोइग ( होमके बाद बचा हुआ द्वय ) आदि देनसे पुण्य होता है तो यह भी ठीक 
नहीं । क्योकि पत्रित्त सुवबण आदिके दान देनसे ही पुण्य हो सकता है मूक पशुओके मासका दान करना 
केवल निदयताका ही द्योतक ह्‌। यदि कहो कि वेदोक्त रोतिसे पशवध करनका फल केवल ब्राह्मणोको पणुओके 
मासका दान करना नही किन्तु उससे विभूतिकी श्राप्ति हांती ह। क्योकि श्रतिम भी कहा ह_ एश्वय प्राप्त 
करनकी इच्छा रखनवाले पुरुषकों वायु-देवताके लिय श्वंत बकरेका यज्ञ करना चाहिए आदि--यहू भी 
व्यभिबार पिशाचसे ग्रस्त होनके कारण ठीक नहीं ह। क्योकि ऐश्वर्यकी प्राप्ति अन्य उपायोसे भी हो सकती है । 
यदि कहो कि यज्ञम मारे जानेवाले बकरे आदि परलोकम स्वर्ग प्राप्त करते हैं हसलिय प्राणियोका उपकार 
होता ह यहू भी ठोक नहीं । क्योंकि बकरे आदि यज्ञम वध किये जानेके बाद स्वगको प्राप्त करते हैं. इसमें 
कोई प्रमाण नहीं हैं । क्योकि मरनेके बाद स्वगमें गये हुए पशु स्वगसे आकर प्रसन्‍त मनसे बहाँके समाचारों- 
को नहीं सुनाते । यदि आप कह कि आग्रमम छिख्रा है-- 


१ छाया-पृथिव्यादीनां सद्यपि भवत्येब विनाशों जिनालयादिश्य । तहिषयापि सुदृष्टनियमतो स्त्यकुकम्पा ॥ 
एताम्यो बुद्धा विरता रक्षन्ति येन पृथिव्यादीन्‌ । अतो निर्वाणणता अवाधिता आभवमषाम ॥ 
रोमिशरावैध हव सुवैद्यक्रिया इव सुप्रयुक्ता तु। परिणामसुन्दर इब चेष्टा सा वाधायोगेषपि ॥ 
जिनेक्वरसुरिकृतपअचलिड्धी प्रन्‍्धे ५८-५९--६० । 

२ पुरो दाइयदे इंति पुरोडाक्षों हुतद्रव्धादशिष्टमू । मवचूणतिभिव्रोहिकाविशेष । ३ धतपथब्राह्मणे । 


है शीमद्राजचनाजैमशारत्रमालायां..[ अन्य म व्य इलौंक १६ 


“ओषध्णः पंज्षवों इध्तास्तियद्थ' पक्षिणस्तथा। 
यज्ञांथ नियम प्राप्ता' प्राप्लुवन्त्युच्छित पुन'” ॥। 
इत्यादि । नैवम्‌ । तस्य पौरुषेयापोरुषेयपिकल्पाभ्यां निराकरिष्यमाण बात्‌ ॥ 

न थ औतेन विधिना पशुविशसनविधायिनां स्वर्गोवाप्तिरपकार इति बाच्यम्‌। यदि 
दि हिंसयाउपि स्वगग्राप्तिः स्थात्‌, तहिं बाढ़ पिहिता नरकपुरप्रतोल्य । शौनिकादीनासपि 
स्वर्मप्राप्रिग्रसज्ञात्‌। तथा च॒ पठन्ति परमाषों -- 

धयूप॑ छित्बा पशून्‌ हवा ऋत्वा रुधिरकदमम्‌ । 
बद्यव गम्यते स्वर्ग नरके केन गम्यते ॥ 

किद्व, अपरिचितास्पष्टवेतन्यानुपकारिपशुहिंसनेनापि यदि शिद्विपदवीप्राप्ति, तदा 
परिचितस्पष्टवेतस्यपरसोपकारिमातापित्रादि यापादनेन यकज्ञकारिणामघिकतरपव॒श्राप्ति' प्रस 
जते। अथ अचिन्त्यो हि मणिमन्त्रोषधीनां प्रभाव इति बचनाद वैदिकम त्राणामचित्य 
प्रभावत्थात्‌ तत्सस्कृतपशुषघे सभवत्येव स्वगप्राप्ति , इति चेत्‌। न। इद्द लोके वियवाहरार्भाधान 
जातकर्मादिषु त-मत्राणां व्यभिचारोपछम्भाद्‌ अद्ृष्टे स्वगोदावपि तद्॒थ भिचारो$जुमीयते । 
दृश्यस्ते हि वेदोक्तमन्त्रसस्कारधिशिश्भ्योडपि विवाह्दिभ्योइनन्तर वैध याल्पायुष्कतादारि 
द्रभाद्यपद्रव विधुराः पर-शता । अपरे च म त्रसस्कार बिना ऋृतेभ्यो5पि तेभ्यो5नन्तर तद्विपरीता । 
अथ तत्र क्रियावैगुण्य विसवादद्देतु हरति चेत्‌। न। सशयानिवृत्त । कि तत्न क्रियावैगुण्यात्‌ 
फछे विसंबाद कि या सन्त्राणामसासथ्योद्‌ इति न निश्चय । तेषां फलेनाविनाभावा सिद्धे ॥ 


कौषधि पशु वृक्ष तिर्यंच और पक्षी यज्ञम निधनको प्राप्त होकर उच्च गतिको प्राप्त करते हैं । 
इत्यादि । 
अत्एव आगमसे इसको प्रमाणता सिद्ध होती हू यह भी ठीक लहीं । क्योकि आगम पौरुषेय है या 
अपीरणय ? इन विकल्पोंके द्वारा आपके द्वारा माय आगमका आगे निराकरण किया जायगा । ( देखिय इसी 
कारिकाकी व्याख्या ) । 
बेदोक्त विधिसे पशुओको मारनसे स्वगको प्राप्ति रूप उपकार होता है यह कथन सत्य नहीं है। 
क्योंकि यदि हिंसासे स्वगकी प्राप्ति होने छूग तो नरबद्वारबे मुख्य सागकों बन्द ही कर देना होगा ओर 
ससारके सभी कसाई स्वगमे पहुँच जायग | साख्य छोगोत कहा भी है-- 
यदि यूप ( यशम पशुआको बाँधनेकी लक्डी ) को काट करके पदशुओका वध करके भौर रक्तसे 
पृथ्वोका सिचन करके स्वगकी प्राप्ति हो सकतो हू तो फिर नरक जानके लिए कौन-सा मांग बचेगा ? 
तथा यदि अपरिधित ओर अस्पष्ट चतनायुक्त तथा किसी प्रकारका उपकार न करनवाले सक प्राणियों 
के बधसे भी स्वगकी प्राप्ति होना सम्भव है टो परिचित और स्पष्ट चतनायुक्त तथा महान्‌ उपकार करनेवाले 
अपने माता पिताके वध फरनेसे याजिक छोगोको स्वगसे भी अधिक फल मिलना चाहिए । यदि आप कहें कि 
भणि' मल्त्र और ओषधका प्रभाव अचिय होता है . इसलिए वदिक मस्त्रोंका भी अचि-य प्रभाव है. अतएव 
मन्जोंसे सस्कृत पशाओका बध करनेसे पक्ुओंकों स्वग मिलता है तो यह भी ठीक नही । क्योंकि इस लोकमें 
विवाह गर्भाधान और जातकर्म आदिम उन मन्नोंका व्यभिचार पाया जाता ह तथा अदृष्ट स्वर्ग आदियें 
उस व्यभिचारका अनुमान किया जाता है। देखा जाता है कि वदिक विधिके अनुसार विवाह आदिके किये 
जानेपर भी स्त्रियाँ विषवा हो जातो हैं तथा सकडो मनुष्य अल्पायु दरिद्रता आदि उपग्रवोंसे पोडित रहते है । 
तथा विवाह आदिके वैदिक मत्र विधिसे सम्पादित न होनेपर भी अनेक स्त्री-पुरुष आनन्दसे जौयन यापन 
करते हैँ इसलिए अदिक मन्वोंसे सस्कृत वध किये जानेबाले पशुक्ोको स्वग॒की प्राप्ति स्वोकार करना ठीक 
नहीं है। यदि आप कहें कि मन्त्र अपता पूरा असर दिखाते हैं लेकिन यदि मन्त्रोंको ठीक-ठीक विधि नहीं 


९ मनुस्मृुती ५-४०१ ९ सांस्योी । 








बंस्य, मे व, इकोक ३ धयाद्ादमसस्जरी पे 


कब यथा युध्मन्मते “जारोग्गबोदिकाम समाहिबरमुंसम॑ दिंतु” हत्यादीना भाक्यानां 
छोकान्तर एव फछमिण्यते, एयमस्मद्मिमतवेदया|क्थानामपरि नेह जन्सयि फछमिति किस 
प्रतिपथते । अतहच विवाह्ादोी नोपालम्भावकाश , इति चेत्‌। अड्ो षचनवैचित्री। यथा 
बते मांनजन्मनि विवाहादिषु अयुक्तेस न्त्रसंस्कारेरागामिनि जन्मति तत्फछम, एवं ह्वितीयादि 
ल-मान्तरेष्यपि विवाहवीनामेव प्रयृत्तिधर्माणां पुण्यहेतुत्वाज्ञीकारेडनन्तभजामुसन्धान प्रस- 
ज्यते । एव थे न कदायन संसारस्य परिसमाप्ति | तथा व न कस्यचिदपवर्गप्राप्ति | इति 
प्राप्त अवदमिमलवेद्स्पापयवसित्तसंसारवल्लरामूलकन्द्त्वम्‌ । आरोम्यादिश्रार्थना तु असत्या 
उस्रषा भाषा परिणामबिशुद्धिकारणत्वादू न दोषाय। तम्न हि भावारोग्यादिकमेव विवक्षितम्‌ 
तथ्च चातुगतिकससारकक्षणभावरोगपरिक्षयस्वरूप बादू उत्तमफलम्‌। तद्विषयां च्‌ प्रार्थना 
कथमिव विवेकिनामनादरणीया। न च तज्जन्यपरिणामविशुद्धस्तत्फर्ल न प्राप्यते। सववादिनां 
भावशुद्धरपवग फलसम्पादने5विप्र तिपत्तरिति ॥ 


की जाय तो मन्‍्त्रोंका असर नहीं रहता यह कथन भी ठीक नहीं । इससे सशयकी निवृत्ति नहीं होती । 
क्योकि भनन्‍्त्रोकी विधिमें यगुण्य होनसे मत्रीका प्रमाव नष्ट हो जाता है. अथवा स्थयं मन्त्रोम ही प्रभाव 
दिखानेकी असमथता हू यह कैसे निश्चय हो ? मत्रोके फछसे अविभाभावको सिद्धि नहीं होती । 
डका--जिस प्रकार जनमतम आरोम्य सम्यक्त्व तथा समाधिको प्रदान करो इत्यादि स्तुत्तियोसे 
दूसरे लोकम फल प्राप्ति कही जातो है उसी तरह हमारे माने हुए वेद-बाक्योका और विवाह आदि सल्च्रोंका 
भी परलोकमें हो फल मिलता हू। समाधान--न्यदि आप छोग इस जमम विवाह आदिम प्रयुक्त मन्त्रोंका 
फल आगामी भव स्वीकार करते हैं तो यह आपके वचनोको विचित्रता है और इस तरह तो दूसरे तीसरे 
आदि अनेक भवोंमें मत्रके सस्कारोंका फल माल लेनेंसे अनन्त भवोकी उत्पत्ति माननी होगी और इस तरह 
कभी ससारका अन्त न होनसे किसीको भी मोक्ष न मिलेगा । इस प्रकार आपके द्वारा मान्य वेदको अनन्त 
ससारवऊरीका मूल मानना होगा। तथा हम छलोग जो शआरोग्यलाभ आदिकी प्रार्थना करत हैं यह 
असत्यअमृषा ( व्यवहार ) भाषा द्वारा परिणामोकी विशुद्धि करनके लिए है दोषके लिए नहीं । 
( असत्यअमृषा भाषा आमज्रणी आज्ञापनी याचनी प्रच्छनी प्रजश्ञापती प्रत्याख्यानी इच्छानुकूकछिका 
अनभियृहीता अभिगृह्दीता सदेहकारिणी व्याकुंता अव्याकृताके भेदसे बारह प्रकारकी बताई गयी है । ( १ ) 
हू देव यहाँ आओ इस प्रकारके वचनोकी आमन्त्रणी भाषा कहते हूं । ( २ ) तुम यह करो इस प्रकारके 
आज्ञासूचक वचन कहना आश्ञापनो भाषा है। ( ३ ) यह दो इस प्रकार याचनाके सूजक बचन बोलना 
याचनी भाषा है। ( ४ ) अज्ञात अथको पूछना प्र छनो भाषा है। (५) जोव हिसासे भनिवृुत्त होकर 
चिरायुका उपभोग करते हू इस प्रकार शिष्योके उपदेशसूचक बचनोका कहना प्रश्ञापती माया है। (६ ) 
माँगनेवालेको निषेध करनेवाले बचनोका बोलना प्रयाख्याती भाषा है । ( ७ ) किसी कार्यम अपनी अनुमति 
देनेकी इच्छानुकूलिका भाषा कहते हैं। ( ८ ) बहुतसे कार्यों जो तुम्हे अच्छा छगे बहू करो इंस प्रकारफे 
बचनोको अनभिगृहोतरा भाषा कहते है । (९ ) बहुतसे कार्योंम असुक काय करना चाहिए और अमुक 
तही इस प्रकार सिश्चित वच्चनोके ओोलनेको अभिगृहीता भाषा कहते हैं। ( १ ) संशय उत्पन्न करनेवाली 
भसाषाको सदेहकारिणी भाषा कहते हूं जसे सधव कहनेपर सिधरा नमक और धोड़ा दोनो पदाधोमें सक्षय उत्पन्न 
होता है । ( ११ ) जिससे स्पष्ट अर्थका ज्ञान हो वह व्याकृता भाषा है। (१२) गम्भीर अथवा अस्पष्ट अर्थको 
बतानेवाड़े बचनोको अव्याकृता भाषा कहते हैं । गोम्मटसार आदि दियम्बर ग्रन्थोंमें असत्यक्मृषा भाषाके नौ 


१ छाया-आरोग्य बोधिलाभं यामाधिमंरमुत्तमं ददतु । आवश्यके २४०६ | 

२ आमस्त्रणी आज्ञापती यातनी प्रच्छतों प्रशापनी प्रत्याल्याती इच्छानुकूछिकां अनभिगृहीता 
मभिगृहीतत शंदेहंकारियी स्याकृता अभध्याकृता इति द्वाददाविसा अधत्यामृषाभाषा रोकप्रकाशे 
तृतीयसमें दोगाधिकारे। 


९्ड़ श्रौमद्राजचत्द्रजैनशास्त्रमाछायां.[ बन्‍्य योव्य पछोक ६६ 


न भर वेदनिवेदिता हिंसा त कुत्सिता। सम्यग्दशनज्ञानसस्पन्नेरचिसर्ग प्रपस्नेषेदान्त 
यादिमिश्न गर्दितत्वात्‌ । तथा च तत््वदशिन पठन्ति-- 
४ देवोपहारव्याजेन यश्वव्याजेन येउथवा | 
ध्नन्ति जन्तून्‌ गतघुणा घोरां ते बारत दुगतिमू ॥ 
ब्ेदान्तिका अप्याहु -- 
अचे तमसि मज्ञाम पशुभिय यज़ामदे। 
हिंस। नाम भवेद्ध्मों न भूतो न भविष्यति ! ॥ 
तथा “अग्निर्मामेतस्माईिसकृतादेनसो सुख्॒तु छादसवादू मोचयतु इत्यथ ।इति। 
आ्यासेताप्युरूम्‌-- ः 
क्ञानपारूपिरक्षिप्त ब्रह्मवयद्याम्भसि | 
सता वाडतिपिसले तीथे पापपक्षापद्वारिणि ॥ ९॥ 
ध्यानाग्नी जीवकुण्डस्थे दम मारुतवी पिते । 
असत्कमसमि क्षपैरग्निहोत्र कुरूत्तमम ॥ २॥ 
कषायपशुभिदुष्टेध मंकासाथनाशके । 
शमस त्रहुतेयज्ञ विधेह्दि विद्ित बुघे ॥३॥ 
प्राणिघातातू तु यो घममीहते मूढमानस । 
स वाब्छवि सुधार कष्णाहिमुखकोटरात्‌ ॥९॥ 


भेद बताय गये हु--देखिये गोम्मटसार जोवकाण्ड २२४-२२५ ) । आरोग्य आदिकी प्राथना करनसे हमारा 
अभिप्राय फेवछ चतुगति रूप ससारके भाव रोगोको दूर करनका ह वही उत्तम फछ है। इस भाव-आरोग्यकी 
प्राधनाते परिमाणोकी विशुद्धि होती ह अतएवं विशक्रीजत उसका अनादर नहीं कर सकते । एसो बात नहीं 
कि उससे उत्पन्न परिणामोकी विशुद्धिसे उसका फल प्राप्त नहा। सभी वादी छोग भावोकी शुडद्धिसे 
ही मोक्ष फरको प्राप्ति मानते हू । 

तथा ऐसी बात नही ह कि वदोक्त हिंसा निंदनीय नहीं। सम्यग्दशन और सम्यग्शानसे सम्पन्न ज्ञान 
मार्गके अनुयायो वेदा तियोल भा हिंसाकी निंदा की है। ध्ष॒ वर्दर्शी छोगोन कहा है-- 

जो निदय पुरुष देवताओको प्रसन्न करनब॑ लिय अथवा यज्ञके बहाने पराआाका वध करते हूं वें 

लोग दुधतिमें पडत हू । 

वर्दातियोन भी कहा है-- 


यदि हम पशुओसे यज्ञ कर तो घोर अधवारम पर । अतएव हिसा ने कभी धम हुआ नहें 
और न होगा । 


तथा-- अग्निन्‍देवता इस हिसाजय पापसे मझ सुक्त करों। वदिक प्रयोग होनसे मक्‍त करो 
महू जथ किया गया है। 
यासने कहा ह-- 
ज्ञानरूपी दीवारसे परिवष्टित ब्रह्मतय और दयारूपी जल्से पण पापरूपी कीचडको नष्ट करनेवाले 
अयनन्‍्तद निमल तोथम स्नान करके ॥१॥ 


जोवरूपी कुण्डमें दमरूपो पवनसे उद्दीपित ध्यानरूपी-अग्तिम अशभ क्मरूपी काप्ठकी आाहुति देकर 
उत्तम अनिहोत्र यज्ञ करो ॥२॥ 


धर्म काम और अर्थकों नष्ट करनबाले वृष्ट कषायरूपी-पशओबा शम मंत्रोसे यज्ञ करो ऐसा पण्डितो 
मे कह्ठी है ॥३॥ 


जो मूढ़ पुरुष प्राणियोंका वध फरके घमकी कामना फरते हैं. व काले सपकी लोहसे अमृतकी वर्षा 
आहते हूँ ४॥ 


अन्य: थी था बलोक १६ | स्थादादमश्जरी कप 


॥। 
य्व याक्षिकानां लोकपूज्यत्वोपलम्भादित्युक्तर्‌। तद्प्यसारम्‌। अबुधा एवं पूजयन्ति 
तान स तु विविक्तबुद्धथ' | अवुधपूज्यता तु न भ्रमाणम्‌। तस्या सारमेयादिष्वप्युपलूम्भात्‌। 
यदष्यभिद्तित देवतातिथिपित्प्रोतिसपादकत्वादू वेदबिदिता हिंसा न दोषायेति। तद्पि बित 
थम । यतो देवानां सकल्पमात्रोपनताभिमताहारपुद्गछरसास्वादसुद्दिताना वैक्रियशरीरत्वादू। 
युच्मदावर्जितजुगुप्सितपशुमांसायाहुतिप्रमूहीतो इच्छेव दुःसभवा। ओऔवारिकशरीरिणामेव 
तदुपादानयोग्यत्वात्‌। प्रक्षेपाहारस्वीकारे च देवानां मन्त्रमयदेहवाभ्युपप्रमबाघ | न च॑ 
तेषां सन्त्रमयदेह व भवत्पक्षे न सिद्धमू। चतुथ्यन्तं पदमेव देवता इति जेसिनिवचन 
प्रामाण्यात्‌ । तथा व सृग दर --- 
“झ-देतर वे युगपद्‌ मिन्नदेशेषु यष्टघु । 
न सा प्रयाति सानिध्य मूत-वादस्मदादिवत्‌ ॥ 
सेति देववा। हुअमानस्थ च बस्तुनों भस्मीभावमात्रोपल्म्भात्‌ तदुपभोगजनिता 
देवानां प्रीति प्रलापमात्रम। अपिच योष्य तअ्तापक्‍्ि स त्रयश्लिंश कोटिदेवतानां मुखम्‌। 
अप्रिमुखा वै देवाःः इति श्रते । ततइचोत्तममध्यमाधमदेवानामेकेनेव मुखेन भुझ्लानाना 
इयादि 
तथा आपन जो याज्ञिक पृरुषोको छोकमे पय बताया वह भी ठीक नहीं है। क्‍योंकि मूल ही 
याज्ञिकोकी पूजा करते हैं. पण्डित नही । तथा मूर्खोक्रे द्वारा याज्षिकोकां पूजा जाना प्रमाण नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि कुत्त आदि भो लोकम पजे जात हैं। तथा आपने जो कहां कि येदोक्त हिसा देवता अतिथि 
और पितरोको प्रसन्न करती है अतएव यह निर्दोष है यह कथन भी निस्सार है। क्योंकि देव वैक्ियक 
शरीरके घारक होते हैं अतठएव वे अपन सकाप मात्रसे किसी भी दृष्ट पदार्थकों उत्पन्न कर उसके पुद्गलोका 
रसा-स्वादन कर सकते हूं । इसलिये *ठानि युक्त आप छोगोकी दी हुई पशके मास आदिकी आहुति ग्रहण 
करनेकी इच्छा भी वे नहीं कर सकते । ओदारिक [ स्थुछ ) शरीरवाछे प्राणी ही इस आहुतिको प्रहण कर 
सकते हूं । यदि आप देवोंको यश्ञकी अग्निर्में आहुतिम प्रक्षित्त आहारका भक्षक स्वीकार करेंगे तो देवोको 
मत्रमय "रीरके घारक नहीं कह सकते । परन्तु आपन देवोंको मत्रमय शरीरके घारव स्वीकार किया हू । 
जैमिनी क्रषिन कहा भी है-- देवताओके लिए चतुर्थीका ही प्रयोग षरना चाहिय । ( पूर्व मोमांसकोने 
ईदवरका अस्तिव नही मानता ह। उनके मतम जाहुति दिये जानेवाल़े देवताओंको छोड़ कर दुसरे देवोका 
अस्तित्व नही है )। मगेद्रत भी कहा ह-- 
यदि देवता मत्रमय शरीरके घारक न होकर हम लछोंगोकी तरह मृत शरीरके धारक हो तो जैसे 
हम एक साथ बहुत स्थानोम नहीं जा सकते उसी प्रकार देवता भी एक साथ सब यज्ञोंम उपस्थित नहीं 
हो सकगे । 
उपयुक्त इलोकम सा का प्रयोग देवताके अथम हुआ है । होम किये हुए पदाथ भस्म हो जाते हैं 
और उन पदार्थोंके उपभोगसे देव प्रसन्न होते है यह कथन प्रलापमात्र ह। तथा आपने त्रता अग्नि ( दक्षिण 
अग्नि आहवनीय क्ग्ति और गाहपय अग्नि ) को ततोस करोड देवताओक़ा मुख स्वीकार किया है। श्रतिमें 


१ अथ यद्यज् दृत्याचक्षते ब्रह्मतयमेव । छान्‍्दोग्य उ ८५१ मण्डक उ १२६ बुह॒दारण्यक 
उ ३१ मे गीता ४ २३ महाभारते शालिपर्वणि । 

२ अष्टुणंश्वर्ययोगादेकानेकांणमहज्छरी रविविधकरण विक्रिया सा प्रयोजनमस्येति वैक्रियर्क । 

३ उदार स्थुल उदार प्रयोजन अस्येति औदारिक | 

४ दक्षिणारित आहुबतीस माहंफ्टय इति बयोपरनय + अस्निव्रयमसिदं जेता हृत्यमर । 

५ आजय भू सू भअ ४ 








8] शौगद्राजचसत्जैमधास्तमालायां.[ अप्य यो व्य इसोक ४६ 


इन्योन्योस्छिष्टमुक्तिप्रसज्र" | तथा च ते तुरुष्केम्यो5प्यतिरिच्यन्ते | 2342५ 

भू पुतरेफेनैव बदलेस | फिख, एकस्सिस वदुषि वदलवाहुएयं क्चन श्ूयते, थत्पुनरनेक 
5-:क शुखमिति सहदाश्थयभ्‌। सर्वेधां च देवानामेकत्मि'नेव मुखे5क्लोकते, यदा फेस- 
अखिदेकों देव पूजादिलाइराड्रोडन्यश्य निदादिसा विराहः ततदचेकेनैव मुखेत युगपदलुभह 
सिधदवाक्योश्वारणसकुर' प्रसव्येत । अ-यज्ष, मुख देहस्य नवमो भाग , तद॒पि येषां दाहात्मक 
लेषामेकेकेश सकलदेहस्य दाहात्मकत्व त्रिमुबनभस्सीकरणपय वसितमेश सभाव्यत इत्स 
छमसियजया | 

यह्च कारीरीयज्ञादो वृश्यादिफलेड्ब्यभिचारस्तस्प्रीणितदेवतानुग्रहदेतुक उक्त' 
सो5प्यनैकान्तिक | कचिद्‌ यभिचारस्थापि दृशनात्‌। यज्नापि न यभ्रिचारस्तन्नापि न 
स्वदाहिताहुतिभोजनज-मा तद्नुप्रह । किन्तु स देवताविशेषो5तिशयश्ञानी स्वोदेशनिषेत्तित 
पूजोपचार यदा स्पस्थामायस्थित" सन्‌ जानांते तदा तत्कतीर श्रति श्रसन्नचेतोबृत्तिस्‍्तत्त 
त्काय्योणीरछाबशजञात्‌ साधयत्ति । अनुपयोगादिना पुनरजानानोडपि वा पूजाकतुरभाग्यसहकृत 
सव न साधयति। द्रयक्षेत्रकाठभावादिसहकारिसाचि यापेक्षस्येव कार्योत्पाद स्योपलम्भात्‌ । 
सच पूजोपचार पशुविशसनव्यतिरिक्ते प्रकाराग्तरैरपि सुकर, तत्किमनया पापैकफलया 
शौनिकबृत्या ॥ 

यश छगलजाज्जल्होमात परराष्ट्रवशीकृतिसिद्धथा देया परितोषानुमानम्‌ तत्र क 
किसाह। क्ासाख्ित्‌ क्ल्देवतानां तथेव प्रत्यज्ञीकारात्‌। केवल तत्नापि तहस्तुद्शनज्ञानादि 


भी कहा है--- अग्नि ही देवोका मस्त है। परन्तु इस तरह उत्तम मध्यम और जधन्य श्रणीके अनक देवता 
एक ही मुखसे होस किय हुए पदार्धोंका भक्षण करमे अतएवं उच्छिष्ट पदार्थोके भक्षण करनम वे तुरुष्कोसे 
भी बढ जायगे। और तुरुषफ़ तो एक ही साथ एक पात्रम भोजन करत हैं जब कि देवता लोग एफ हो मुखसे 
भोजन किया करेंगे। तथा एक शरीरम अनेक मुख तो कहो सुननम जाते ह॑ परन्तु अनेक शरीरोम एक 
मुझ्का होना अत्यन्त आश्ययकी बात है। तथा सब देवताओके एक मुख माननेपर यदि कोई एक देवकी 
स्तुति और दूसरे देवकी निंदा कर तो एक हो मखसे देवता लोगोकों एक साथ अनुग्रह और निम्नह रूप 
बाक्योंकों बोलता होगा । तथा देहके तोवे हिस्सेको मर कहा गया है यदि यह नवमा हिस्सा भी अग्नि 
रूप हो. तो फिर ततीस करोड देवता ससारको भस्म कर डालग। इस सबध म अधिक चर्चा करना 
व्यथ है । 

आप जो कहते हैं कि कारीरी यज्ञ करनसे देवतागण प्रसन्न होकर वृष्टि आदि फल प्रदान कर अनुग्रह 
करते हैं. यह भी अनैकातिक है । क्योकि बहुतसी जगह यज्ञके करनपर भी वृष्टि नही होती । तथा जहाँ 
यश्षके करनपर वृष्टि होती ह वहाँ उस वृष्टिमें देवताओको दी हुई आहुतिसे उत्पन्न अनुग्रहको कारण नहीं 
मान सकते । क्योंकि अतिशय ज्ञानी देवतागण अपन स्थानम बैठ रह कर ही अपने पूजा सत्कार आदिको 
अवधिज्ञाससे जान पूजा-स'कार करनवाले पुरुषसे प्रस्त हो उसकी इच्छानुसार फल देते हैं। यदि देवताका 
पूजा आदिकी ओर उपयोग न हो अथवा “पयोग होनपर भी पजकोका भाग्य प्रबल ने हो तो पूजा करने 
बारे पुरुषकी अभीष्ट सिद्धि नही होतो | कारण कि द्रव्य क्षत्र काल भाव आदि सहकारी कारणोंसे कायकी 
उत्पत्ति होती है। तथा पशुओका वध करनकी अपेक्षा देवताओंकों प्रसन्न करनके अय बहुतसे उपाय हैं. फिर 
आप झोग हिंसक और निद्य वृत्तिका ही क्यों प्रयोग करत हूं । 

देवीके परितोषके लिये बकरे और हरिणके होम करमस दूसरे राष्ट्र वशमे हो जाते है. यह कथन भी 
असत्य है। क्‍योंकि पहुले तो उत्तम देबी-देवता इस घृणत और हिंसा मक कायसे प्रसन्न भही हो सकते । 
यदि कोई क्षुद्र देवता प्रसन्न भो हो तो वह मांसादिके दशत अथवा ज्ञान माजसे ही संतुष्ट हो जाला है. उसे 


अत्य यो, व्य, दजोक ऐ ] स्पाहादमक्जरी ९ 


नैब प्रितोषो, भ पुतत्तद्सुक्त्यां। निम्वपत्रकटुकतेछारनाकधूमांशादीनां हयमानद्रस्याणामप्ि 
वड़ोक्यत्वप्रसक्रात्‌। परमाशथतस्तु तरात्सहकारिसमवधानसचिवाराधकानां भक्तिरेव तत्तत्फकल॑ 
जनयति। अचेतने चिन्तामण्यादों तथा दर्शनात्‌। अतिथीनां तु प्रीति संस्कारसम्पन्रपकाना- 
दिनापि साध्या | तद्थ महोक्षमहाजादिप्रकल्पन॑ निर्विदेकवामेव रूयापयति | 


पिलु्णा पुनः प्रीतिर्तैकान्तिकी । श्राद्धादिविघानेनापि भूयसां सम्तानइृद्धर॒नुपरूब्येः । 
तदविधाने८पि च केपाब्रिद्‌ गदमशकराजादीनामिव सुतरां तदशनात्‌। ततरच आद्भादि 
विधान मुग्धजनविप्रतारणसात्रफलमेव । ये हि लोकान्तर भ्राप्तास्ते तावत्‌ स्वकृतसुक्ृतदुष्कृत 
कर्मानुसारेण सुरनारकादिगतिधु सुखमसुखं था भुख्जाना एबासते ते कथमिव तनयादि 
मिरावर्जित पिण्डमुपसोक्त स्प्रहयालवोडपि स्यु | तथा च युध्मद्यूथिन' पठन्ति-- 
“झतानासपि जन्‍्तूनां श्राद्ध चेत्‌ ठप्तिकारणम्‌। 
तम्निवौणप्रदीपस्य स्नेह संवध्ध येच्छिखाम्‌” ॥ 
इति। कथ॑ च श्राद्धविधानायजित पुण्य तेषां समीपसुपेतु । तस्थ तद यक्ृतत्वात्‌ जडत्वातू 
निरचरणत्वाच्च ॥ 
अथ तेषामुदरीन श्राद्धादिविधाने5पि पुण्यं दातुरेव तनयारे स्यादिति चेतू | तन्न | तेन 
तज्ज-यपुण्यस्य स्वाध्यवसायादुत्तारितत्वात्‌। एवं च तत्पुण्य नैकतरस्यापि इति विचार एव 
बिलोन त्रिशइकुज्ञातेन। कितु पापानुब धिपुण्य वात्‌ तक्त्तत पापमेष। अथ विप्रोपभुर्त तेअय॑ 
उपतिष्ठत इति चेत्‌, क इवैत प्रत्येतु | विप्राणामेव मेदुरोदरतादशनात्‌ | तद्दपुषि च तेषां सँक्रमः 


मासादिके उपभोग करनकी आवश्यकता नहीं रहती । तथा यदि अम्निर्में आहृत्त मांसादि देवताओंके मुखरमें 
पहुच सकते हैं तो होम किये हुए नीमके पत्ते कड़वा तेल माँड घूमाश आदि क्यों नहीं पहुँच सकते ? वास्तव 
में सटकारी कारणोंसे युक्त आराधककी भक्ति ही वृष्टि विजय आदि फल प्रदान करनमें कारण होती है। जैसे 
विन्तामणि रत्नके अचेतन होनेपर भी बह मनुष्यके पृण्योदयके कारण ही फ़लदायक होता है। तथा हम 
सस्कारित और पके हुए अन्न आदिसे अतिथियोंका सकार कर उन्हें प्रसन्न कर सकते हैं तो फिर बैल बकरे 
आदिक़ा मास भक्षण कराना अविवेकताकों ही द्योतित करता है । 

श्राद्ध करमेसे पितर लोग प्रसन्न होते हैं यह कथन भी दोषपण है। क्योंकि श्राद्ध आदिके करनेपर 
भो कितन ही लोगोके सतानवृद्धि नही होती और श्राद्ध न करनेपर भी गधे सूअर बकरे आदिके अपने 
आप हो बहुत-सी सन्तान हो जाती हैं। अतण्व श्राद्ध आदिका विधान केवछ मूख लोगोके ठगनेके लिये ही 
किया गया है। जो पितृजन परलोक चले जाते हैं वे इस भव मे किये हुए अपने शु्र और अशुभ क्मोंके 
अनुसार देव नरक आदि गतियोंम सुख दुखका उपभोग करते बैठते हैं इसलिये बे अपने पुत्र आदि द्वारा 
दिये हुए पिण्डका उपभोग करनकी इच्छा भी कैसे कर सकते हैं ? आपके मतानुयायियोने कहा भी है--- 

यदि श्राद्ध मरे हुए प्राणियोको तसिका कारण हो सकता है तो दोपकका निर्वाण होनेपर भी तेल- 

को दीपककी ज्योतिके संबधनमें कारण मानना चाहिय । 

तथा इस लोकम श्राद्ध आदिसे उत्पन्न पुण्य परलोक सिधारे हुए पितरोंके पास कैसे पहुँच सकता है ? 
क्योकि यह पृण्य पिवरोसे भिन्न पुत्र आदिसे किया हुआ रहता हैं. तथा यह पृण्य जड और गतिह्वीन है । 

यदि कहो कि पितरोंके उद्दश्यसे श्राद्ध करमेपर दान देनेवाछे पुत्र आदिको ही पृण्य होता है. यह भी 
ठीक नहीं । क्योंकि आड़ आदिसे उत्पन्न होनेबाले पुण्यसे पृत्रका कोई भी सस्वन्ध तहीं, बह तो निज 
अध्यवशायअन्य है । अतएवं आद्धजन्य पृण्य न तो पितरोका पुष्य कहा जा सकता है और थ पुत्रोंका इस 
तरह यह पुण्य विशकुकी भाँति बीचमें ही लटका रह जाता है । (वशिठ्ठ ऋषिके शापसे तिशंकु राजा चांदाल 
होकर जंब विव्वामित्रकी सहायतासे किये हुए यशके माहातयसे पृथ्वीकों छोड़ स्वर्ग जावे या और 
इसने कुपिज होकर राजाकी स्वर्ग तहीं जाने दिया तब वहू पुथित्री और स्वर्गके बीचसें लटका रह गया। 

३ 


बैक श्रीमद्राजवस्रजेनशास्तशालायां..[ अन्य यो व्य दलोक रे 


अरद्धातुपपि त | सोजनावसरे तत्सकक़मलिसस्य कस्पाप्यनवछोकनात्‌ विप्राणमेत च 
कफ अंक 28428) यदि पर त एवं स्थूठकबलेराकुछतरमतिगाद्भधपादू भक्षयन्त श्रेतप्राया, 
इति झुवैव आद्वादिविधानम्‌ । यदपि च गयाश्राद्धादियाचनमुपलभ्यते तव॒पि ताहझविभ्र्ूम्भ 
ऋषिभड् ज्ानिव्यन्तरादिकृतसेव निम्भयम्‌ ॥ 
यद्प्युदितम आगमम्ात्र प्रसागभिति । तद॒प्यप्रमाणम्‌। स दि पौरुषेयों वा स्थात्‌ 

अपौरुषेयो वा ? पीउषेयश्वेत्‌ सबेककृत तद्तिरकृतो बा) आश्वपक्षे य्रुष्मन्मतम्याहति'। 
तथा ते अवत्सिद्धान्त । 

अठीरिद्ियाणामर्थानां साक्षाद्‌ रष्टा न घिद्यते। 

नित्येभ्यो वेदबाक्येभ्यो यथाथ वविनिश्चय ” ॥९॥ 
द्वितीयपक्षे तु तत्र दोषष कठ वेनाइथा सप्रसज्ञ॒ । अपौरुषेयडचेत्‌ न सम्भव येव | स्वरूपनिरा 
करणात्‌ तुरक्षश्ज्ञवत्‌॥। तथाहि। उक्तिवचनमु“यते इति चेति पुरुषक्रियानुगत रूपसस्य । 
एतत्कियाउभाषे कथ॑ भवितुमहृति | न चैतत्‌ केवल क्यचिद्‌ ध्वनदुपलरूभ्यते । उपछ-धावप्य 
दृश्यवक्ताशक्कासम्भवात्‌। तस्मात्‌ यद्‌ बचन तत्‌ पौरुषेयमेव वणों मकबात्‌ू कुसारसस्भ 
बादिवचनवत्‌। वचनात्मकश्व वेद । तथा चाहु -- 





उसी प्रकार धाद्धसे उत्पन्न पुष्यके पिता और पुत्र दोनो हीक अनुपभोगके कारण यह पष्य बीचम ही लटका 
रह जाता है )। वस्तुत यहू पुण्य पापका कारण हानसे पाप ही ०। यदि कह कि ब्राह्मगोकों खिलाया 
हुआ भोजन पितरोंके पास पहुँच जाता हू तो इसका कौन विश्वास करगा ? क्योंकि जो भोजन ब्राह्मणोको 
खिलाया जाता ह्‌ उससे ब्राह्मणोंका ही पेट बडा होता दंखा जाता ह्‌। पितरोका ब्राह्मणोके शरीरभ प्रविष्ट 
होना भी विश्वासके योग्य नहीं क्योकि ब्राह्मपणोकों भोजन कराते समय उनके शरीरम पितरोके प्रवश 
होनेका कोई भी चिक्त दिखाई नहीं पडता और भोजन पाकर ब्राह्मणाकी ही तप्ति देखी णाती है। ये 
ब्राह्मण बड़ें-बड़े ग्रासो-दवारा अत्यन्त छोलपतापूवक भोजन करते हुए साक्षात अ्तोके समान मालम होते हैं । 
अतएवं श्राद्ध आदिम विश्वास करना बिलकुल यथ है। तथा गया आदि तीथ स्थानोमे श्राद्ध करनेके किए 
जो कहते है व कोई ठगनवाले विभगज्ञानके घारक व्यतर आदि नीच जातिके देव ही होन चाहिए । 


इस सम्ब धम्में आप छोगोन जो आधमको प्रमाण कहा वह आगम ही प्रमाण नहीं कहा जा सकता । 
वह आगम पौरुषेय है ? अथवा अपौरुषेय ह? यदि वह आग्रम पोरुषेय है तो वह सवज्ञकृत है? या 
असर्वज्ञकृत ? यदि आगमका बनानवाला परष सबन हु तो आप लोगोके सिद्धान्तसे विरोध आता है । क्योकि 
आप्रके सिद्धान्तम कहा ह-- 


अतीदिय पदार्थोोका कोई साक्षात द्रष्ठा नरी ह अत व नि य वद वाक्योंते ही अती्रिय पदार्थोंकी 
यथाथताका निश्चय होता है ॥१॥ 


यदि असवज्ञ पुरुषको आगम कर्ता मानो तो असवज्ञ परपषके सदोष होनेके कारण उस आगममें विदवास 
नहीं किया जा सकता | यदि कहो कि आगम अपौरुषय है तो यह सम्भव नहीं है। पयोंकि धोड़ेवे सींगके 
समान उसके स्वरूपका ही निराकरण हो जाता है! कैसे ? उक्तिको वचन कहते हू--“स कंथनके अनुसार 
आगमका स्वरूप पुरुषकी क्रियाके अनुसार होता हू। पुरुषकी क्रियाके अभावमें आगम सद्रप नहीं हो सकता । 
यह वचत कही पर भी केवल ध्वनिके रूपम तही पाया जाता । यदि कही घ्वनिके रूपम पाया भी जाये तो 
उस स्थानमें किसी अदृश्य वक्ताकों कल्पना करतो होगी। अतएवं जो वचल है. वह पौरुषेय ही है 
बर्णात्मक होनेसे कुमारसम्भव आदिकी तरह । जसे कुआरसम्मव आदि वर्णा-मक होनेसे पौरुषेय हैं 
थसे वेद भी बचत रूप होनसे वर्णामक है इसलिये वेद पौरुषेय है। कहा भी है-- 


१ तस्‍्वाथसू १-३२ । 


अंसा थी व्य सकॉंक १६ | ध्वाद्ादमण्जरी ९९ 


ब्वाल्व।दिजि्मा नतु वर्णेबर्भो व्णोत्मको वेद इति सफूर्ट च । 
पुंसशन ताल्वादि तत' कथ स्यादपौरुषेयो5यमिति प्रतीतिः ” ॥ 
अतेरपोरषेयत्वमुररीकृत्यापि तावद्धवद्धिरपि लद्थेव्याख्यानं पौरुभेयमेषाज्लीकियते । 
अन्यथा “अग्निदोत्र जुहुयात्‌ स्वगकास”! इत्यस्य इधमांस भक्षयेदिति कि माथे । नियाम 
काभावात्‌ | ततो वर॑ सूत्रमपि पोरुषेयमभ्युपगतम्‌ । अस्तु था अपौरुषेय', तथापि तस्य न 
प्रामाण्यम्‌ । आप्रपुरुषाधीना हि वाचां प्रमाणतेति । एवं च तस्याग्रामाण्वे, तदुक्तस्तवसुपाति 
स्मृतिप्रतिपादितद॒च हिंसा मको यागश्रद्धादिविधि प्रामाण्यविधुर एवेति ॥ 
अथ योडय “न हिंसस्‍्यात्‌ सवेभूतानि इत्यादिना हिंसानिषेध' स औत्सर्गिकों मार्ग 
सामान्यवो विधिरित्यथ । वेद्विहिता तु हिंसा अपवादपदम्‌ विशेषतों विधिरित्यथ । 
ततइचापवादेनो सगस्‍्य बाधित वाद न श्रोतोी हिंसाविधिदोंषाय । “डत्संगापबादयोरपवबादो 
विधिबलीयान्‌ !* इति “यायात्‌ | भ्वतासपि हि न खल्वेकान्तेन हिंसानिषेध । तत्तरकारणे 
जाते प्रथियादिप्रतिसेवनानामनुझ्लानात्‌। ग्लानागसंस्तरे आधाकमादि ग्रहणभणनाच्च । 
अपवादपद च याशिफी दिंसा, देवतादिश्रीते पुष्टालम्बनत्वात्‌ ॥ 


बर्णोंका समह निश्चय ही ताल आदिसे उत्पन्न होता है. तथा वद वर्णामक ह । ताल जादि स्थान 

पुरुषके हो होते ह इसलिय बेद अपौरषय नहीं हो सकता । 
तथा श्रतिकों अपीरुषय मान कर भी आप लोगोन श्रतिके ज्याख्यानकों पौर्षय ही माना हू । यदि 
अुतिके अथका व्याख्यात पौदषय ते मानो तो अग्निहोत् जुहुयात्‌ स्वंगकाम ( स्वगकी इच्छा रखने 
बाला अग्निहोञ्र यज्ञकी आहुति दे ) इस श्रतिका यह अथ भी किया जा सकता है कि स्वगके इच्छककों 
कुत्तके मासका भक्षण करना चाहिये (अग्निहा इवा तस्थ उन्र मास जुहुयात्‌ भक्षपेत)। क्योकि यदि श्रत्रिका 
व्याब्याता पुरुष नही ह तो अमुक श्रतिका अमुक ही अर्थ होता है. अन्य नहीं इसका कोई नियम मे रह 
जायगा । अतएव श्रतिके अथकी तरह श्रतिकों भी पौरुषय हो स्वीकार करना चाहिये। अथवा वेदकों यदि 
अपौरुषय मान भी ल तो वह प्रमाण नहीं हो सकता। क्योंकि बदका प्रामाण्य भी आप्त पुरुषोके वचनोंके ऊपर 
ही अवलम्बित हूं । इस प्रकार बेदके अप्रामाण्य होनपर वद ओर ह्मृति आदि द्वारा प्रतिपादित हिसात्मक याग 
आराद्ध आदिका विधान भी अप्रामाण्प ही सानना होगा । 
डहका--( उसग--सामाय--और अपवादके भदसे विधि दो प्रकारकी होती हू )। प्रस्तुत प्रसगमें 

किसी जीवकी हिंसा ते करो ( मा हिस्‍्थात्‌ सवभूतानि ) यह सामास विधि हू तथा वेदविहित हिसा 
पापके लिय नही होती यह अपवाद विधि हैं। अतएवं सामान्य और अपवाद विधिम अपवाद विभिके 
बलवान द्वोमके कारण वेदोक्त हिंसा दोषपूण नहीं ह। कहां भी है-- उत्सग और अपवाद बिधिम अपवाद 
विधि हो बलवान्‌ होती है। तथा जैन भी हिंसाका सबधा निषध नहीं करते क्योकि अमुक कारणकि 
उपस्थित होनपर पुथिवी आदिके वध करनेकी आज्ञा जन शास्त्रोम भी दी गई हैं। तथा सामान्य रूपसे 
साधुओंकी उद्दिष्ट भोजतके त्यागकी आज्ञा होनपर भी रोग आदिके कारण सयमका पालन करनेमें असमर्थ 
मनियोके लिए उद्दष्ट भोजल ( आधाकम ) ग्रहण करनेकी आज्ञा जन शास्त्रोन दो है। अतएव श्वामान्यसे 
हिंसाका निषेध करके भी देवता आदिको प्रसन्न करनके छिय हमारे श्ास्त्रोम यज्ञ सम्बधी हिसाका विधान 
अपवाद विधिसे ही किया गया समझना चाहिय । 


१ तैत्तरीयससहिता। २ छन्दोग्य उई ८। ३ हेमहसंगणिसमुच्चितहेभव्याकरणस्थन्याय । भा 
हिंस्यात्‌ सवभूतानि हत्युत्स्गस्य वायव्य प्वेतमालूभेत इति झास्त्रभपवाद । ४ संयमानिर्वाह । ५ आधाय 
साधूंडेतसि प्रणिभाग यत्कियत भक्तादि तंदाघाकर्म। पृषोदरादित्वादिति यक्ोप । आधान साशुंतिमिर्स चेतस- 
अशिषान यथासुकत्य साथों कारणेन समा भक्तादि पंरतोससिति । ऋषषया कर्स पराफादिक्रित ऑपाकर्स । 
तशीगाद सक्ताश्षपि जाधाकर्म | 


रैक्क ऑऔमद्राजचम्दजैनशासत्रमाठाया. | अन्य यो व्य एलोक र॥ै 


परमाशकुध स्तुतिकार आह। नोत्सृष्टसित्यादि। अन्याथंमिति सध्यवर्ति पर्द 
मम जे ड+2सकब जे आ । अन्यार्थमुत्सष्टमू---अन्यस्मै कायोय अयुक्तम्‌-- 
उत्सम्रवाक्‍्यम्‌ अन्याथंप्रयुक्तेन वाक्येन नापोय्वते--नापवादगोचरीकियते । यमेवार्थमाश्रित्व 
प्रवर्तते, तमेवाथेमाश्रित्याएबादोडपि प्रवतते तयोनिम्नोन्नताविव्यवद्दारबत्‌ 
परस्पस्खापेक्षस्वेनेकार्थंलाधनविषयत्वात्‌ । यथा जैनानां सयसमपरिपालनाथ नवकोटिबिशुद्धा 
दारमदणमुत्सग । तथाविधद्र यक्षेत्रकाठभावाप सु च निपतितस्य गत्थन्तराभावे पचकादिय 
तस्या अनेषणीयाद्अहणसपवाद। ! सो5पि च सयमपरिपालनाथमेव | न च मरणकशरणस्य 
गत्यस्तराभाबो5सिद्ध इति वाच्यम्‌ | 
स-वत्थ सज़म सजमाओ अप्पाणमेब रक्खिजा। 
मुधइ अइवायाओ पुणो विसोही न याउविरई ॥ 
इत्यागमात्‌ ॥ 
तथा आयुर्वे देडपि यमेबेक रोगमधिकृत्य कस्याग्विद्वस्थायां किख्निदवर वपथ्य, तदेवा 
वस्थान्तरे तन्नेब रोगे पथ्यमू-- 
उपद्यते दि सावस्था देशकाछामयान्‌ प्रति। 
यस्यामकाय काय स्यातू कम काय तु वजयेतू।॥ 


उप न++> «पाने. कमरे आल. मी 


समाधान--इस प्रकार अन्य वादियोकी शका उर्पास्थत कर स्तुतिकारन नोसशमियादि कहा ह। 
अन्यार्थभू इस मध्यवर्ती पदको डमरुकमणि -यायसे दोनो वाक्याके साथ जोडना चाहिय । किसी एक कायके 
छिये प्रयुक्त किया गया उत्सग वाक्य उससे भिन्न कायके छिय प्रयुक्त किय गय वाक्यके 7रा अपवादका 
विषय नहीं बताभा जा सकता । जिस कायके लिय शास्त्रोम उसग ( वाक्य ) प्रवृत्त होता ह उसी कामके 
छिये अपवाद ( वाक्य ) भी प्रवृत्त होता है। क्योकि अच्छ और बुरे आदि व्यवहारके समान परस्पर सापेक्ष 
रूपसे एक ही अर्थकी सिद्धि करना उत्तका विषय हू । जिस प्रकार जन मुनियोके मन-बचन काय और कृत कारित 
अनुसोदन रूप तब कोटिसे विशद्ध आहारमग्रहण रूप उत्सन सयमकी रक्षाके लिये होता है उसी प्रकार द्रव्य 
क्षत्र काठ और भाव-जय आपदाओंसे ग्रस्त मुनिके यदि उसे अय कोई उपाय सूझ नप तो यहू पच 
कोटिसे विशद्ध अभक्ष्य उहिष्ट आदि आहारका ग्रहण कर सकता है जो अपवाद हैं। वह भी केवछ सयमकी 
रक्षाके छिय ही है | क्योकि मरणासन्न मुनिक अपवाद मागका अवलस्बन करनके सिवाय और कोई माग नही 
है। यदि कहो कि मरणासन्न मनिके भी अन्य उपायका अभाव असिद्ध हू तो यह ठीक नहीं ह्‌ बयांकि--- 
मुनिको सर्वत्र सममकी रक्षा करना चाहिए । सयमको अपेक्षा अपनी ही रक्षा करनी चाहिए । इस 
तरह मुनि संयभभ्नंणवासे मक्त हो जाता हू। वह फिरसे विद्यद्ध हो सकता है और वह अविरतिका भागी 
नहीं होता । 


ऐसा आगमका वचन है। 
आयुवदमे भो जो वस्तु रोगकी एक अवस्थाम अपध्य है वही दूसरी अवस्थाम पथ्य कट्दी गयी ह। 
कहा भी है-- 


देश और कालसे उत्पन्न होनवाले रोगोम न करन यो य कार्योंको करना पश्ता हैं और करन योग्य 
कार्योंकी छोड़ना पडता है । 


अनभाओ,. अन्‍मानन ेिलनतक लफननल+.. +>+ 


१ डमर्मध्ये अतिबड्ों मणिरेक एवं सन्‌ डमरुविचाले तदुमयाज़ूसबद्धों भवति तद्ददेकमेयान्याथमिति 
पद्रमुभयत्र संबध्यते । अयमेब न्यायो देहलीदीपन्याय दृत्यप्यमिषोभते। 


३ छाया--धर्वत्र सयभ समसादात्मानमव रक्षत । मुश्यतेःतिपातात्युतविदाद्धिन चाविरति ॥ 
निश्ीयचुर्णीपीठिकायां ४५१ इत्यस्य चूर्णो। 


औष्य; प्रो, व्य, पस्ोक ३६ ] स्पाद्ादमक्यरी १०६ 


इसि बचलात्‌ । था बरूव॒दादेव्व रिणो लक्षनं, क्षीणप्रातीस्तु तहिपयया। एबं देशाश्पेक्षया 
स्व रिणोडपि दुधिपानादि मोज्यम्‌ । तथा च वेश।-- 
काछाधिरोधि निर्दिष्ट ज्यरादो लक्ूनं हितम । 
ऋतेउनिलअ्रमक्रोधशोकका मकृतज्वरान्‌ ॥ 
एवं व यः पुत्र मपथ्यपरिहारों यत्र तप्रेबावस्थान्तरे तस्येव परिमोग | स खलूभयो- 
रफि तस्येब रोगस्य झमनाथः । इति सिद्धमेकविषयक त्वमु सगौपवादयोरिति ।! 
भवतां चोस्सर्गोइल्याथ अपवादश्वान्याथे “न हिंस्‍्थात्‌ सर्वेभूतानि इत्युत्स्ों हि 
दुयतिनिषेधार्थ । अपवादस्तु वैदिकहिंसाबिधिदेबता5तिथिपितृप्रीतिसंपादना्थ । अतश्न 
परस्परनिरपेक्ष वे कथमुस्सर्गो5पब्ादेन बाध्यते । तुल्यबलयोरिरोध ' इति “यायात्‌। भिश्ना 
थत्वेडपि तेन तदूबाघने अतिप्रसज्ञलात्‌। न च वाच्य बेदिकहिसाविधिरपि स्वगहेतुतया 
दुगतिनिषेधाथे एवेवि । तस्योक्तयुक या स्वर्ग हेतुत्वनिर्ठोठनात्‌ । तमन्तरेणापि च प्रकारान्तरेरपि 
तत्सिद्विभावात्‌ गत्य वराभावे हापवादपक्षकक्षीकार । न व वयमेथ यागबिले मुगतिशेतुत्व॑ 
नाज्ञीकुमहे किन्तु भवदाप्ता अपि। यदाह व्याससहषि -- 
पूजया बिपु रा यसग्निकार्येण सपद । 
तप पापविशुद्धथथ ज्ञान ध्यान च सुक्तिदम्‌ ॥ 


जसे बलवात “बरके रोगीको लघन स्वास्थ्यप्रद है परन्तु क्षीणधातु “बरबे रोगीको वही ऊूघन घातक 
होता ह॒ इसी तरह किसी देशम ज्वरके रोगीकों दही खिलाना पथ्य समझा जाता हू परन्तु वही दही दूसरे 
देशके ज्वरके रोगीके लिए अपध्य है । वद्योन भी कहा है--- 
बात श्रम क्रोध शोक और कामजय ज्वरको छोडकर दूसरे ज्वरोमे प्रीष्म शीत आदि कहतुओके 
अनुकल रूथन करना हितकारोी कहा गया है । 
अतएव एक रोगरम जिस अपध्यका त्याग किया जाता हू वही अपध्य उसी रोगकी दूसरी अवस्थामें 
उपादेय होता है। परन्तु एक रोगकी दोनों अवस्थाओम अपध्यका माग और अपच्यका ग्रहण दोनों ही 
रोगको शमन करनके लिए हाने हूं । इसलिए उत्सग और अपवाद दोनो ही घिधि एक ही प्रयोजनको घिद्ध 
करती है इसलिए अपवाद विधि उत्सग विधिसे बलवान नहीं हो सकती । 
आप लोगोंके वक्तव्यम “त्सग विधि और अपवाद विधि दीनो भिन्न भिन्न प्रयोजनोंके साधक हैं । जैसे 
किसी भी प्राणीकी हिंसा न करनी चाहिए यह उत्सग विधि नरक आदि कुगतियोका निषध करनके लिए 
बतायी गयी है । तथा बवेदोक्त हिंसा हिसा नहीं ह._ यह अपंबाद विधि देवता अलिथि और पितरोको 
प्रसन्न करनेके लिए कही गयी हू । इस प्रकार उसग और अपवाद दोनों एक दूसरसे निरपेक्ष हैं अतएव 
उत्सग विधि अपवाद विधिसे बाधित नही हो सकती । तुय बल होनेपर ही विरोध होता ह॒ इस न्यायसे 
उत्सर्ग और अपवादके भिन्न भिन्न प्रयोजनोके सिद्ध करनेपर भो उत्सग और अपवादसे विरोध नही हो 
सकता । यदि आप छोग कहें कि वैदिक हिसा भी स्वगका कारण है उससे भी दुगतिका निषध होता है 
अतएय उत्सर्ग और अपवाद एक ही प्रयोजनके साधक है तो यह भी ठोक नहीं। क्योकि बैदिक हिंसा 
स्वर्गका कारण नहीं हो सकती इसका हम खण्डन कर आय हूं। वंदिक हिंसाके बिना अन्य साधनोसे भी 
स्वर्गकी प्राप्ति होती है। यदि स्वगकी प्राप्तिके लिए अन्य साधन न होते तो आप वैदिक हिंसासे स्व 
पानेके छिए अपवाद विधि स्वीकार कर सकते थे । परन्तु आपने स्वय यम नियम आंदिको स्थमका' कारण 
माना हैं ( देखिये भोतमधमसूत्र पातजलयोग्सुत्र मनुस्मृति आदि )। तथा केवल हस जैस लोग ही 
बेदोक्त यश विश्वानका निषेध नहों करते आप छोगोके पूज्य व्यास जैसे ऋषियोंने भी कहा है--« 
पूणसि विषुक्त राज्य बम्मिकार्य (यज्ञ) आदिते सम्पदा ठुपसे पापोंकों शद्धि तथा ज्ञाव और ष्यामसे 
मोक्ष मिलता है । 


१०६ श्रौमद्राज॑च द्रजनवास्तमाठाया. [ अन्य यो व्य दलोंक रह 


अजग्लिकायशब्दबाब्यस्थ यागाविविषेरुपायान्तरेरपि रभ्यानां सपदामेब देतुत्व॑ 
बद्झ्माचायः तस्य सुगतिहेतु बमर्थात्‌ कदर्थितवानेब। तथा च स एवं भावास्निदोत्र शान 
पाीत्यादिकोके स्थापितवान्‌ ॥ 

वेब स्थिते तेषां बादिनां च्रेष्टासुपमया दूषयति स्वपुत्रत्यादि | परषां भवत्मणीतवचन 

पराड्जुखानां स्फुरित--वेष्टितम्‌. स्वपुत्रघातादू नृपति बलिप्सासम्द्माचारिनिजसुतनिपातेन 

शाज्यप्राप्तिमनोरथसह॒शम्‌ । यथा किल फश्मिद्विपश्चित्‌ पुरुप परुषाशयतया निञ्रमज्ञज 
व्यापाद राज्यश्रिय प्राप्तुमीदते। न च तस्य तप्राप्तावपि पुत्रधातपातककलक्कपकू क्वचिद 
फ्याति । एवं वेद्विद्वितद्िसया देवतादिभ्रीतिसिद्धावपि, हिंसासमुथ दुष्कृत न खलु परा 
इल्यते । अञ्न च लिप्साश:<दं प्रयुज्ञान स्तुतिकारो ज्ञापयति यथा तस्य दुराशयस्यासइशताहश 
पुष्कर्म निर्माणनिर्मू छतसत्कमणो रायप्राप्तो केबल समीद्वामात्रमेब, न पुनस्तस्सिद्धि । 
एवं तेषां दुबातिनां वेदविद्दितां हिंसामलुतिष्ठतामपि देवतादिपरितोषणे मनोराज्यमेष, न 
घुतस्तेषामुत्तमजनपृ"य वमि द्रादिदिवौकसां च तृप्ति, प्रागुक्तयुकत्या निराकृतत्वातू॥ इति 
कान्याथ ॥ ११ ॥ 

यहाँ “यास ऋषिन अग्निकाय हादसे याग आदिके विधानकों केवल सम्पदाओका ही कारण माना 
है सुगतिका कारण नही बताया। तथा ज्ञानपाठि आदि इलाकोसे यास ऋषि भाव-अग्निहोत्र ( भावयज्ञ ) 
का प्रतिपादन कर चुये है । 

अतएव जैसे कोई भूख पुरुष कठोर स्वभावके कारण अपन पुत्रका वध करके राज्यका प्राप्त करना 
चाहता हू ओर रा य पावपर वह पृत्रवंधके पापसे मुक्त नही होता सी प्रकार यानिक लोग वदोवत हिंसाके 
द्वारा टेवता आविको प्रसन्न करके स्वगको प्राप्त करना चाहत हैं परतु यदि हिसाके द्वारा देवता आदि प्रसन्न 
हीते भी हो तो भी याज्ञिक लोग हिंसाजय पापसे मक्त नही हों सकते । यहाँ लिप्सा शदसे स्तुतिकार 
कहना चाहते हू कि जिस प्रकार अपन पृत्रका वध करनवाले पापी पुरुषको रायकी प्राप्ति नही होतो वह 
फेवल राज्यको पानेको इच्छा मात्र हो करता रहता हू उसी तरह वदोक्त हिसाका अनुष्ठान करत हुए भी 
हिंसासे देवता आदिको प्रसन्न करना केवल इच्छा मात्र हं। वास्तवम न ता हिसासे देव छोग प्रसन्न होते हूं 
और न हिंसक पुरुेषोकी जनसमाजम काई प्रतिष्ठा ही बढती ह॒ इसका यक्तिपृवक खंडन किया जा चुका हू ॥। 
यह एलोकका अथ हू ॥ ११ ॥ 

भावाथ--(१) इस इलोकम वदिकों की हिसाका ख़ण्डत किया गया है। बेद्कि--वदम प्रतिपादित 
हिंसा पुण्यका कारण ह क्योंकि उस हिंसासे प्रसन्न होकर देवता बृष्टि करते हु अतिथि दया दिखलाते हु ओर 
पितर सतानकी वृद्धि करत हैं। जैन--विसो भा प्रकारकी हिसा धमका कारण नहीं हां सकतो । यदि हिंसा 
धमका कारण हो तो वह हिसा नही कहो जा सकती । तथा वदद्वारा प्रतिपादित हिंसा हिसा नहीं हु॒यहु 
कहनेम भी प्रत्यक्ष विरोध आता है। मत्र आदिके बलसे धदोकत हिसा पापका कारण नहीं होती और इस 
प्रकारकी हिसासे स्वर्य मिलता ह यह कहना भी असत्य हू । क्योकि मत्रोकों पढ़-पढकर पदाओंके वध करनस 
भी मूक पशु अनन्त बेदनासे छटपदाते हुए देख जात है। बदाक्त रीतिसे वध किय हुए पशुओको स्थगकी 
प्राप्ति हाती है. इसम भी कोई प्रमाण न होनसे यह बात विश्वसनीय नहीं है। तथा जिस प्रकार विवाह 
गर्भाधान आदि कार्योंम वदोक्त मत्रविधिके प्रयोग करनपर भी इष्टकी सिद्धि नहों होतो उसी तरह मत्रसे 
सस्कृत हविसासे भी स्वग नही मिलता । 

शंका--जिस प्रकार जैत मन्दिरोके निर्माण करनभ त्रस और स्थावर जीवोकी हिंसा होनेपर भी जैन 
छोग भन्दिरोंके बनानम पुण्य समझते है उसी तरह वेदोम प्रतिपादित हिंसा भो पुष्यका ही कारण होती है । 
समाधान--सजैन मन्दिरोके निर्माणम हिसा अवश्य होती है परन्तु मन्दिरम जिनप्रतिमाके दर्शनसे उत्रक्त 


ऑस्य, हो। जय श्कोक १२] स्याहवमज्णरी १०३ 


आाँत्रत सित्यपरोक्षहानवादिनां मीमांसकर्मेद्ट्रांनामू एकाट्मससवायिज्ञानान्तरवेश 
झानवादिनां स योगानां मतं विकुट्यभाह-- हे 
एवं धोध' प्रकाशते नाथकथान्यथा तु) 
परे परेम्यो मयतस्तथापि प्रपेदिरे ज्लातमनात्मनिष्ठत्‌ ॥ १२ ॥ 
थबोधो--श्ानं, स भ स्वाथोववोधक्षम एवं प्रकाझते । स्वस्य--आत्मस्वरूुपस्य, अथस्य 
च पदार्थस्य योडबबोध --परिच्छेदस्तत्र, क्षम एच--समथ एव प्रतिभासते इययोगव्यचच्छेद । 
प्रकाशत इति क्रियया अवबोधस्य प्रकाशरूपत्वसिद्ध सवप्रकाशानां स्वाथेग्रकाशकत्वेन, 


होनेवाफ़े धम्यस्दशनकी प्राप्ति जैते महान पृण्यके सामन वह लगण्य है। जिस प्रकार कोई वैद्य रोगीकों अच्छा 
करनेफे लिये नश्तर लगाना लघन कराना आदि दुख रूप क्रियाओको करता हुआ भी अपन शभ परिणामोंके 
कारण पुष्यका ही भागी होता है उसी तरह जिन मन्दिरोका निर्माण दाम परिणामोंसे अनन्त सुखकी प्राप्तिके 
लिये हो किया जाता है। तथा वेदोक्त हिसा स्वगकी प्राप्तिम कारण नहीं होती | क्योंकि वध-स्थलपर ला कर 
इकट्रे किये हुए पश्ओका करुणापण आक्रन्दन अशभ गतिका ही कारण होता है। तथा आप लोगोने स्वयं 
यम नियमादिको स्वग पानेम कारण बताया है। तथा यदि मशम वध किय हुए सब पशुजाको स्वर्ग 
मिलने लगे तो ससारके सभी हिंसकोको स्वर्ग मिल जाना चाहिये। अतएवं सारुय मतके अनुयायियोने 
कहा है--- यदि पशओको मारकर उनके रक्तसे पृथ्वों मण्डलकों सीचकर स्वगकी' प्राप्ति हो सकती है. तो 
फिर नरक जानेंके लिये और भी महा भयंकर पाप करन चाहिये। तथा यदि छोटे छोट मूक पशओंके वधसे 
स्वग मिल सकता है तो अपन प्रिय माता पिताकी यज्ञम आहुति देनेसे मोक्ष मिलना चाहिय । 

शका--वाक्य सामाय और अपवादके भदसे दो प्रकारके होते हैं। जैसे न हिस्यात्‌ सबभूतासि 
अर्थात किसी प्राणीको मत मारो यह सामान्य वाक्य है और थेदोक्त हिंसा पृष्यका कारण होती है. यह 
अपवाद वाक्य है । सामान्य और अपवाद वाक्योम अपवाद वाक्य विशेष बलवान होता ह॒ इसलिये वेदोक्त 
हिसाम पाप नहीं है। समाधान--सामान्‍्य और अपवाद दोनों वाक्य एक ही भावके द्योतक होने चाहिये 
परन्तु प्रस्तुत प्रसगभ अपवाद वाक्य देवता अतिथि और पितरोकों प्रसन्न करनेके छिये है. और सामान्य 
वाक्य पाप और उसके फलको दूर करनके लिय बताया गया है । तथा' देवता आविको प्रसन्न करनेके लिये 
हिंसाके अतिरिक्त अन्य दूसरं उपाय आपके श्वस्त्रोम भी बतलाय हैं फिर आप हिंसा मक उपायोका ही क्यों 
समथन करते हैं । 

(२ ) इस लोकम ब्राह्मणोको खिलाया हुआ भोजन किसो भी तरह मृत प्राणियोको तृप्त नही कर 
सकता । इसलिय श्राद्ध करना भी धम नही है. ( देखिये व्याख्या )। 

(३ ) वर्णामक वद ताल आदिसे उत्पन्न होता है और ताछ आदि स्थान पुरुषके ही सभव हैं। 
तथा श्रतिके तात्पपको समझानेके लिय भी किसी वक्ताकी आवश्यकता है अतएव बेदकों पौरुषेय मानना ही 
युक्तियक्त है । 





अब ज्ञानको प्रत्यक्ष न मात कर उसे निय परोक्ष माननवाले भट्ट मीमासक तथा एक ज्ञानकों अन्य 
ज्ञानोंसे सवध स्वीकार करवबाले न्याय वदोषिक लोगौके मतको दूषित सिद्ध करते हुए कहते हैं--- 

इलोकाथ--ज्ञान अपनको और दूसरे पदा्थोंकों जानमेमें समय ही है । यदि वह स्वकृप प्रकाशक मे 
हो तो पदार्थ सम्बन्धी कथन प्रकट सही हो सकता। तथापि ज्ञानके स्वपर-अ्रकाशक होने पर भी पर्दपदषा 
वादियोंके भससे अन्य लोग शानको आमनिष्ठ स्वीकार नहीं करते । 

व्याख्यार्थ--जिस प्रकार दीपक अपने और दूसरे पदा्थोंकी प्रकाशित करता है वैसे ही' ज्ञान निज 
और पर परदायोकों जानता है। यदि शानको स्वसविदित ते मानों जाय सो पदार्थीकी अस्ति-मास्ति रूप 
व्यवस्था नहीं बन सकती । क्योंकि यदि ज्ञात स्वसवेदन रूप नहीं हो तो एक शानके जाननेके छिये दूधरा 


१०४ श्रीमद्राजचन्द्रजनजास्त्रमाठायां. [ अन्‍य थी ज्य इशोक १९ 


चोधस्थापि तत्सिद्धि' | विपयये दुषणसाह । नाथकथान्यथा त्विति। अस्यथेति--अथप्रकाशने 
उच्िवादाद्‌ ज्ञानस्व स्वसंविद्तित्वानभ्युपगमे5थक्थेव न स्थात्‌ । अथकथा-पदार्थसम्यस्बिसी 
बातों सदसद्रपात्मक्क स्वरूपसिति यावत्‌। तुश"“दो5बधारणे मिश्चक्मह्य स चार्थकथया सह 
योजित एवं। यदि हि ज्ञान स्वसविदित नेष्यते, तदा तेनात्मज्ञानाय श्ञानान्तरमपेक्षणीय 
तेनाप्यपरमियाद्रनवस्था । ततो ज्ञानं ताबत्‌ स्वावबोध यभ्रतामग्तम्‌। अथस्तु जडतया 
स्वरूपज्ञापनासमथ' इति को नामाथस्य कथामपि कथयेत्‌ । तथापि एवं ज्ञानस्य स्वसंविदिति-वे 
युक्त्या घटमानेडपि परे--तीथातरीया ज्ञान--कमतापन्नप अना-मनिषप्ठ--न॒ विद्यते 
आत्मन स्वस्थ निष्ठा निह्चयो यस्य तदनात्मनिष्ठम अस्वसविदितमि-यर्थ , प्रपेदिरे--अपना' 
कुत हृत्याह। परेभ्यो भयत परे--पूव पक्षवालिन ते'य सकाशात्‌ ज्ञानस्य स्वसंविदितित्व 
नोपपद्मते स्वामनि क्रियाविरोधादित्युपालम्भसम्भावनासम्भव यद्भुय तस्मात्‌ तदाभित्ये 
त्यर्थ ॥| 
इत्थमक्षरगसनिकां विधाय भावाथ प्रपत्न्यते। भाद्टास्तावदिद बदन्ति। यत्‌ ज्ञान॑ 

स्वसविदित न भवति स्वामनि क्रियाबिरोधात्‌ | न हि सुशिक्षितोडपि नटबदु स्वस्क-धम 
घिरोढु पद न च सुवीक्षणाप्यसिधारा सत्र उत्तमादित यापारा । ततइच परोक्षमेब क्ञानमिति । 
तदेतन्न सम्यक्‌ | यत्त किमुत्पत्ति स्वामनि विरुध्यते ज्ञप्तिवां ? यदुत्पत्ति सा विस्ध्यताम्‌ ) 
नहि वयमपि ज्ञानमा मानमुत्पादयतीति मन्यामहे | अथ ज्ञप्ति नेयमामनि विरुद्धा । तदात्म 
नैव ज्ञानस्य स्वह्देतुय उत्पाटातू । प्रकाशा मनेव प्रटापालोकस्य । अथ प्रकाशात्मैब प्रदीपालोक 
उत्पन्न इति परप्रकाशो5स्तु। आत्मानमप्येताब-मातणेव अकाशयतीति कोठय “याय इति चेत्‌ 
तर्त्कि तेन बराकेणाप्रकाशितेनेब स्थातःयम्‌ आलोका-तराद्‌ जास्य प्रकाशेन भवित-यम | 
प्रथमे प्रयक्षबाघ । द्वितीये5पि सैचानवस्थापत्तिइ्च ।| 

और दूसरेके लिये तीसरे शानकी आवश्यकता होनेसे अनवस्था दोष मानना पडेगा। इसलिये जब श्ञान हो 
अपने आपको नही जान सकता तो फिर जड़ रूप पदार्थोके ज्ञान कैसे हो सकता है ? अतएव पदाथके विषयम 
कोई बात करता भी असभचर हो जायगा । इस प्रकार पुक्तिसे ज्ञानके स्वसवेदतल रूप सिद्ध होनपर भी आ-माम 
क्रियाके विरोध होनेसे ज्ञान स्वप्रकाशक नहीं हो सकता “एसर वादियोके इस उपालभके भयसे भट्टमतक 
अनुयायी ज्ञानको स्वप्रकानक नहीं मानते । 

भट्ट सीमांसक--ज्ञाल स्वप्रकागक नही होता वह पहले नही जाने हुए पदार्थोको है जानता हू । 

प्रकाण होता क्रिया ह इसहिय कोई भो क्रिया स्वय ही अपना विषय नही हो सकती | णैसे चतुरसे चतुर नट 
भी स्वय अपने वधपर नहीं चढ़ सकता तथा पैनासे पैनी तल्वारवी धार भी अपन आपको नहीं काट सकती 
वैसे ही ज्ञानम भी क्रिया होना साव नही... अतएव ज्ञान परोक्ष ही है । जैन--यह ठीक नहीं । हम पते 
हैं ज्ञानम ज्ञानकी 5 पत्ति होनसे विरोध आता ह ? अथवा ज्ञानम जाननेको क्रियाकी ( ज्प्तिकी ) उत्पत्ति 
होनम विरोष आता है ? यदि ज्ञानम ज्ञातकी उत्पत्ति होनम विरोध आता ह॒ तो भछे ही आ जाय । 


बन्द गीेज अकोक १२] स्वाहादमण्जरों १०% 


अब सासो स्वमपेहय कर्मतया अरकाश्तीव्यस्वभकाशक: स्वीकियते, जात्मान॑ न प्रकाश- 
यतीत्यां४ । भ्कावरूपतया सूत्पशत्वात स्व्रयं प्रकाशत पएवेति चेतू; चिरक्लीव | न दि वयमपि 
झान कर्मंतयेद प्रतिसास्षयानं स्व॒संवेथ अम' | क्ञान स्वय प्रतिभासत इस्वादाबकर्म कस्य तस्य 
चकासमात । यथा तु श्ञानं स्थं जानाभीति कर्मंतयापरि तद्भांति, तथा प्रदीप स्व॑ं प्रकाशयतीत्य- 
यमपि कमंतया अभित एवं ॥ 

यस्तु स्वात्मनि क्रियाविरोधो दोष उद्भावित सो5युक्त'। अनुभवसिद्ध॒थं बिरोधो 
सिद्धे । घटमह जानामीत्यादों कठकमबद्‌ क्षप्तरप्यपय्भासमानत्वात्‌। न चाप्रत्यक्षोपूस्भ 
स्यार्थटृष्टिः प्रसिध्यति । न व ज़्ानान्तरातू तदुपलूम्भसम्भावना तस्याप्यनुपर-धस्य अस्तुतो 
पलम्भअ्त्यक्षीकाराभावात्‌ । उपलस्भान्तरसम्भावने चानवस्था । अर्थोपछम्भात्‌ तस्योपछम्मे 
अयोन्‍्याश्रयदोष* ॥ 


अथाथप्राकटय मन्यथा नोपपद्येत यदि ज्ञान न स्थात्‌ इत्यथीपस्‍््या तदुपलूम्भ इति 
चेत्‌ । न । तस्या अपि ज्ञापकत्वेनाशाताया ज्ञापकत्वायोगात्‌। अर्थापत्त्यन्तराव तब्लानेइनव 
स्थेतरेतराश्रयदोषापत्त” तद्वस्थ परिभव । तस्मादर्थोन्मुखतयेव सवोमुखतया5पि ज्ञानस्थ 
प्रतिभासात्‌ स्वसबिदितत्वम ॥ 


डाका--अपनी अपेक्षा करके यह प्रदोप कम रूपसे प्रकाशभान नहीं होता अत अस्वप्रकाशक 
रूपसे स्वोकृत होता ह अर्थात वह अपने आपको प्रकाशित सहीं कर सकता प्रकाश रूपसे उत्पन्न होनेसे 
बहू स्वयं प्रकाशमान होता ही है । समाधान--यदि ऐसी बात है तो ज्ञान कमर रूपसे ही प्रकाशमान हौनेसे 
स्वसवद्य होता है. ऐसा हम भी लहीं मानते । क्योंकि ज्ञान स्वयं प्रकाशमान होता है इस वाक्यमें भी 
कफमरूप न होनवाज़ा ज्ञानका प्रकाश होता है। जिस प्रकार ज्ञान अपने आपको जानता है इस प्रकार कम 
रूपसे वह भासित होता है वैसे ही प्रदीप अपन आपको प्रकाशित करता ह इस प्रकार प्रदीप भी कम रुपसे 
प्रकट होता ह। 

ज्ञानम स्वसवदन क्रियाका सद्भाव होनसे जो विरोध रूप दोष बताया गया है वह भो ठीक नहों । 
क्योकि अनुभवसे सिद्ध पदार्थोम यह विरोध नहीं देखा जाता । जिस प्रकार म॑ घटको जानता हूँ इत्यादि 
प्रयोगोम कर्ता ओर कमका ज्ञान होता है उसो तरह जाननेकी क्रियाका ज्ञान भी अवभासित होनसे विरोध 
रहित हु। जओ ज्ञान स्वयका नहीं जानता उस ज्ञान द्वारा क्षयाथकों जानना सिद्ध नहीं होता । किसो अंन्‍्य 
शान द्वारा उस अज्ञात ज्ञानको जाननकी सभावना नहीं क्योकि अज्ञात रूप अन्य ज्ञान प्रस्तुत अज्ञात ज्ञानको 
प्रत्यक्ष रूपसे नहीं जान सकता । उस अज्ञात रूप अन्‍य ज्ञानको जानने वाले अन्य ज्ञानको कल्पना करने 
पर अनवस्था दोष आता है। जश्याथका ज्ञान होने पर ज्ञातृज्ञानका ज्ञान होता है इस सिद्धातके माननेसे 
अन्योन्‍्याक्षय दोष आता हैं। क्योंकि जयाथका ज्ञान होने पर शातुज्ञानका ज्ञान होगा ओर ज्ञातृज्ञान होत पर 
शयाथका शान हो सकेगा । 

भट्टमी मांसक--यदि अथ ( घट ) का ज्ञान न हुआ तो उस अंथज्ञान ( घटज्ञान ) के अभावसों 
अर्थ (घट ) की प्रकटता नहीं होगो अतएवं अथरपित्तिसे अथ ( घट ) ज्ञातृज्ञान जाना जाता है। जैन--पयह 
भी ठोक नहीं । क्योकि जिसे अपना ज्ञापकत्व स्वरूप अज्ञात होता है. ऐसी अर्थापत्तिका ज्ञापकत्व ( अथज्ञातु 
ज्ञापक व ज्ञान ) धटित नहीं होता । अन्य अर्धापत्ति ज्ञानसे प्रकृत आर्थापत्तिके ज्ञापकत्थ स्वरूपका शान होन 
पर अनवस्था और इतरेतराश्रय दोष आ जानेसे दोषापत्ति जैसी की तैसी बनी रहतो है | अतएवं जिस प्रकार 
ज्ञान शषयाथके उन्मुख होता है उसी प्रकार स्वोन्मुल भी होनसे उसका स्वसंविदितत्व सिद्ध होता है । 

१ न हि दुष्टेज्नुपपन्न॑ नामेति न्यायात । 

२ धुष्टो देवदसों दिवा व भुट्क इति वाकये पृष्टस्वान्मवानपपत्या या राभिभोजन कल्प्यते तंथात्र 


चटशान विभा भठप्राकटप तोपलभ्यत इति शटप्राकटधाम्यभानुपपत्ना भटशान कल्प्ते । 
हड 








६७ शीमद्राजचन्दजेलक्षास्यमालायां...] अन्य पोहूय एलोक १४ 


हज गस्कर धंटाविवदनमुभूतित्वप्रसक्ष । प्रयोगरतु झानमनुभवरूपम 
प्यनुभूतिन _००५ अजुभाग्यस्वाद 3 उप 3 कि 3 अलुभाव्य थ बाकि का अप फ 

। ज्ञातुशठत्वेनेवानुभूतेरलुभूतिस्वेनेवाजुभवात्‌ । न चा २ 
३8 स्वापेक्षणा चानुभाग्यत्यातू। स्वपित॒पुत्रापेक्षयेकल्थ पुत्नत्वपिलृत्यसरदू 
विरोधाभाषात्‌ ॥| 

अनुमानाश्य स्वसंवेदनसिद्धि' | तथाहि। ज्ञानं रवय प्रकाशमानसेवारथ प्रकाशयति, 
प्रकाशकत्वात्‌ प्रदीपवत्‌। सवेदनस्य प्रकाश्यत्वात्‌ प्रकाशक बमसिद्धमिति चेत्‌ । न । अज्ञान 
निरासादिद्वारेण प्रकाशकत्वोपपत्त*॥ 

ननु नेत्रादय प्रकाशका अपि स्व न प्रकाशयन्तीति प्रकाशकत्वह्देतोरनैकान्तिकतेति चेत्‌, 
न नेत्राविभिरनैकान्तिकता । तेषा ल््युपयोग छक्षणभावे-ट्यरूपाणामेव प्रकाशकत्वात्‌ | 
आवेतिद्रियाणां च स्वसंवेदनरूपतेवेति न “यमिचार ) तथा सवित स्वप्रकाशा अथ 
प्रतीतिबात्‌ य स्वप्रकाशों न भवति नासावर्थप्रतीति यथा घट ॥ 

झंका--यदि अनु भूति ( ज्ञानको ) को अनुभाव्य ( ज्ञय ) स्वीकार क्या जाय तो श्ञय घट पटके 
तप्ात शानकों भी अज्ञात रूप सामना चाहिय । अतण्|य ज्ञान अनुभव रूप हो कर भो अनुभाव्य ( जश्ञय ) 
होनेसे धटकी तरह अनुभूति ( ज्ञान ) नही हो सकता । और आपन ज्ञानकों अनभाव्य माना है स्वसयेच्र 
होनेसे । समाधान--जैसे ज्ञातका ज्ञातव रूपसे अनुभव होता है वसे ही अनुभूति भो अनुभति रूपते 
ही अनुभबमें आती है। तथा अनुभूतिको अनुभाव्य मामनेम दोष नहीं आता क्योंकि अनभूति पदार्थोंको 
जानतेकी अपेक्षा अनुमति रूप है परन्तु जब बही अनुभति स्वसवदन करती हू तब बह अनुभाव्य कही जाती 
है। जिस प्रकार एक ही पुरुषको अपने पिताकी अपेक्षा पुत्र और अपन पुत्रोकी अपेक्षा पिता कहा जाता है 
उसी प्रकार एक ही अनुभति भिन्न भिन्न अपेक्षाओसे अनुभूति और अन भाव्य कही जाती हू । इसलिय कोई 
विरोध नही है । 

तथा ज्ञान स्वय प्रकाशित होता हुआ ही दूसरे पदार्थोंको जानता है क्योकि वह प्रकाशक ह दीपककी 
तरह इस अनुमानसे ज्ञानके स्वसवदनकी सिद्धि होती ह। यदि कहो कि ज्ञान प्रकाइय ह इसलिय प्रकाशक 
गही हो सकता तो यह भी ठीक नहीं । क्योकि ज्ञान अज्ञानकों ताश करता ह इसलिये वह प्रकाशक हो ह 4 


झंका--नत्र आदि प्रकाशक होनेपर भी अपन आपको प्रकाशित नही करत सल्यि प्रकाशकत्व हेतु 
अनकान्तिक है। समाधान--यह ठीक तही क्योंकि नत्र आदि लाधि और उपयांग रूप भावेद्ियशरा 
अपने आपको भी जानत हैं । (मतिज्ञानावरण कमक॑ क्षयोपशमसे उत्पन्न होनवाली विशद्धि अथवा विशद्धिसे 
उत्पन्न होनेवाले उपयोगात्मक ज्ञानको भावाश्य कहत हैं। लीप और उपयाग भावद्रिय कही जाती हैं। 
स्पठास रसना भादि पाच इड्रियोके आवरणके क्षयोपशम हानपर पदार्थोके जाननकी शाक्तिविधेषकों लब्धि 
तथा अपनी अपनी लाजिके अनुसार आमाके पदार्थों प्रवत्ति करनको उपयोग कहते हं। ) भावादिया 
स्वसवदन रूप होती हैं अतएवं इसम कोई विरोध नही है । अतएव ज्ञान स्वप्रकाशक है क्योंकि बह पदार्थों 
को जानता है जो स्वप्रकाशक नहीं होता बहू पदार्थोको चही जानता जैसे घट । 
बस पतन 5 पान पल 3 
१ प्रदीपस्यायपिक्षया प्रकाशकत्व स्वापेक्षया च प्रकाश्यप्रबाधकत्वम | 
२ जन्‍्तो श्रोत्रादिविषयस्तत्तदावरणस्थ थे । 
स्थात क्षयोपशमों लाघिरूप भावादद्रय हि तत ॥ 
स्वस्तरुब्यनुतारण विषयषु य* आत्मन । 
व्यापार उपयोगारूय भवेद्भावन्द्रिय च सत्त ॥ लोकप्रकाशे ३ ॥ 


अरब, यो व, इलोक २९ | स्माड्रादमम्जरी हक 


संवे् सिंद्धेंडपि प्रत्यक्षामुभालाभ्यां क्ानस्य स्वसंदिदितत्ते “सत्सप्रयोगे इन्द्रियबुद्धि 
जअन्मस्क्षर्ण हान, ततोड5र्थप्राकट्यं, तस्ताद्धापत्िि', तथा प्रवतकन्नानस्वोपलम्भ; ' इत्येय रूपा 
जिपुरीप्रत्यक्षकल्पना सट्भार्ना प्रयासफछेच ॥ 

शौगारत्वाहुः। ज्ञान स्थान्यप्रकाश्यम, ईश्णरक्लानान्यस्ते सति प्रमेयत्यातू, घटवत्‌ 
समुत्पन्न॑ हि. श्लानमेका मसमवेतमनन्तरोद्भविष्णुमानसभरत्यक्षेणेव रूष्यते, स पुन स्पेन मे 
चेबमनवस्था | अथावसाथिज्ञानोत्पादमात्रणे बाथ सिद्धौ प्रमातु' क्ृवाथत्वात्‌ । अथश्ञानजिश्ा- 
साथां तु तन्नापि ज्ञानमुत्प्षत एवेति। तदयुक्तम। पश्षस्थ प्रत्यनुमानवाधितस्वेन देतो* 
काछात्थयापदिष्ठत्थात्‌ । तथाहि । विवादास्पद ज्ञान स्वसविदित क्वानवात्‌ ईइचरक्ानचत्‌। 
न ह् वायप्रतीतो दृष्टात, पुरुषविज्लेषस्येश्वरतया जैनेरपि स्वीकृत-बेन तज्ञञानस्य तेषां 
प्र ॥ 

“यथविश्ेष्यश्चात्र तब हेतु समथविशेषणोपादानेनैव साध्यसिद्ध । अग्निसिद्धौ 
धूमवस्वे सति द्रयबादितिवद्‌ ईश्वरज्ञाना यत्वादित्येतावतेव गतत्वात्‌। न दोीश्वरञाना 
दन्‍्यत्‌ स्वसचिदितमप्रमेय वा ज्ञानमस्ति यद्व्यबच्छदाय प्रमेयवादिति क्रियेत । भवन्मते 
तदन्यज्ञानस्य सब स्य प्रमेय वात्‌ | 


इस प्रकार प्रयक्ष और अनुमानसे ज्ञानके स्वय संवेदक सिद्ध हो जानेपर भाट्टोकी त्रिपटी प्नत्यक्षकी 
कल्पना करना भी बिलकुल व्यथ है। भाट्टोंके अनुसार ( १) विज्यलमान पदार्थोके साथ इन्द्रिय और बुद्धिका 
संयोग होनसे ज्ञान उत्पन्न होता है ( २) इस ज्ञानसे अथप्राकट्य अथात पदाथका ज्ञान होता है ( ३ ) 
पदाथके ज्ञानसे होनवाली अर्थापत्तिसे प्रकाशक ज्ञानका सबदन होता है। इसे भाट्ट मतम त्रिपुटी प्रयक्ष कहा है 
यायवैश्ेषिक--धटसे भिन्न ज्ञानके द्वारा जिस प्रकार घट प्रकाशित किया जाता है उसी प्रकार 
ईद्वरज्ञानसे भिन्नता हाने पर प्रमय रूप होतसे ज्ञान अपनेसे भिन्न श्ञानके द्वारा प्रकाश्य ह। अपनी उत्पत्ति 
होनेके बाद जिसका एक आगाके साथ समवाय सबध होता ह ऐसे पदाथका ज्ञान अपनी उत्पत्तिके बाद 
उत्पन्न होने बाले मानस प्रत्यक्षके द्वारा जाना जाता है स्वयं अपने द्वारा नही जाना जाता। इस प्रकार 
ज्ञानको अन्य ज्ञान द्वारा प्रकाश्य मानन पर जनवस्था दोष नहीं आता । क्योकि अथको जाननेबाले भावकी 
उत्पत्ति मात्नसे ज्ञातुज्ञानके प्रयोजनकी सिद्धि हो जाने पर ज्ञातज्ञान कृताथ हो जाता है। जब प्रमाताको 
पदार्थोको जानने की इच्छा होती हैं उस समम भी ज्ञानकी उत्पत्ति होती हं। जैन--यह कथन दीक 
नहीं हू । क्योकि ज्ञान अपने से भिन्न ज्ञानके द्वारा जाना जाता है --इस अनमानका पक्ष विवादास्पद शान 
स्वसविदित है ज्ञान होनसे ईश्बरज्ञानकी भाँति--इस प्रति अनुमानसे बाधित होनके कारण हेतु काला 
त्ययापदिष्ट ( हेवाभास ) हो गया है ( जो हलुं पक्ष के प्रयक्ष अनुमान आगम आदि प्रमाणोके द्वारा बाधित 
किये जान पर उपस्थित किया जाता है उसे कालात्ययापदिष्ट कहते हूं )। यहाँ ईश्बरज्ञानका दृष्टान्त अप्रलीद 
नही क्योकि पुरुष विशेषकों जैनोने भी ईश्वररूपसे स्वीकार किया है । 
इसके अतिरिक्त उक्त हतु व्यर्थविश्ेष्यसे द्रृषित है क्योंकि यहाँ समथ विशेषणसे ही वाध्यको सिद्धि 
हो जाती है। श्ञान स्वान्यप्रकाधयम्‌ ईध्वरज्ञानान्यव सति प्रमेयत्वात्‌ घटवत्‌ ( ज्ञान अपनसे भिन्न ज्ञानके 
द्वारा प्रकाष्य ह ईश्वरज्ञानसे भिन्न होने पर घटकी भाँति )--यहाँ ईद्वरज्ञाना यत्वे सति विशेषणको 
ग्रहण करनेसे द्वी ज्ञान स्वान्यप्रकाइय --साध्यकी सिद्धि हो जाती है अतएवं प्रभयत्वात विशष्य व्यथ है । 


१ जैमिनिसूज १-१-४५ सत्रार्थानगुणमेतत | घटादिविषये ज्ञाने जातें मया शातौज्य घट इति 
घटस्य ज्ञातत्व प्रतिसघीयत । तेन ज्ञाने जाते सति शातता नाम कश्चिदर्मों जात इत्यनमीयते । सा व 
( भादता ) शानात्यूवमजातत्दात ज्ञात जाते व्‌ जातत्थाच्य अत्वयव्यतिरेकाम्यां झातेन जन्यते इ"यवघायते 
( तर्कक्षापा पु २२ )। ज्ञानल्य मितति माता मेयम्‌ सद्रिषमकत्वातू त्रिपुदी तल्पत्यक्षता । 


शर्कर्द शीमद्राजशलाजेकशारतधालागां. [ अंस्य यो व्य एकोंक हरे 


:.. अंग्रधोजकर्ताय देतुःत॥ सोपाधित्वात्‌। साधनाव्यापकः साथ्येन समव्याध्ि्थ खदु 
सबार्थिरंभिषोयते । 42305 व श्यामस्वे साथ्ये झाकालाहारपरिणामबत्‌। उपाधिश्ात्र 
जक्रवम्‌। तथादि ईरवरकानास्यत्वे प्रमेयत्वे च सत्यपि यदेव जडं स्तम्भादि तदेव स्वस्मादस्वेन 
अ्रद्ाइयत । श्वप्रकारो परमुख्रेश्ित्व दि जडस्व लक्षण। नत्र ज्ञानं जडरबरूपम्‌। अतः 
झाप्रताव्यापकत्व॑ जदत्वस्यथ। साध्येन समव्याप्तिकलव चास्य स्पष्टमेब। जाहथ विद्दाम 
स्अकाशासावस्य त चर व्यक्त्वा जाव्यस्य क्वचिदष्यदशनात्‌ हृति ॥ 

चश्योक्त समुत्पल्न हि श्ानमेकात्मसमवेतम्‌ इत्यादि । तद॒प्यसत्यम्‌। इत्यमर्थ ज्ञानतब्जा 
नशोश्रपद्यमानयोः क्रमानुपलक्षणत्वात्‌ू । आशूलादात्कमानुपलक्षणमुत्पछपन्रशतत्यतिभेदवद्‌ 
इति चेत॑ तन्न | शिक्षासा यवंह्तिस्थाथजानस्योत्पादप्रतिपादनात्‌ । न च ज्ञानानां जिज्ञासास 





जैंते पर्बतीश्य अग्तिमात्‌ घूमवत्व स॒ति द्रब्यवात्‌ --इस अनुमानमें धूमवस्वे सति विशेषणसे हो पबतोड्य 
जग्निम्ान्‌ साध्य की सिद्धि हो जाती है. अतएव यहाँ द्रव्यत्वात विशेष्य व्यथ है। तथा उक्त अनुमानम 
जिसकी व्यावृत्ति करमेके लिय प्रमेयत्वात विशेष्यका प्रयोग किया जाता हू उस ईश्वरज्ञानसे भिन्न स्वसविदित 
अथवा अप्रमेय ज्ञानका अस्तित्व नहीं है बयोकि आपके मत्तम ईश्वरशानसे भिन्न सभी ज्ञान प्रमय हैं । 

तथा अप्रमेयत्व हतु सोपाधिक होनेसे अप्रयोजक भी है । साधनके साथ अव्याप्ति और साध्यके साथ 
समव्याप्ति होनेको उपाधि कहा जाता है। जैसे जो स्त्री गभवती अवस्थाम शाक आदिका सेवन करती है 
उसके इयाम बणका पुत्र होता ह और जो उसका सेवन नहीं करती उसके द्याम वणका पुत्र नही होता -- 
यहाँ स्ज्ीके पुत्र॒त्वरूप हेतुके द्वारा उस पृत्रका इ्यामव साध्य होनेपर शाक आदि आहारका परिणाम उसके 
पृत्र॒त्वरूप साधनके साथ व्याप्त नहीं है ( उसके साथ उसका अविनाभाव सबंध नही हैं ) तथा श्याम वरूप 
साध्यके साथ समव्याप्त ह। अतएब सोपाधिक है । ( जो स्त्री गभवती अवस्थाम शाक आदिका आहार 
करती है उसका पुत्र श्याम वणका होता है और जिसका पुत्र श्याम वणका होता है वह गर्भवती अवस्था में 
शाक आदिका आहार करती है --यहां शाक आदि आहार परिणामकी गमवती स्त्रीरूप साधनके साथ 
व्याप्ति नही हो सकती क्योंकि प्रत्यक गभवती स्त्री जिसका गर्भोस्पन्न पुत्र न्‍्याम वणका हो शाक 
आदिका आहार करती हो हो एसा नियम नहीं हू पृत्रके श्यामत्व रूप साध्यके साथ ही उसकी व्याप्ति 
है। अतएवं तत्पश्नत्व रूप हतुको यहाँ सोपाधिक होनेसे अप्रयोजक ( सा यकी सिद्धि न करनवाला 
कहा गया है )। इसी प्रकार ज्ञान स्वान्यप्रकाशय ईदवरज्ानायत्व॑सति प्रमेयवात्‌ इस असुमालम 
जडत्व उपाधि होनेसे अभ्रयोजक होनके कारण यह स्वायप्रकाश्य साध्यकी सिद्धि करनेमें असमय है । 
ज्ञानके ईद्वरज्ञानसे भिन्नव ओ प्रमेयत्व होनेपर भी जो जड़ ( अचतन ) स्तभ आदि है वहू अपनेसे 
भिन्न ज्ञानके द्वारा प्रकाशित किया जाता ह। अपने प्रकाशम दूसरेका अवलबन ग्रहण करना जडत्वका 
छक्षण है। शान जडस्वरूप नहीं है। अत जड-व ईश्वरज्ञानते भिन्नरूप और प्रमेय रूप साधनम व्याप्त 
नही है स्वा-यप्रकाश रूप साध्यके साथ जडत्वकी व्याप्ति स्पष्ट है। क्योंकि जड़त्वको छोडकर स्वप्रकाशका 
अभाव ( जड़त्वके अभावम स्वप्रकाशका अभाव ) और स्वप्रकाशककों छोड़कर जडत्व नही रहता । 


तथा आप छोगोने जो कहा कि एक आ माके साथ समवाय सबधको प्राप्त जय पदार्थके ज्ञानकी उत्पत्ति 
के बाद उत्पन्न होनवाले मानस प्र-यक्ष शानके द्वारा ही जाना जाता है यह भी ठोक नहीं। क्योंकि इस प्रकार 
उत्पन्न होनवाले पदाभका ज्ञान और ज्ञानके ज्ञानम पदाथका ज्ञान पहले होता है. और पदार्थके शानका ज्ञान 
पीछे होता है ऐसा कोई क्रम नही देखा जाता । यदि आप कहें कि पदार्थका ज्ञान और पदार्थके ज्ञानका शान 
दोनो ऋमसे ही होत है परन्तु यह क्रम इतनो क्षीज्रतासे होता है कि उसे हम नहीं देख सकते । जैसे कमर के 


₹ यत्र यत्र जाइच तत्र तत्र स्वप्रकाशाभाव । यत्र व स्वप्रकाशासावस्तन्न तत्र जाइधमिति संभ्यम्हेतो 
त्वेकनिधेव व्याति । ने हि भवति यत्र यत्रास्तिस्त॒व तन धूम इति | अज्भारावस्थाया धृमानुपलम्मनात्‌ । 


बनने को, का शफोक ३२ ] स्यादोरविंगअंजरी है 


शुत्पाधत्थ चंटते ऋजिशासितेष्षपि योग्यदेशीषु विक्येव तद॒ुत्पादभ्रशीतेंः । न चाथ शानमयोग्य 
देशम्‌। आत्मसमंवेतस्यास्थ समुत्यादात्‌। इति ज़िशासामन्तरेणेवार्थशने क्ञानोपावप्रसझप । 
अथोत्यचत! नामेद॑ को दोप' इति चेत्‌ , नन्‍्वेबमेव तञ्कानज्ञानेउप्यपरक्ञानोत्यादम्सद् । तत्रापि 
अेवमंयम्‌। इत्यपरापरक्ञानोत्पादपरम्परायामेंबात्मनो “यापारात्‌ न विषयाम्तरसंचारः 
स्‍्यादिति। तस्मायज्ज्ञानं तदास्मबोध प्रत्यनपेक्षितज्ञानान्तरव्यापारम्‌, यथा गोचरान्तंरमाहि 
शानात्‌ प्रा्भावि गोचरान्तरप्राहिघारावादिशान प्रथ धस्यान्त्यज्ञानम । ज्ञान च विवादाध्या 
सित रूपादिज्ञानम्‌ इति न ज्ञानस्थ ज्ञानान्तरश्ेयता युक्ति सहते ।। इति काव्याथे ॥ १९॥ 


अं न-नमिननीनमीषनननवानननवनननानाफा ५ क्‍-कनबनननाननाननीभानणनअनकतन जा "टाजर 


प्तोंके ढेरको सुइसे बींघते समय हम एसा प्रतीत होता है कि हमने सभी पत्तोका एक ही साथ बेधन किया है, 
परन्तु (वास्तवर्स इनके बीधनेमें सूक्ष्म ऋम रहता है उसी तरह पदार्थके ज्ञान और ज्ञानके शानम भी सुक्ष्म 
क्रम रता है। यह ठीक नहीं। क्‍योंकि पदाधज्ञानके ज्ञानकी उत्पत्ति पदायथज्ञानकी उत्पत्तिके बाद उत्पन्न 
होनेवाली जिज्ञासासे होतो है. अतएव पदार्थका ज्ञान और पदार्थके ज्ञानका ज्ञान--इनम जिज्ञासाका व्यवधान' 
होतेपर ही पदार्थके ज्ञानका ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा आपने कहा है । अत आप यह नही कह सकते कि 
एक ज्ञानके धाद ही दूसरा ज्ञान उपन्न होता है. एसा कोई क्रम उत्तम नहीं है। तथा जिज्ञासाओंसे ज्ञानोंका 
उत्पन्न होना घटित नहीं होता क्योकि योग्य देशोम इद्रियोके विधयोंकी जिजशासाका अभाव द्वोनेपर भी 
पदार्थोका ज्ञान उत्पन्न हुआ देखा जाता है। पदार्थोंका ज्ञान पदा्योके अगयोग्य देशमें स्थित होनपर नहीं होता 
क्योकि शय पदार्थके शाताके आत्माके साथ समवेत होनेपर ही पदायके जानकी उत्पत्ति होतो है । इस प्रफार 
( पदाथके ज्ञानके ज्ञानमकों ) जाननको इच्छाका अभाव होनेपर भी पदाथके ज्ञानके ज्ञानकी उत्पत्ति होनेका 
प्रसम उपस्थित होता है। यदि कहो कि पदाथके ज्ञानका ज्ञाम उसकी जिज्ञासाका अभाव होनेपर मी उत्पन्न 
होता है तो भले ही हो जाये उसम कौन-सा दोष आता है ? तो इसो प्रकार पदार्थके ज्ञानकों जाननेके 
लिय अय शानकी उत्पत्तिका प्रसग उपस्थित हो जाबगा । फिर उप अन्य ज्ञानको जाननेके छिये भी अपर 
ज्ञानकी उत्पत्ति माननी पड़ेगी । इस प्रकार अपरापर ज्ञानकी उत्पत्तिकी परपराकों जाननमें रंगे रहनेके 
कारण आत्मा अन्य विषयभूत पदाथके जश्ञानके ज्ञानको जाननके लिये उपयुक्त न हो सकेगी । अतएव ज्ञानका 
विषय बनने वाले पदाथज्ञानसे भिन्न विषयभूव घट आदिका निदचय करने वाले ज्ञानसे ( अनतर पूर्य ) 
समय में उत्पन्न ( तथा ) घट आदि रूप अन्य शेय पदार्थॉकों जानने वाले यह घट आदि है' यह घटादि 
हैं --इस प्रकारके घारावाहिक ज्ञातकी परंपराके अंत्य समयमें उत्पत्न होनवाला अंत्य ज्ञान अपने को जाने 
के लिय अपनसे भिन्‍न अन्य ज्ञानको जाननकी क्रियाकी अपेक्षा नहो रखता । इसी प्रकार पदाथका जो 
ज्ञान होता है. वह अपनको जानतके लिय अन्य ज्ञानके जाननकी क्रियाको अपेक्षा नहीं रखता । विवादा 
स्पद रूपादिका ज्ञान ज्ञान रूप होता है अतएब शानकी अन्य शान द्वारा शयता युक्तियुक्त नहीं हू ॥ यह 
इलोकका अथ हू ॥ 

भावाश्रे--जैनसिद्धातके अनुसार शान अपने आपको जानता है ( स्वावबोधक्षम ) और दूसरे पदार्थों 
को भी जानता है ( अर्थाववोधक्षम )। 

कुमारिलठभटू--शान अपने आपको नहीं जानता। अनुमान भी ह-- ज्ञान स्वसविदित नहीं है, 
क्योकि ज्ञासम क्रिया नहीं हो सकती । जैसे चतुरसे चतुर मद भी अपन कधेपर नहीं बढ़ सकता तथा पैनीसे 
पैनी तरूबारकी धार मी अपने आपको नहीं काट सकती बसे ही ज्ञालमें भी क्रिया नहीं हो सकती ( ज्ञात 
स्वसंविदित न भवति स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । न हि सुशिक्षितोएईपि लटबट स्वस्कधमधिरोढ क्षम । न थे 
सुतीवणाप्यसिधारा स्व छेलुमाहितव्यापार )। जेन--यह ठीक मही। जैसे दोपक अपने और दूसरेको 
प्रकाशित करता है बेंसे हो ज्ञान मी सिज और पर पदा्धोंका प्रकाश करनेबारा है। तथा एक ही पदायमें 


१ एकस्मिन्नव मठे घटोज्यम्‌ बटोभ्यम्‌ इत्येबसुल्पदमानास्यशरोस्तश्ञासानि भारावाहिकशानानि । 


है ० श्रीमद्राणचन्द्रजैनशाल्त्मालायां..[ अन्य शो व्य श्कोक १३ 


ख्त्र ये अक्षाद्रेतभादिनो४विशा अपरपरायमायावशझात्‌ अतिभासमानत्वेन विश्वश्नव- 
चकिवस्तुप्रप्मपारमार्थिक समथगन्ते; तन्‍्मतमु पहसअआह--- 


माया सती येद्‌ दयतस्‍्वसिद्धियासतो इन्त छुत प्रपण्च । 
मायेव चेदर्थसदा च तत्कि माता च वन्ध्या च भवत्परेषाम्‌ ॥ १३ ॥ 


कहो और कर्मका ज्ञान होना अनुभवते पिद्ध ह इसलिये स्वय ज्ञानम क्रिया नही होतो ( स्वार्ट्मान क्रिया 
विरोधात्‌ ) यह हतु भी दृषित है । 

कुमारिलभट्ट--हम छांगाके अनुसार (१) पदार्थोसि हांद्यय और बद्धिका सबध होनपर इन्द्रिय और 
बुद्धिसे शान पैदा होता है इसके बाद (२) पदार्थोंका प्राकट्य होता है ( अथप्राकटय ) फिर (३) यह शान 
होता है कि पदार्थोका ज्ञान हुआ है जसे घटसे इद्रिय और बुद्धिका सबध होनसे घटका ज्ञान होनपर यह 
ज्ञान होता है कि मन घटको जाना हू । बादम घटना ज्ञान होनपर घटका प्राकट्य ( ज्ञातत्व ) होता हू । 
यहू घटप्राकटय शानके पहले नहीं होता ज्ञानके उपन्‍्न होनपर ही होता ह. अतएवं यह ज्ञानसे उपन्‍न्न 
हुआ कहा जाता है । यह अथ्का प्राकट्य ज्ञानसे उत्पन्त होता है. अतएवं हम अथप्राकट्यकी अयथानुपपत्तिसे 
शामको जानते हैं ( तस्मायार्थापत्तिस्‍्तया प्रवत॒कज्ञानस्योपछभ ) | हम लोग इस त्रिपुटी प्रयक्षकों मानते है 
इसलिय ज्ञान स्वसवदक नहीं हो सकता । जैन--काप छोग अथप्राकट्यका स्वत सिद्ध नहीं कह सकते 
जिससे अथप्राकटयकी अर्थापत्तिसे ज्ञानकी उपलध स्वीकार की जा सके | ज्ञातव स्वत सिद्ध है और ज्ञान 
स्वत सिद्ध नहीं इसम कोई हतु नहीं है । वास्तवम शात-वकी अपेक्षा ज्ञानका स्वत सिद्ध होना अधिक 
भान्‍्य हो सकता है । 

कुमारिछभट्ू--यदि आप लोग ज्ञानकों स्वसवद्य कहत ह तो हम अनुमान बनाते ह-- ज्ञान अनुभब 
रूप हो कर भी अनुभूति ( ज्ञान ) नहो है ज्ञय हानसे घटकी तरह (ज्ञान अनुभवरूपमपि अनुभतिन भवत्ति 
अनुभाव्यत्वात्‌ घटवत्‌ ) इसलिय ज्ञान स्वसवेद्य नहीं हो सकता। जेन--पदार्थोकों जाननकी अपेक्षा 
ज्ञान अनुभूति रूप तथा स्वयक्रा सवदन करनकी अपेता अनुभाव्य रूप है। अतएवं चान अनुभति और 
अनुभाण्य दोनों ही ह । 

“यायबेशेषिक---ज्ञान स्वसविदित नही होता क्योंकि वह अनुव्यवसायगम्य हु । हमारे मंतम यह 
घट हैं इस व्यवसाय रूप ज्ञानके परचातू यह यहू मानस ज्ञान होता हु कि मे इस घटको घट रूपसे जातता 
है. इस अनुव्यवसाथ रूप ज्ञानसे हो पदार्थोका ज्ञान होता है अतण्व ज्ञान दूसरेसे प्रकाशित होता है क्योंकि 
बहू ईश्वरशातसे भिन्‍न होकर प्रमय ह घटकों तरह ( ज्ञान स्वान्यप्रकाइय ईइवरज्ञानान्यत्व सति प्रमय वात्‌ 
घटवत्‌ )। तथा ज्ञानकों दूसरसे प्रकाशित माननम अनवस्था दोष नहीं आता क्योकि पदाथकों जानने मात्रसे 
ही प्रमाताका प्रयोजन सिद्ध हो जाता है। जेन--[ १) उक्त अनुमान विवादाध्यासित ज्ञान स्वसविदितम्‌ 
शानत्वात ईएवरज्ञानवत इस प्रयनुमानसे बाधित ह। इसलिय ज्ञानकों स्वसवदक ही मानना चाहिये । 
(२) यह अनमान व्यर्थविद्यष्य भो है क्योकि यहां ईएवरजानान्यव हतुके विशेष्य प्रमयव हेतुके कहनसे 
कोई प्रयोजन सिद्ध नही होता । (३) उक्त ह॒तु अप्रयोजक होनसे सोपाधिक भी है। क्योकि स्वान्य 
प्रकाइय ईएवरज़ानान्यत्वे सति प्रमेयत्वात यह तक ज्ञानके साथ व्याप्त न हो कर जड़ पदार्थोके साथ ब्याप्त 
है क्योंकि ईश्वरशानसे भिन्‍न हो कर प्रमेय होनपर भी स्तम वगरह जड पदार्थ ही अपनको छोड कर 
वूसरेसे प्रकाशित होते हैं । 





अब अविद्या अथवा मायाके कारण तीनो लोकोके वस्तु प्रपचकों अपारमार्थिक स्वीकार क्रनवाले 
ब्रह्मादैतवादियोका उपहास करते हुए कहते हैं-- 


इछोकाशथ--पदि माया सत्‌ रूप है तो इह्म और माया दौ पदा्योका सद्भाव होनसे अद्वैतकी सिद्धि 


अरे, भी. व्य; इहोका १३ ) अमादादगंग्भरी १११ 


वैबोदिभिस्तारिककास्सअद्व्यतिरिका जा सावाजजिया भ्रपऋदेतु' यरिकल्पिता, सा 
सद्॒पा अप्तद्रपा वा दयी गति" । सती-सदपा चेत्‌ तदा हसतस्‍्वसिद्धिः--डाजवययों यस्‍्य तप 
हय, सथाविध धत्‌ तत्व परभार्थ., तस्थ सिद्धि'। अयसथः। एक ताकत त्थदरभिभत तारिव 
फमात्मजद्य द्वितीया च साया तस्त्यरूपा सद्रपतयाज्जीकियमाणत्वात्‌। सथा 
मूछे निद्ित' कुटठार । अथेति पक्षान्तरचोतन। ब्रदि असती-गगनाम्भोजवदचस्तुरूपा सा 
माया, तत हम्त हत्युपदशने आइच्च्ये बा। छुसः प्रपत्नः | अं भ्रिभुवनोद्रविवरवर्तिपदार्थ 
साथ्थरूप' प्रपश्ञ' कुत ? न कुतोडपि संभवतीत्ययथ । मायाया अबस्तुत्वेनाभ्वुपगमात्‌ अबस्तु- 
नह तुरजम्शझ्स्येव सर्वोपास्याविरहतस्थ साक्षाक्रियमाणेशशविवतजनने5ससश्रत्वात्‌। 
किलेन्द्रजालादो मृगतृष्णादो था मायोपदर्शितार्थानाभथक्रियायामसामध्य दृष्टम्‌ अत्र तु सह 
परूम्भात्‌ कथ माया यपदेश' श्रद्धीयताम्‌। अथ मायापि भविष्यति, अथक्रियासमर्थ पदार्थों 
पदर्शनक्षमा चे भविश्यतनि इति चेत्‌ तह स्ववचनचिरोधः | न हि भवति माता च वन्थ्यां 
चेति | एनमेबाथ हृदि निधायोत्तराध माह । मारयेव चेदियादि | अज्रैवकारोडप्यथ | अपि व्य 
समुथयाथ । अग्रेतनचकारइच तथा। उभयोइ्च समुश्याथयोयौगपश्चद्योतकत्ब प्रतीतमेव । 
यथा रघुबदो “ते चर प्रापुरुद-बन्त बुबुघे चादिपूरण. । इति तदय वाक्याथ माया व भवि- 
ध्यति अधसहा च भविष्यति । अथंसहा-अथक्रियासमथपदार्थोपदर्शनक्षमा । चेच्छब्दोडत्र 
योज्यते, इति चेतू एवं परमाशझूक्य ठस्य स्ववचनबिरोधमुद्धावम्रति | तत्‌ कि भकरपरेशां 
माता थे बध्या च | किमिति-सभावने | सभायत एतत्‌-भबतों ये परे-प्रतिपक्षा:, 
तेषां भवपरेषां भवद्धयतिरिक्तानां भवदाज्षाप्रथग्भूतत्वेन तेषा बादिनां यन्माता च॑ 
भविष्यति, वधध्या च भविष्यतीत्युपद्ाास । साता दि प्रसवधर्समिणो बनितो-यते । वन्ध्या च॑ 
तद्विपरीता। ततश्र साता चेकथ वध्या वध्या चेत्कथ माता तदेव | मायाया अवास्तस्या 
अप्यथसहद वेडड्जीक्ि यमाणे प्रस्तुतवाक्यवत्‌ स्पष्ट एवं स्ववचनविरोध । इति समासाथ ४ 

व्यासाथरतवयम्‌ । ते बादिन इट प्रणिगदन्ति । ताक्तविकसा मब्नझें बास्ति-- 


नहीं हो सकती । यदि माया असत है तो तीनो छोकोके पदार्थोकी उत्पत्ति नही हो सकती । यदि कहो कि 
माया साया भी होकर अथक्रिया करती ह तो जसे एक ही स्त्री माता और वध्या दोनों नहीं हो सकती 
वैसे ही मायाम भी एक साथ दो विरोधी गुण नही रह सकते । 

व्याख्याथ--ब्रह्माह तवादियोने जो तत्त्वरूप ब्रह्मात्मसे भिन्न साया ( अविशा ) को प्रपचका 
कारण स्वीकार किया है वह माया सत्त रूप ह या असत रूप ? यदि माया सत है तो ब्रह्म और माया दो 
पदार्थोंके अस्तित्व होनेसे अहसको सिद्धि नहीं हो सकती । क्योंकि अद्तवादियोने एक आत्मा ( ब्रह्म ) को 
ही सत पदाथ स्वीकार किया हैं इसलिये यदि माया भी सत ही तो अद्वतके मरूम ही क्रुटाराधात होता है । 
यदि मायाको आकाह्के पुष्प की तरह अवस्तु स्वीकार करो तो संसारके किसी भी पदाथकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती । क्‍योंकि भायाके अवस्तु होनसे घोडके सीगकी तरह बह प्रत्यक्षते दृष्टिगोचर होनवाले प्रषजको 
उत्पन्न नहीं कर सकती । इन््रजाल तथा भृमतष्णा आदिम मायाद्वारा दिखाय जानवाड़े पदाथ अर्थक्रिया बहीं 
करते । परन्तु समस्त पदार्थों अथक्रिया देखनम जाती है अतएव इन पदार्थोर्मे सायाका व्यवहार नहीं हो 
सकता । यदि आप कह कि माया माया भी है और वह अथक्रिया भी करती है यह ठीक नहीं । क्योंकि 
इसमें स्वजजन विरोध आता है। जिस प्रकार एक ही स्त्री माता और दध्या दोनों नहीं हो सकती बैसे ही 
भागा भी माया ( अवस्तु ) होकर अथक्तिया ( वस्तु ) नहीं कर सकती । यह संक्षित अथ है । 

यहाँ विस्तुत अथ दिया जाता है। 

बैदान्ती--हमारे सतसे तत्व रूप एक ब्रह्म ही सत्‌ है। शहहत्रोमे कहा भी है--- 
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हु #सर्थ थे खल्विदं अक् नेह मानास्ति किंचन | 
आराम तस्य परह्यन्ति न शत्पट्यति करचन ॥| 

इसि समयात्‌ । अय सु प्रपत्नो मिथ्यारूप', प्रतीयमानत्थात्‌। यदेव॑ तदेवम्‌। यथा झुक्तिशकले 

| शाथा चाय, तस्मात्‌ तथा | 
।.. सदेतद्ातम। तथाहि। सिध्यारूपत्वं ते कोह्रग विवक्षितम्‌। किमत्यन्तासस्वम्‌, 
सहाहब्यस्थाम्याकारतया प्रवोतत्वम , जाहोस्विदनिवोच्यस्वम्‌ ? प्रथमपक्ष अंसत्स्यातिप्रसक्ष । 
दिवीये विपरीतस्यातिस्वीकृति । ढतीये तु किमिदमनिर्वोक्य बम्‌ ? नि स्‍्व॒भावत्व चेत्‌ मिस 
पविवेषा्थंत्वे, स्थभावशव्द्स्यापि भाषाभावयोरन्यतराथत्वे असत्ख्यातिसत्ल्यात्यभ्युपरम 
अलंगः । सावप्रतिषेये असरूयाति अभावत्रतिषेषे सत्ख्यातिरिति। प्रतीत्यगोचर व॑ नि स्‍्थ॒ 
भोवत्यमिति चेत्‌। अन्न विरोधः। स प्रपद्नो द्वि न प्रतीयते चेत्‌ कथ धर्मितदयोपास । कथ च॑ 
अल्ीयमानत्वं देलुतयोपात्तम्‌। तथोपादाने बा कथ न प्रतीयते। यथा प्रतीयते न तथेति चेलू 
तह विपरीतरुयातिरियस»युपगता स्थात्‌ ॥ 
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अहू सब अह्यका ही स्वरूप है इसमें लाता रूप नही हैं। ब्रह्मके प्रपचको सब लोग देखते है परन्तु 
ब्रह्ाकी कोई नहीं देखता । 
तथा यह प्रपच मिथ्या है क्‍योंकि यह प्रतीतिका विषय है। जो प्रतीतिका विषय होता है. वह 
सिध्या रूप होता है। नैते सीपके टकडेमें प्रतीत होनेवाला चाँदी मिथ्या रूप होतो है। उसी तरह यह प्रपच 
प्रतीत होता है. इसलिये यह भिध्या रूप है । 
जैन--पह ठोक नहीं है । आप छोगोंने जो दश्यमान प्रपचको मिथ्या कहा हू सो आपका मिथ्यावसे 
क्या अभिप्राय हैं? (१) यदि बध्या के पुत्रकी तरह अ-यत असत्त्वको मिथ्यात्व कहते हो तो असतख्याति दोष 
आता हैं। ( शुम्यवादी बौद्धोोके अनुसार समस्त पदाधोंका शान मिथ्या हू क्योंकि समस्त पदाथ असत 
हैं। अतएब जब हमें सीपम चाँदीका शान होता है. उस समय असत रूप चाँदी सत रूपमें प्रतिभासित 
होतो है। अतएवं विपरोत ज्ञानका विषय सवधा असत है। क्योकि असत्‌ पदार्थोक़ों सत रूप 
देखता हो विपरोत ज्ञान है। असतस्याति-वादियोक॑ मतम पदायथ और पदाथका ज्ञात दोनो ही असत 
हैं। परन्तु बेदान्तो शून्यवादियोको असत्स्यातिको स्वीकार नहीं करत। ) (२) थदि एक पदाथके 
दूसरे रूपमें प्रतिभासित होनेको मिथ्या कहो तो विपरोतस्याति दोष आता है। ( नैयायिक आदि मतके 
अनुसार जब सोपमें चादोका मिथ्या ज्ञान होता है. उस समय सीप चाँदीके रूपम प्रतिभासित होती ह 
इसलिये एक पदायको दूसरे पदाथके रूपम जानना ही सिथ्या है वास्तवम सीप अथवा चाँदीम कोई मिध्यापन 
सहीं । इस विपरीत अथवा अन्यथाख्यातिमें दो थदार्थोंके सद्भाव (ह_त ) हानके कारण वदान्ती इसे भी 
स्तोकार नहीं करते )। (३) यदि अनिर्वचनीयत्व अर्थात्‌ निस्स्वभावत्वको मिथ्यात्व कह्टो तो निसस्वभावत्व 
में स्वभाव धाब्दका अथ क) भाव लिया जाय तो असत्स्याति दोष आता ह ( परन्तु यह असतख्याति 
ब्रेदान्तियों को मान्य नहीं है )। (ख) यदि स्वभावका अर्थ अभाव किया जाय तो स'झ्याति दोष आता 
है। ( रामानुजका सिद्धात है कि जब सीपम चादीका भिथ्या ज्ञान होता है उस समय इस मिथ्या ज्ञानका 
दिपये मिथ्मा नहीं होता क्योंकि सीपमें चाँदीके परमाण भिले रहते हैं इसोलिय सीपम चाँदीका ज्ञान होता 
है। परन्तु यह सतस्याति भी बेदान्तियोको मान्य नहीं ह ) । (ग) यदि दृश्यमान प्रपच्षके शासके विषय न 
होमेको निसस्थभाव कहो तो अथप्रपच मिध्यारूप प्रतोयमानत्वात इस अनुमानम जब प्रपत्र प्रतोत हो नहीं 
होता तो प्रपच को पक्ष नहीं बना सकते । तथा प्रपचके ज्ञातका विधम न होनसे प्रतोयमानत्व हेतु भी 
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२ आत्मख्यातिरसत्ल्यातिरक्ष्याति ख्यातिरन्यथा। 
तथानि बमस्यातिरित्येततस्मातिपंड्चकम्‌ ) वश्विधा स्यातिरित्मन्ये मन्यस्ते । 
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इयसमिनोच्यता प्रपश्नस्थ प्रत्यक्षयाणिता) घपरदोषयसित्थाथाकार हि प्रत्यक्ष 
प्रपत्य सत्यतपमेतर स्यकस्वति, घटादिप्रतिनियतपदाथपरिष्छेदात्मनस्तस्थोत्पादात्‌ । हतरेतर 
विविक्तवस्तूनामेत च अपकराब्दवाच्यत्वात्‌। अथ भप्रत्यक्षस्य बिधायकत्वात्‌ कथय' प्रतिपेत्रे 
सामण्यम । प्रत्यक्ष हि इृदमिति वस्तुस्वरूप ग़द्घाति, जान्यत्स्वरूपं प्रतिषेघति । 
#“आहुविधातु प्रत्यक्ष न निषेद्ध विपश्थित' । 
भैकत्व आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रबाध्यते” ॥ 
इति वचनात्‌ | इति चेत्‌ । न | अन्यरूपनिषेधमन्तरेण तत्स्वरूपपरिच्छेदस्याप्यसपत्ते' | 
पीतादिव्यवच्छिन्न हि नांल॑ नीरूमिति ग्रहीत भवति नान्‍्यथा। केवलवस्तुस्वरूपप्रतिपत्त 
रेबान्यप्रतिषेध प्रतिपत्तिरूपत्वातू मुण्डभूतलूमदणे घटाभावग्रहणबत्‌। तस्मादू यथा प्रयक्ष 
विधायक प्रतिपन्न तथा निषेघकम्रपि प्रतिपलत्यम्‌। अपि च विधायकमेव प्र यक्षमित्यद्ली 
कते यथा प्रत्यक्षेण विद्या विधीयते तथा कि नाविद्यापीति। तथा च देवापत्ति । तल 
सुयवस्थित प्रपञ्च । तल्मी वादिनाडविद्याविवेकेन सन्मात्र प्रत्यक्षात्‌ प्रतियन्तोडपि न 
निषेघक तदिति ब्रुबवाणा कथ नो मत्त। । इति सिद्ध प्रत्यक्षबाधित पक्ष इति॥ 


अनुमानबाधितश्च । प्रपद्लो मि या न भवति असद्विलक्षणत्वात्‌ आत्मवत्‌। प्रतीय 
मानव॑ च हेतुत्रझा मना यमिचारी। स हि प्रतीयते न च मिथ्या। अप्रतीयमानत्वे त्वस्य 





नहीं बन सकता । तथा प्रतीयमान व हतुके होनसे प्रपचको प्रतीयमान होना चाहिये । (घ) यदि कहाँ कि 
प्रपव जसा है वसा प्रतीत नहीं होता--यही नि वभाववका अथ है तो इसे स्वीकार करनम विपरीत ख्याति 
ही माननी पडेगी जिसे मायावादों स्वीकार सही करत | 

तथा प्रपचकी यह अनिर्वा यता ( निश्स्वभाषता ) प्र यक्षसे बाधित है। यह घट है. इयादि रूप 
प्रयल प्रपय की सयताका निश्वय करता है क्योकि घटादि रूप निश्चित पदाथको जाननवाछे के रूपमें 
उसकी उत्पत्ति होती है। तथा इतरतर भिन्न पदाथ ही प्रपच शब्दके वाञ्य हैं। शैंका--प्र यक्ष विधायक 
है अतएवं प्रतिषध करनेकी सामथ्य उसम वसे हो सक्रती ह ? प्रयक्ष यह है इस प्रकार वस्तुके स्वरूप 
को जानता है दूसरे स्वरूपका प्रतिषव वह नहीं करता । कहा भी है--- 

प्रयक्ष विधायक है निषध्क नहीं अतएव एकवका प्रतिपादत करनेवाला आगम प्रयक्षसे बाधित 

नहीं हो सकता । 

समाधान--यह ठीक नही है । क्योकि अय स्वरूपके निषधके बिना वस्तु-स्वरूपका ज्ञान बही हो 
सकता । जसे पीत आदि वणवाले पदायसे भिन्‍न नील वणवाला पंदाथ यह नील वण है इस प्रकार जाता 
जाता है अन्य प्रकारसे नही । शनन्‍्य भतलका ज्ञान होने पर जिस प्रकार घटके अभावका ज्ञान होता है. उसी 
प्रकार केवल वस्तुस्वरूपका ग्रहण ही अयका प्रतिषध रूप ग्रहण होता है। अतएव जिस प्रकार प्रत्यक्षको 
विधायक माना है. उसी प्रकार उसे निषबक भी मानना चाहिय । तथा यदि प्र-यक्षकों केवल विधायक ही 
साता जाय तो जिस प्रकार प्रत्यक्ष द्वारा विद्याका विधान किया जाता है दसे ही उसीके द्वारा अविद्ञाका 
विधान भी क्यों नहीं माना जाता ? ग्दि प्र यक्षको अविश्वाका भी विधायक माना जाय तो विद्या और 
अवियया ब्रह्म और जगत--इन दो पदार्थोके होनमे दृतका प्रधण उपस्थित हो जाता है। इस प्रकार प्रपंच 
सुन्यवस्यित है । अतएवं जब ब्रह्माइतवादी प्रत्यक्षते अविद्याका निषेध करके प्रत्यक्षकों सम्मात्रग्राहों मानने 
पर भी उसे निषेधक नहों स्वीकार करत तो उन्हें उन्मत्त क्यों मत कहा जाये ? इस प्रकार 'प्रयच मिथ्यारूप 
है --यह पक्ष प्रत्यक्षते बाधित है यह सिद्ध हो जाता है । 

तथा 'प्रपण्धों ग्रिथ्यारूप प्रतीयमानत्वात. यह पक्ष प्रपणठ्यों मिख्या व मवति अधद्विकदाणत्वात्‌ 
आत्मबत्‌ इस अनुमानसे बाधित है । ( अर्थात्‌ जिस प्रकार ब्रह्मच्प जामा असत्‌ से भिन्न होने से मिध्याख्य 
नहीं है. उसी प्रकार प्रघय भी असत्‌ ले भिन्न होने पर भी सिध्यारूप नहीं )। यहाँ प्रतीयमानत्व हेतु 
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06 ओऔमद्राजबंन्दजनशास्त्माक्ञायां.[ अन्‍य यो व्य श्लोक रेस 
इद्धिकियर्चसाममवृसेमुकतैय तेवां श्रेयसी | साध्यविकठत र्स्त' | शुक्तिशफठकछघौतेडपि 
भीजशाया' साध्यमासत्वात्‌ । किदख्य, इृदसमुमान अपकलाद भिलम्‌ 


अखिक् दा ९ यदि सिन्न॑तहिं सत्यमसत्य वा ! यदि सत्य, तदिं तददेव प्रपश्ञस्थापि सत्यस्य॑ 
स्थात्‌ । अद्वेतववादमाकारे खण्डिपतात्‌ । अयासत्यम्‌ , तहिं न किख्लित्‌ तेन साथवितु हक्यम्‌ 
अवस्तुत्वात्‌। अभिन्न चेत अपख़स्वभावतया तस्यापि मिथ्यारूपत्वापत्ति'। मिथ्यारूप च 
तस्‌ कर्थ स्वसाध्यसाधनायालूम्‌ । एवं प्रपशलस्वापि मिथ्यारूपत्थासिद्ध कर्थ परमजह्मणस्ता 
रिविकत्य॑ स्थात्‌ यतो बाह्याथोीमावों भवेदिति ॥ 


अथवा प्रकारान्तरेण सम्मात्रलक्षणस्य परमत्रद्मण साधन दूृषण चोपयस्यते। ननु 
परमश्नद्मण एरबैकस्य परमांथसतो विधिरूपस्य विद्यमानवात्‌ प्रमाणविषयवम्‌ | अपरस्य 
दितीयस्य फस्यचिद्प्यभावात्‌। तथादि। प्रत्यक्ष तदावेदकमस्ति। प्रयक्ष द्विधा भियते 
निर्विकल्पफकसविकल्पकमेदात्‌। ततश्थ॒ निर्विकल्पकप्रत्यक्षात्‌ सम्मात्रविषयात्‌ तस्येकस्येब 
सिद्धि ! तथा चोक्तमू--- 
अस्ति द्यालोचनाकह्षान प्रथम निर्विकल्पकम | 
बालमूकादिविज्ञानससटश॒ शुद्धवस्तुजम ॥ 
न च विधिषत्‌ परस्परव्यावृत्तिरप्यध्यक्षत एव प्रतीयते इति देतसिद्धि । तस्य निषेधा 


बरह्मात्मर्प विपक्ष में रहता ह अतएव व्यभिचारी है। क्योकि अल्यात्मा प्रतीयमान ह परन्तु मिथ्या नहीं 
है। यदि ब्रह्मको अप्रतीयमान मानो तो ब्रह्मके विषयमें वचनोकी प्रवृत्ति न होनसे मौन रहना ही श्रयस्कर 
होगा । तथा सोपम चाँदी ( शक्तिशकले कलधौत ) का जो दुष्टान्त दिया गया हैं वह प्रपच मिथ्यारूप 
साध्यमें नहीं रहता इसलिये साध्यविकल है । क्योकि सीप और चाँदी दोनो हो प्रपचके अन्तभूत हैं इसलिये 
उलका अनिवचनीयत्व ( सिश्यारू्पता ) साध्यमान ही है--सिद्ध नहीं ह ( जो दुृष्टान्त दिया जाता है. वह 
सिद्ध होता है. असिद्ध नहीं | इसे अनुपसहारी हेत्वाभास भो कहते हैं )। तथा आपका अनुमान यह प्रपच 
मिथ्यारुप है प्रतीयमान होनेसे प्रपचसे भिन्न है या अभिन्न ? यदि भिन्न ह तो सत्य है या असय ? यदि 
झनुसान प्रपचसे भिन्न होकर सत्य है तो अनुमानके समान प्रपच भी सय होना चाहिये। तथा प्रपचकी 
सत्थता स्वीकार करनेमे अद्गवतरूपो प्राकारपर कुठाराधात होता हैं। यदि अनुमान असय है तो यह 
अबस्लु होनेसे साध्यको सिद्धि नही कर सकता । यदि अनुमान प्रपचसे अभिन्न है तो प्रपचरूप होनेसे अन 
समान भी मिथ्यारूप होना चाहिये और मिथ्यारूप अनुमान साध्यको सिद्धि नही कर सकता । इस प्रकार जब 
प्रपच मिथ्यार्प सिद्ध नहों हो सकता तो परब्रह्मको तात्त्विकता भी सिद्ध नहीं हो सकती जिससे बाह्य 
पदार्धोंका असाव घिद्ध हो सके । 

अध्ववा प्रकारान्तरसे सत्तामात्र रूप परब्रह्मके साधन और दृषणका उपयास किया जाता है । 
बेदान्ती- वास्तवम एकमात्र परसाथ सत्‌ विधिरूप ब्रह्म विद्यमान होनैसे प्रमाणका विषय है. क्योकि वह 
परमाय सत्‌ विधिरूप किसो भो दूसरे पदायका अभाव है। तथाहि--प्र-यक्ष एक परमाथ सत्‌ विधिरूप 
श्द्यकों जानता है। यह प्रत्यक्ष निविकल्पक और सविकल्पकके भेदसे दो प्रकारका है। समात्रको जाननेवाले 
निविकल्पक प्रत्यक्षसें एकमात्र ब्रह्मको सिद्धि होती है। कहा भो है-- 

चक्षुके सन्तिपातके अनन्तरवर्तों और सविकल्पक शञानके पूववर्ती तथा शुद्ध वस्तु अर्थात्‌ सामान्य 

विशेष रहित बल्तुकों जाननेवाला बाऊुक और गूगके जश्ञानके समान ऐसे इशद्रियश्ञान का सद्भाव है । 


विधिके समान घट पढ़ परदार्थोंकी परस्पर व्यावृत्तिका जान भी प्रत्यक्षते हो होता है. अतएव दतकी 





£ मीमांसाइलोकवातिक ४ प्रत्यक्षतृत्र ११२। 


अन्य: औ: व्य, इकोक १३] स्याहदमंज्जरी ह्श५ 
विषषत्ञात । “आदुर्षियात भत्येश्ष मे खिवेद्धं” इत्थादियवयलात। चथ सविकल्पकप्त्यक्ष 
बटेप्टपिजेश्साधर्स। तंदषि सत्तारूपेणान्वितालामे देपा प्रकाशकत्थात स्रत्ताउड्रेतस्येव 
साथकर्म । सत्तायाश्य परजद्ारूपत्वात्‌ । तदुक्तमू--“यदद्वेत तदू जहणों रूपम” इति ।। 
अनुसानादपि तत्सद्धाबों विभा यद एवं । तथाहि । विधिरेष तर, प्रमेयत्वात्‌। यतः 
प्रभाणविषयसूतोडथ' प्रमे० । अमाणानां च॒ प्रत्यक्षानुमानागमोपमानाथापत्तिसशकानां 
भवषिषयल्वेनेव प्रधूत्ते । तथा चोक्तम्‌ू-- 
प्रत्यक्षाथबतार स्याद भा्ांशों ग्द्मते यदा। 
व्यापारस्तदनुत्पत्तरभावांहे. जिधृक्षिते! ॥ 
यज्ञाभावाख्य प्रभाणं तस्य प्रामाण्याभावाद्‌ न तत्‌ प्रमाणम्‌। तद्विषयस्थ कस्थचिद 
प्यभावात्‌ की अदा प्रमाणपश्चकविषय स विधिरेब । तेनेव व प्रमेयत्वस्थ -याप्तत्वात्‌। सिद्ध 
प्रमेयस्वेन तरवम्‌ यक्तु न विधिरूप तदू न प्रमेयबम्‌, यथा खरविषाणम्‌ । प्रमेयं चेद 
निखिल वस्तुतर्वम्‌ , तस्मादू विधिरूपमेव । अतो वा तत्सिद्धि | प्रामारामादय पंदाथों* 
प्रतिभासा त'प्रविष्टा प्रतिभासमानवात्‌ यत्प्रतिभासते तप्रतिमासान्त प्रविष्टम यथा 
प्रतिभासरवरूपम्‌ । प्रतिभासन्ते च प्रामारामादय पदाथों , तस्मात्‌ प्रतिभासान्तश्रविष्टा ॥ 


आगमोडपि परमत्रह्कण एवं प्रतिपादक समुपलछभ्यते-- 'पुरुष पवेद सब यदभू्त 


सिद्धि नही होती । क्‍योंकि प्रत्यक्षको विधायक कहते हैं विधभेषक नहीं --इस वचनके अनुसार, विवरण 
प्रत्यक्षका विषय नहीं होता । तथा घट पट आदिके विकल्प ( भेद ) को ग्रहण करनेवारा संविकस्पक 
प्रयाव भी सत्तारूप से अन्वित घट पट आदिको हो जानता है इसलिये सविकल्पक प्रत्यक्ष भो सत्ता 
अद्वतका ही साधक है । क्योकि सत्ता परबव्रह्म रूप है | कहा भी है-- जो जढ्॑त है वही ब्रह्मका स्वरूप है 

अनुमान प्रमाणसे भी ब्रह्मका अस्तित्व सिद्ध होता ही है। तथाहि-- विधि ( अर्थात परतरह्म 
ही तत्व ( परमाथभूत पदार्थ ) है प्रमेय होनेसे । प्रमाणके विषयभूत अथको प्रमेय कहुत है। प्रत्यक्ष 
अनुमान आगम उपमान और अर्थापत्ति सामसे कहे जानेवाले प्रमाण पदार्थोंकों अपना विषय बनाकर प्रवृत्त 
होते हैं । कहा भी है-- 

जब बसस्‍्तुके भावांशकों ग्रहण किया जाता है तब प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोकी उपस्थिति होती है. तथा 

बल्तुके अभाव अशको जाननेकी इच्छा होनपर प्रत्मक्ष आदिके अभावकी प्रवृत्ति होती है। ( मीमांसक 
बह्तुको सदसदास्मक मानते हूं अर्थात्‌ उनके अनुसार वस्तु भाषांशझ और अभाव-अद्से युक्त होती है ) । 

तथा अभाव तामक प्रमाणमें प्रामाण्यता अभाव होनेसे ( प्रमितिका साधकतम साधन ते होनेके 
कारण ) वह प्रमाण नहीं है. क्योकि उसके विधयभूत किसी भी पदाथका अस्तित्व नही है कर्थात उसका 
कोई भो विषग्न नहीं है। प्रयक्ष आदि पाथो प्रमाणों का जो विषय है वह विधिरूप ही है । प्रमेयत्व उस 
दिधि से व्याप्त हैं। अतएव प्रमेयत्व होनेसे विधि हो तत्यरूपसे सिद्ध है। जो विधिहृूप भही है बह प्रमेय 
भी नहीं है जैसे गधेके सींग । यह सम्पूण वस्तुतत्त्व प्रमेयरूप है. इसलिये वह विधिष्ठप हो है। अथवा 
गाव बगीचा आदि पदार्थ प्रतिभांसमें गनित हो जाते हैं प्रतिभासका विषय होनेंसे । जो प्रतिभासका 
विषय है वह प्रतिभासमें ग्रभित हो जाता है जैसे प्रतिभासका स्वरूप । गाव बगीचे आदि प्रतिभासित 
होते हैं इसलिये वे प्रतिभासके ही भीतर आ जाते हैं --इस अनुमानसे भी ब्रह्मकी सिद्धि होती है । 


आगम भी ब्रह्मका प्रतिपादस करता है। जैसे जो हुआ है. जो होगा जो अमृतका अधिष्ठाता है 
शआाहारसे वुद्धिकी प्रात होता हैं। जो गतिभान है स्थिर है दृर है पास है चेतन और अचेतन सब्र 


है सीमासाश्लोकबातिक ५ अभावपरिण्छदे १७ । 








श््दू श्रीमद्राजकद्रजैंलधास्त्रमाठाया. | अन्य यो व्य, पकौक ६३ 


यश भाव्यम) उतासतर्वस्वेशानो यवज्नेनातिरोहति।! “यदेजति यंग्नेजति भ्रदू पूरे; 
अंधृग्तिके । यदस्तरस्थ सर्वस्थ यदुत सर्वेस्यास्थ बाह्मतः” इत्यादि | “ओतब्यो मन्तव्यों 
निरिध्यासितल्‍्यः अमुमस्तव्य/”' इत्यादिवेदवाक्येरपि वत्सिद्धे' । ऋत्रिमेणापि आगमेन 
ततल्वेध प्रतिभादनात्‌ | उक्त अ--- 

“सब दे खल्विद ब्रह्म नेह नाना5स्ति किशख्बन । 

आराम तस्य पहयत न तत्‌ पहयति कश्नन ! ॥ 

इति प्रमाणतस्तस्येव सिद्ध । परमपुरुष एक एवं तत्वम्‌ सकलभेदानां तद्विबतत्बातू। 

तथाहि । सब भावा ब्रह्मविबर्ता सक्त्वेकरूपेणा घत बात्‌ । यदू यद्गपेणा बित ततू तदाम 
कमेब | यथा घटघटीक्षरावोदख़नादबो सृत पेणकेनाविता रुद्धिवर्ता । सस्‍क्तवेकरूपेणारवित 
च सकल बस्तु । इति सिद्ध अह्मवियतिवं निखिलभेदानामिति ॥ 


तरैतत्‌ सब मव्रिर्सास्वादगद्गदोद्गदितमिवाभासते विचारासद्वातू। सर्व हि 
बसु प्रमाणसिद्ध न तु बाहुमात्रण | अद्वैतमते च प्रमाणमेव नास्ति ततसद्भावे द्वेतश्रसज्ञाव्‌। 
श्रद्वेतसाधकस्य प्रमाणस्य द्वितीयस्य सद्भावातूं। अथ मतम्‌ व्ोोकग्रयायनाय तदपेक्षया 
प्रमाणमप्यभ्युपगम्यते । तदसत। तमते छोकस्यवासम्भवात्‌ एकस्येब नित्यनिरशस्य 
परअद्मण एवं सस्वात्‌॥॥ 

अथास्तु यथाकथश्वित्‌ प्रमाणमपि ताक प्र यक्षमनुमानमागमो वा तसाधक 
प्रमाणमुररीक््यिते। न तावत प्रत्यक्षम्‌। तस्यथ समस्तवस्तुजातगतभेदस्येव प्रकाशक बात । 


"न लिलनल>-+ 


भ्यास है और सबके बाह्य है वह सब ब्रह्म ही है अदि। तथा अतणएव एसे ब्रह्मकों सुनना मनन करना 
मिरन्तर स्मरण करता और पत्र पुन मनन बरता चाहिय. आदि वदके वाक्योंसे ब्रह्मकी सिद्धि होती हैं । 
स्मृति आदि पौरुषय आगम भी ब्रह्मकी सिद्ध करत हूँ । कहा भी ह-- 

यह सब बअद्वाका ही स्वरूप है ब्रह्मकों छोड कर नाना रूप कुछ नही ह | ब्रह्मकी पयायोको सब दंखते 
हैं. परन्तु श्रह्ा किसोको दिखाई नहीं देता । 


इस प्रकार परब्रह्मके प्रयक्ष अनुमान और आगमसे सिद्ध होनप परबत्रह्म ही एक तब सिद्ध होता 
है दृश्यमान सम्पूण भेद इस ब्रह्मकी ही पर्याय ह। अतएवं  सम्पण पथ प्रह्मवी पर्याय ह क्योकि सपण 
पदाथ सत्तामक एक रूप से भीवित है। जो जिस झूपसे अजित हाता ह ब८ उसी रूप होता है जसे घट 
घटी शराब आदि मिट्टीके बतन मिट्टीके एक स्वरूपसे अन्वित हूं सलिय सब मिट्टी की पर्याय हैं। सम्पूर्ण 
पदार्थ एक सत्ता स्वरूपमे अन्वित हैं इसलिये सम्पण पदाथ एक ब्रह्मकी ही पर्याय हू । 


जैन---पह वयन मद्ययायीके प्रछापके समान प्रतोत होता ८ क्योकि यह कथन विचार को सहाय 
नही है। सभो वस्तुओ की सिद्धि प्रमाणते होती हैं. केवछ क्थनमात्रसे नरी । तथा अद्वतवादियोके मतमें 
कोई प्रमाण ही नही बन सकता क्योंकि ब्रह्मते मिन्न किसी प्रमाणके मानतपर ते मानना पड़ता है। अद्वतका 
साधक कोई अन्य प्रमाण नहीं है। यदि आप कह कि लोगोंको समझानके लिय उनकी अपेक्षासे प्रमाण 
स्वीकार किया जाता है वास्तवम एक ब्रह्म ही सय है तो यह भी ठीक नहीं। क्योंकि अद्वतवादियोके 
मतमें एक नित्य निरश परब्रह्म ही सय है इसलिये उनके मतमें लोक हो सभव नहीं । 


यदि भद्वत मत म॑ किसी प्रकार प्रमाणका सद्भाव मान भी लिया जाय तो अद्वत के साधक जिस 
प्रमाण को स्वोकार किया जाता है वह प्रमाण प्रयक्ष रूप है या अनुमान रूप है अथवा आगम रूप ? 


अलोनलकीन जनन्‍न 


ड़ ऋहस्वेदपुरुषसूक्त । २ ईक्षाबास्पोपनिषदि । ३ बुहुद्ारण्यक उ । युक्तिभिरतुच्रि तमस मन । 
खतस्याथस्य नैरस्तयण दीघकाऊूमनुसघानम निदिष्यासन । ४ मैव्युपनिषदि । ५ बृहदारण्यक उ ४४१९ 
कठोपतिषदि ४ ११। ६ बृहंदारण्पक उ० ४३ १४ । 


कम, मो हक पछोक १६३ ] सयाह्ादमण्जरी ११५७ 


जषाकसीपाऊ तथेव प्रतिमासनात्‌ | यथ् निर्विकल्पक प्रत्यक्ष तदावेदरूम्‌ इत्युक्तम। तद॒षि 
मे संस्यक । तस्य प्रामाण्यानभ्यरयमात्‌ । सर्मस्यापि प्रभाणतरवस्य व्यवसायात्मकस्थेवावि 
संवादकत्वेन प्रामाण्योपपत्तेः। सबिकल्पकेन तु प्रत्यक्षेण प्रमाणभूतेनेकस्पेव विधिरूपस्य 
परश्रद्वण स्वप्नेदप्यप्र तिभासनात्‌ । यवष्युक्त “आहुबिधातद प्रत्यक्षम” इत्यादि। तदपि न 
पेशलम्‌ । प्रत्यक्षेण हानुवृत्तव्यावृत्ता क्ारात्मकबस्तुन एव प्रकासनात्‌ । एतथ अगेब क्षुण्णम्‌ 
न हानुस्यूतमेकमखण्ड सत्तामात्र विशेषनिरपेक्ष सामान्य प्रतिभासते। येन यदद्वेत तदूजद्यणो 
रूपम्‌ ' इत्यायक्त शोभेत ! विशेषनिसपेक्षस्थ सामान्यस्य खरविषाणबदभ तिभासनात्‌ । तदुक्तम- 

“त्िर्विज्लेप हि सामान्य भवत्‌ खरभविषाणयत्‌। 

सामान्यरधह्ितत्वेन विशेषास्तद्ददेव हि! ॥ 


तत सिद्धे सामान्यविदेषा मन्यथ प्रमाणविषये कुत एवेकस्य परसत्रह्मण प्रमाणविषय 
“बम | यश्व प्रमेय वादि यनुमानमुक्तम , तदप्येतेनेबापास्त बोद्ध यम्‌। पक्षस्य प्रत्यक्षबाधित 
त्वेन हेतोी कालछात्ययापदिषश्त्वात्‌। यश्व तत्सिद्धों प्रतिभासमानत्वसाधनमुक्तम, तद॒षि 
साधनाभास वेन न प्रकृतसाध्यसाधनायालम्‌ | प्रतिभासमानत्व हि. निखिलमभावानां स्वतः 
परतो बा ? न तावत्‌ स्वत घटपटमुकुटशकटादीनां स्वत प्रतिभासमानजेनासिद्ध । परत) 
प्रतिभासमानःव॒ च पर बिना नोपपयते इति। यश्व परबक्म/बबतवर्तित्वमखिलभेदानामित्यु 
क्तम। तद्प्यवेत् वीयमानद्याविनाभ[वि बेन पुरुषाद्वेत प्रतिबध्तात्येय। न च॑ घटादीनां 


प्रयक्षसे अद्दत की सिद्धि नहीं हो सकती क्योंकि वह सपृूण वस्तुसमूहम विद्यमान द्ोनवाले भेदकों ही 
अर्थात्‌ व्यावतक विद्योषका हो प्रकाशित करता है। इसी प्रकारसे सभी लोगोको प्रयक्षका ज्ञान होता है । 
निविक- पक प्रयक्ष अद्गवत रूप अ्रह्मका शान कराता है ऐसा जो कहा है वह भी ठीक नहीं। क्योंकि निनि 
कापक प्रयक्षका प्रमाण रूपसे स्वीकार ही नहीं किया गया । कारण कि व्यवसायात्मक ( स्वपरको जाननेमें 
साधकतम होनवाले ) सभी प्रमाण अविसवादी होनेसे प्रामाण्य माने जाते हैं ( और निर्धिकल्पक प्रत्यक्ष 
स्वपरकों जाननम साधकतम नही हू )। प्रमाणभूत संविकापक प्रयक्षके ढ्ारा सी केवल एकरूप विधिरप 
परब्रह्म स्व्रप्तम भी प्रतिभासित नही हो सकत । तथा प्रयक्ष विधायक (सन्मात्रका ग्राहक) है --ऐसा जो 
कहा हू वह भी ठीक नहों। क्यांकि प्रयभके द्वारा सामान्य विशेषात्मक पदार्थ ही प्रकाशित किया जाता है--- 
इसका पहले ही खण्डन किया जा चुका है। पदा्थोमें अनुस्यूत एकमात्र रूप अखण्ड और सत्तामात्र रूप 
विशेषकी अपेक्षा न रखनवाला सामा“य प्रतिभासित नहीं होता जिससे यह कहा जा सके कि जो अद्वैत 
है वह ब्रह्मका स्वरूप ह। जिस प्रकार खरविषाण प्रतिमासित नहीं होता उसी तरह विशेष की अपेक्षा न 
रखनेवाला सामान्य प्रतिभासित नही होता । कहा भी है-- 
विशष रहित सामान्य खरविषाणकी तरह है ओर सामराय रहित होनेसे विशेष भी वसा हो है । 

इस प्रकार यह सिद्ध हो जाने पर कि सामान्य विशेषात्मक पदार्थ प्रमाणका विषय होता है केबल 
एकरूप परम्रह्म प्रमाणका विषय कैसे बन सकता हु ? तथा विधिरेव तत्व प्रसेयत्वात यह अनुमान भी 
इसीसे सडित हो जाता है । क्योकि विधिरव तत्त्व इस पशके प्रत्यक्षते बाधित होनेके कारण प्रमेयत्थ हैतु 
काला-ययापदिष्ट ह। तथा विधिरेव तब इस पक्षकी सिद्धिके लिए जो प्रतिभासमानत्व हेतु दिया गया था 
वह सांधनाभास दोनसे प्रकृत साध्यकी सिद्धि करनेमें असमर्थ है । हम पूछते हैं कि सम्पूर्ण पदार्थोका प्रतिभा 
त्वय होता है या दूसरसे ? सम्पूण पदाथ स्वय प्रतिभासित नहीं हो सकते क्‍योंकि घट पट मुकुट शंकट 
आदि पद्रायोंकी स्वत्त प्रतिभासमान बके रूपसे सिद्धि तहीं होती । पदार्थोका दूसरेसे प्रतिभासित होना भी 
सही बल सकता क्‍योंकि दूसरसे प्रशिभासित होना दो पदार्थों (द्वेत) के बिना संभव नहीं । तथा सपूण पदार्थ 


१ मीमांसावलोकवाशिक ५ आकइतिवादे १ ; 


हैः श्रीमद्राजचन्दरजनकास्तमालाया..| अन्य थी आ. इलोक हे 


बैतन्थान्वंधोप्परित सुदादस्वयस्थेव तन्न दश्षनात्‌। ततो न किग्िदेतदपि । अतो&नुभानादुपि 
मे तत्सिद्धि!। फिल्ा, पक्षदेतुश्॒टान्ता अनुभानोपायभूता' परस्पर भिन्नाः अभिन्ना जा ९ 5 
पैकसिद्धि। अभ्ेदे स्वेकरूपतापत्ति!। ततू कथमेतेम्योडलुमानमामानमासावयति। थवि च॑ 
हेहुमन्तरेणापि साध्यसिद्धि' स्थात तह देतस्थापि बाडमात्रत कथ्थ न सिद्धि! | तदुक्तम-- 
“हेतोरद्रेतसिद्धिउचेदू द्ेत स्थाद्धतुसाध्ययों । 
हेतुना चेद्‌ बिना सिद्धिद्ेत वाइमात्रतो न किम ॥ 

“पुरुष एबेद सबम्‌” इत्यादे, सब वे खल्विद ब्रह्म/ इत्यादेश्वचाभभादषि न 
वस्सिद्धि | तत््यापि दताविनाभाविस्वेन अद्ेत प्रति प्रामाण्यासम्भवात | वच्यवाचकमाव 
छश्षणस्थ देतस्थेब तत्रापि दशनात्‌ । तदुक्तमू-- 

कमद्वेत फलद्वेत छोकद्वेत विरुध्यते । 

विद्याउविद्याद्यय न स्थादूब धमोक्षद्य तथा ॥ 
वेंत॑ कथमागमादपि तत्सिद्धि । ततो न पुरुषाइतलक्षणमेकमेव प्रमाणस्थ विषय । इति 
सुन्यवस्थित प्रपत्चः॥ इति का याथ ॥९१॥ 


एक भ्रह्माकी ही पर्याय हैं (सब भावा ब्रह्मविवर्ता ) इस अनुमानम भो अन्वत (आवित करनवाला ब्रह्म) और 
अम्वीयमान ( जिसके साथ सम्बन्ध हो पर्याय ) इन दोनोका अधिनाभात सबंध होनसे पुरुषाह्तका विरोध 
उपस्थित होता है ( क्योकि दो भिन्न भिन्न पदार्थोंका ही सबंध होता है )। तथा घट आदिम ( परब्रह्मके ) 
सैतन्म का संबध भी नही पाया जाता क्योकि घटका सबब मिट्टी आदिके साथ है। इसलिये यह भी कुछ नहीं 
हैं। भरत अनुमालसे भी ब्रह्म सिद्ध नहीं होता । तथा पक्ष हेतु और दृष्मतसे अनुमान बनता है य पक्ष हतु 
और दृष्टांत परस्पर भिन्न है अथवा अभिन्न ? भेद माननसे द्वत मानता चाहिये और अभद माननसे पक्ष हतु 
थर दृष्टांत एक हो जाते हैं और पल्ल जादि तीनोके एक होनसे अनुमान अपन स्वरूपको कैसे प्राप्त कर सकता 
है ( अनुमेय पदाथको कैसे जान सकता है ) ? यदि आप अनुमानके विना ही साध्यकी सिद्धि मान तो 
बचत सातसे भी दतकी सिद्धि हो सकती है। कहा भी है-- 
यदि बद्वतकी सिद्धि हेतुसे होती हो तो हेतु और साध्यके होनसे द्वतकी सिद्धि हो जाती है। यदि 

हेतुके बिता ही अद्देतकी सिद्धि मानो तो वचन मात्रसे द्ृतकी सिद्धि क्यो नहीं हो जातो ? 

तथा पुरुष एयेद सव सब वे खल्विद ब्रह्म आदि आागमसे भो ब्रह्म सिद्ध नही होता । क्याकि 
आमममें बाच्य-वाचक सबध होनसे दृतकी ही सिद्धि होती है। कहा भी ह-- 

खोकिक और वैदिक अथवा शुभ और अशम अथवा पुथ और पाप रूप कम त प्रशसत और 

अप्रशल्त रूप फ़लद्त इहलोक ओर परलोक रूप लोकद्वत विद्या और अविद्या तया बध और मोक्ष का भभाव 
हो जायेगा । 

अतएव आगमसे भी भद्वत परब्रह्मकी सिद्धि नहीं होती। इसलिए पृरुपाद्ठतरूप केवल एक किसी 
भी प्रसाणका विषय सही हो सकता | अतएव इस दुष्मरभान प्रपचको तात्त्विक ही मानना चाहिये । यह्‌ 
इलोकका अर्थ ह ॥१३॥ 

भावषाथ--स इछोकम अद्वतवादियोके मायावादकी समीक्षा को गयो है। जैन लोगोका कहना हूँ 
कि यदि साया सावरूप है तो अ्रह्म और माया दो वस्तुओके होनेते अ तवादियोका अत नहीं बनता । 
शया यदि भाया अभावरूप है तो माया जगत्‌क़ी उपत्ति नही हो सकृती । यदि अद्वतबादी मायाकों मिथ्या 
ऋप मान कर भी वस्तु ( अथक्तियाकारी ) स्वोकार करें तो स्ववचत विरोध जाता हु क्‍योंकि सिध्या रूप 
कर वह्सु दोनों एक साथ नहीं रह सकते । 


१ आतमीमांसा २-२६। २ आप्तमीमांसा २ २५। 


अंस्य भर; आए; दहिक ३१४] स्वाहादमंस्जरी १९९ 


ऑशथ स्थार्भिभक्सामास्थकिशेषोभवात्मकवाच्यवायकभावसमथनपुरासर तीथौन्तरो- 
यप्रकल्पिततदेकास्शगोचरबाच्यवाचक$्मावनिरासद्वारेण तेदां प्रतिभावे भवाम[ृवमाहू--- 


:4जकन०-+>क. फनी. नरनवन्‍ननननमीषक जन्‍नीगनतिकणिटिगग रण ऑ? 8 लनी सेजल जता 


बेदास्ती-- सह प्रपय मिध्या है क्योंकि सिख्य प्रतीत होता है जैसे सीपमें स्ादीका ज्ञान मिव्या 
प्रतोत होनेसे मिथ्या है ( बम प्रपण्चो मिध्यारूप प्रतीयमामत्वात्‌ यदेव तदेय॑ यथा शक्तिशफले कलभौतम्‌ 
तथा चार्म तस्मातथा )---इस अमुमानसे जगत्‌ सिथ्या सिद्ध होता है। जैन--पिथ्या रूपसे आपका कया 
अभिप्राय है ? यदि ( १ ) अत्यन्त असत्त्यकों मिथ्या कहते हो तो शूत्यवादियोंकी असतृल्याति (२) अभ्य 
वस्तुके लन्‍्य रूपमें प्रतिभासित होनेको मिथ्या कहते हो तो नैयायिकोंकों लिपरीतक्म्माति स्वीकार करती 
चाहिए । यद्दि ( ३ ) मिथ्या रूपका अथ अनिर्वाच्य अर्थात्‌ निस्ल्वमायत्व करते हो तो मिस्स्वभाव में 
स्वभाव शब्दका अथ भाव अथवा अभाव करनेपर क्रमसे असतृरूपाति और सत्रु्याति स्वीकार करनी 
पड़ेगी । यदि कहो कि शानके अगोचर होना ही निस्स्वभावव है तो इस जगतके प्रपचका ज्ञान नहीं होता 
चाहिये। तथा प्रपन्के ज्ञानका विषय न होनेसे प्रतोयमानत्व हेतु भी तहोीं बस सकता। यदि अर्थप्रप जे 
जैसेके तसे प्रतिभासित होनेको निस्स्वभावत्व कह्टो तो विपरीतरुयाति मालनों पड़ेगी । इसके अतिरिक्त यहू 
अनुमान प्रयक्षसे भी बाधित है। वेदान्ती--हमारा अनुमान प्र-यक्षसे बाधित नहीं हो सकता क्योंकि 
प्रयक्ष प्रमाण केवल सामाय रुप ही है वह विधि रूप ही वस्तुओंका ज्ञान करता है. निषेष रूप नहीं | 
जैन--प्रयक्ष केवल सामाय रूप नहीं हो सकता क्योंकि किपी वस्तुका निषध किये बिना उसका विधि 
रूप ज्ञान होना असभव है. इसलिय प्रत्यक्षकों सामान्यविशषात्मकः स्‍्वोकार करके विधायक और भिषेधषक 
दोनो ही स्वीकार करना चाहिये । उक्त अनुमान प्रपञ्चो मिथ्या न भवति असद्विकपणत्वातू आमबत 
इस प्रत्यनुमानसे बाधित भी है। तथा प्रतीयमानत्व हतु ब्रह्मके साथ व्यभिचारी है । 


वेदान्ती--निविकल्पक प्रत्यक्षसे ब्रह्मको सिद्धि होती है. क्योंकि निविकल्पक प्रयक्ष सस्ता मात्रको 
जानता है। मिविकपक प्रत्यक्षसे ब्रह्मका प्रतिष नहीं किया जा सकता क्योंकि प्रत्यक्ष विधि रूप ही होता 
है निषध रूप नहीं। तथा पदार्थोके भेदकों ग्रहण करनेवाछा संविकल्पक पत्पक्ष भी परदार्धोफो सत्ता रूपसे 
जानता है इसलिये संविकल्पक प्रत्यक्ष भी ब्रह्मका साधक है | क्‍योंकि सत्ता परव्रद्म रूप है। विधिरेव तस्व॑ 
प्रमेधवात इस अनुभानसे भी श्रद्मकी सिद्धि होती है । इसी तरह आगम आदि भी ब्रह्मके अस्तित्वके खाधक 
हुं । जैन--निश्चया-मक और विसवादसे रहित ज्ञान ही प्रमाण होता हैं इसलिये निविकल्पक प्रत्यक्ष प्रमाण 
नही कहा जा सकता । सविकल्पक प्रत्यक्ष भी समस्त भेदोंसे रहित केवल विधि रूप अ्रह्मको नहीं जान 
सकता है। क्योंकि जिस प्रकार विशेष रहित सामान्य ओर सामाय रहित विद्येष वस्तुका शान असंभव है 
उसी तरह विधिके बिना प्रतिषध और प्रतिषेषके विना विधि रूप ज्ञान नहीं हो सकता । अतएव प्रत्यक्ष भी 
सामान्य विशेष रूप हो कर विधि और प्रतिषध दोनों रूपसे हो पदार्थोका शात्र करता है। विधिरेव तत्व॑ 
प्रमेयत्वात अनुमानमें भी प्रमेयत्व हेतु प्रयक्षते बाधित है क्‍योंकि प्रत्यक्ष विधि और निषध दोनों तरहसे 
पदार्ोंका ज्ञान करता है यह अनुभवगम्य है। तथा आगम प्रमाण साननेपर वाज्य वाचक भाव मालनेसे 
इतकी ही सिद्धि होती है । 


अब कथचित्‌ सामान्य और कर्षचित विशेषजूप वाध्य-वायक भावका समर्थत करके प्रतिधादियोंद्ारा 
सान्‍्य एकान्त सासान्य और एकान्त विशेष रूप वाच्य-वाचक भावका संडत करते हुए उनके प्रतिभ्रा वैभव के 
अभाव को सिद्ध करते हैं--- 


ईैंर४ ओभद्राजचस्यंजैनशास्त्रमाठाया.[ अन्य यो व्यं इकोक रे४ 


अनेकमेकात्मकमेव वाच्यं दयात्मक वाचकमप्यवश्यभू | 
अतोजन्यथा वाचफवाज्यक्लूप्तावतापकानां प्रतिमाप्रमाद ॥१४॥ 


वाध्यम्‌ू--अभिषेय चेतनमचेतन च बस्सु एवकारस्याप्यथ वातू। सामायरूपतया 
धंकात्मकमपि यक्तिमेदेनामेकम्‌--अनेकरूपम्‌। अथवानेकरूपमपि एकामकम्‌। अयोश्य 
सँबछितत्वात्‌। इत्थमपि याख्याने न दोष । तथा च वाचकम्‌-अभिधायक शब्दरूपम्‌। 
दरद्प्यधश्यमू--निश्चित | दया मक--सामा यविशेषोभया मक वादू एकानेका सकमित्यथे ! 
हमयन्न वाच्यलिब्वस्वेउप्य यक्तत्थाद्‌ नपुसक वम्‌ | अवश्यमिति पद वा यवाचकयोरुभथोर 
प्यैकानिकात्मकत्यं निश्चि बत्‌ तदेका त यव चेछनत्ति। अत --उपतर्धितप्रकारात अन्यथा-- 
सामाम्यविशेषेकान्तरूपेण भ्रकारेण, वाचकवाच्यक्लुप्तो वाक््यवाचक्भावकल्पनायाम्‌ , 
अताषकानाम्‌ू-अ वदीयानाम्‌_ अन्ययूथ्यानाम्‌ । प्रतिभाभसाद --प्रज्ञास्वलितम । इयक्ष 
राय । अन्र चाल्पस्वर वेन बाच्यपदस्य प्रागनिपाते प्राप्तछपि य [दी वाचकप्रहण त प्रायार्थ 
अतिभादनस्थ शदाधीन वेन वाचकस्याच्य वज्ञापनाथम्‌ । तथा च शाब्टिका -- 


न सो5स्ति प्रत्ययो छोके य शदानुगमाहते । 
अनुविद्धमिव ज्ञान सव शदेन भासते ॥ इति॥ 


भावार्थस्ववेबम | एके तीर्थिका सामायरूपमेव बाययतया यपगाजीत। ते 
द्र-यास्तिकनयानुपातिनों मीसांसकर्भेदा अद्वेतवादिन सांख्याश्व । केचिश्व विशेषरूपमेव बाय 
निर्वंचन्ति। ते च पयायास्तिकनयानुसारिण सौगता । अपरे च परस्पर निरपेक्षपटाथ्रप्रधग्भूत 
सामान्यविशेषयुक्त वस्तु वान्‍्यवन निश्चिवबते | ते च नेगमनयानुरोधिन काणादा 
जाक्षपादाश्य ॥ 


नल जज अब 


इछोकाथ --जिस प्रकार समस्त पदाथ ( वाच्य ) अनक हो कर भो एक. और एक होकर भी 
अनेक हैं उसी तरह उन्र पदार्थोंको कहनवाले शब्द ( वाचक ) भी एक होकर भो जनक और अनक हांकर 
भी एक है । इससे भिन्न प्रकासे आपको न मातनवालछों की वाच्य-वाचक विषयक-पना म प्रज्ञाका दोष 
स्पष्ट हो जाता है । 


व्याख्याथ--जैसे चेतन अचेतन वस्तु ( बाच्य ) सामायसे एक हो कर भी “यक्तिख्य से अनक 
और सिधोषरूप से अनेक हो कर भी सामाय से एक हू वसे ही चतन और अचतन वस्तु का वाचक भी 
सामान्‍य और विशेष होनेसे एक रूप और अनेक रूप है। वाच्य-वाचक्कों सामा-य विशाष रूप न स्वोकार 
करमेवाले अत्यमवतारुम्बो भ्रज्ञासे स्व॒लित होते हैं। वाच्य शाद म अप स्वर होनसे वा-यका वाचक शब्दसे 
पहुछे निषात होना चाहिय था परतु अथका प्रतिपादन करना शादके आधीन है. यह बतानके लिये वाचक 
हॉब्दको ही पहले रकक्‍्खा है । वयाकरणोंने कहा भी है-- 


शब्दके सम्बन्धके बिना लछोकमें कोई ज्ञान नहीं होता सम्पण ज्ञान शब्ल्के साथ ही सम्बद्ध ह। 
(१ ) केवल द्रव्यास्तिक लयको माननेवाले अद्वेतवादी मीमांसक और सॉरय सामानन्‍्यकों हो 
सत ( वाष्य ) स्वीकार करते हू। (२ ) केवल्ल पर्यायास्तिक तयको मासनवाले बौद्ध लोग विद्येषकों ही 


सत््‌ मानते हैं। ( ३) केवल नगम तयका अनुकरण करनवाले “याय वैशंधिक परस्पर 
धांमान्य और विशेष दोनोको स्वीकार करते है । रं रस्पर भिन्न और निरपेक्ष 


“+ित--ज+क-न्‍ जलन न 


१ भतुहरिक्ृतवाक्यपदीये १-०१२४। 





न तत्व छा 
थ 


निःस्वसावताप्रसह' । स्वरूपस्थे बाभावात्‌ । अस्ति चेत्र तई तदेब सामास्यम । यतः समानामां 
भाष* सामान्यम्‌ । विशपरूपतया च सदा तेपाप्रबिशेषेण प्रतीत्ति' सिद्धेव ॥ 


क्षपि जल विशेषाणां व्याजृत्तिप्रत्ययद्टेतुत्व॑ छक्षणम्‌ । व्यावृत्तिप्रत्यय एवं विचायमाणों 
ने घटते । व्यायृत्तिहँ बिवक्षितपदा् इतरपवायथंप्रतिषेष!। विवक्षितपदाथहच स्वस्वरूपत्य के 
स्थापनमात्रपयवसायी कथ पदाथौन्तरप्र तिषेघे प्रगल्मते। ने च स्वरूपसत्वाइन्यत्‌ तंत्र 
किमपि येन तम्मिषेध' प्रवतेते। न च व्यावृत्ती क्रियसाणायां स्वात्सय्यतिरिक्ता विश्व्रय 
बर्तिनोउतीतवर्तमानानागता 32002: + व्यावतेनीयाः । ते व नाड्ातस्वरूपा यावतयितु 
शक्या'। ततइचेकस्यापि विश्ञपस्थ प्रमातु' सबक्षत्व॑ स्थात्‌। न चेतत्यातीतिक 
यौक्तिक वा। यादृत्तिस्तु निषिध । स चाभावरुपत्वात्‌ तुच्छ कर्थ प्रतीतिगोचरमऋषि' 
खपुष्पवतू ॥ 

तथा येभ्यो यावृत्ति ते सद॒पा असद्रपा वा ? असदपाअत्‌ तह खरबियाणात्‌ किस 
प्याय्रत्ति । सद्रपाइचेत्‌ सामायेमेव । था चेय “यावृत्तिविंशेषे क्रियते सा सर्वासु 


इन तीनो पक्षोकी यहाँ कुछ चर्चा की जाती है. (१) सम्रहनयकों स्वीकार करनेवाले अद्वेशवादी-” 
सीमांसक-सांख्य सामान्य हो एक तत्त्व है सामान्यसे भिन्न विशेष दृष्टिगोचर नहीं होते । सब पदार्थी* 
का सामान्य रीतिसे ज्ञान होता है और सब पदाथ पसत्‌ कहे जाते हैं अतश्य समस्त पदार्थ एक हैं । 
अत॒एव द्रव्यत्य ही एक तत्त्व हू क्योंकि दब्यत्थको छोड कर धम अध्म आकादा काछ पृद्गक और जीव 
नही पाये जाते । तथा सामायसे भिन्न और एक दूसरकी व्यावृत्ति रूप विशेष स्वीकार करतेवाके वाधियंति 
हम पछले हैं कि विधेषोभ विशेषत्व रहता है या नहीं ? यदि विशेषोर्भे विशेषत्व नहीं रहता तो इसका भर्च महू 
हुआ कि विद्येप तित्वभाव हैं क्योवि विश्येषोर्मे निजस्वरूप विशेषत्व नही रहता । यदि विदेषोंमें विशेष॑र्व 
रहता है. तो इसो विशेषत्वको हम सामान्य कहते है। क्योकि समानके भावकों ही सामान्य कहा हैं और 
विशषरूपत्वसे इन सभो भावोंकों समान रूपसे होनेवाल्ी प्रतीति सिद्ध हो है । 

हथा विवक्षित पदार्थमे दूसरे पदार्थके निषेध करनेकों ध्यावृत्ति कहते हैं. इसी व्यावृत्ति अत्ययके 
हैतुको विशेष माता गया है ( जसे धटम पदके निषध करनेसे घटकी पटसे व्यावृत्ति होती है )। परन्तु यह 
विवर्कित पदाथ ( घट ) अपने स्वरूपकों ही सिद्ध कर सकता है दसरे पदार्थोका निषेध नहीं कर सकता | 
स्वरुपके अस्तित्वकों छोड़कर और कोई भी चीज नहीं है जिससे कि अन्य पदा्योके निषधकी' आवश्यकता ही। 
यहि विदक्षिल पदार्थ दूसरे पदार्थोके निषेध करनेमें भी समर्थ हो तो उसे आत्मस्वरूप से भिन्न तीनों छोकोंके 
भूल भविष्य वतभान पदार्थीसि भो अपनी व्यावृत्ति करती भाहिये। और जब तक तीनों लोकोके भूत भविष्य 
और वतमाल पदार्थोॉका ज्ञान न हो उस समय तक इन पदार्थोंकी व्यावृत्ति सहीं को शा सकती । इंसछिये 
एक विशेवक्रे शान करतमें तीनों छोकोंके समस्त पदा्ोसे उसकी व्यापृत्ति करनके लिये प्रभावाकों सबन्न होता 
पढ़ेगा । यह मे तो अनुभवसिद्ध है और न युक्तिते हो सिद्ध है। तथा निषेषकों ही ध्यावृत्ति कहा या हैं 
येहे व्यावृत्ति अभाव रुप होतेते दुच्छ हैं इसलियें आकाश-कुसुमकी तरह विश्कस योग्य नहीं है। 

तथा जिस पदावासि दुसरे पदावोकी व्यादृत्ति की जाती है मे पदार्थ संतू हैं, या असत्‌ 5 गदि असत्‌ 
हैं, दो शसदू शरविषाणसे सी पदको भ्यावृत्ति को बातों चाहिबे। अधि आधा पदक्ोंसों कर सात़ो दो फ़िर 

१६ 
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'विशेभस्वशिव्केका अनेका थो रे अनेका चेत्‌ तस्या अधि विशपत्वापत्ति अनेंकरुपत्वैक- 
आषितत्याद विशेषाणाम्‌। ततश्च तसथा अपि विज्ञपत्थान्यथानुपपत्तव्योवृत््या भायम्र्‌ | 
अअपश्कूलेरपि थ उ्यादृतो विशेषाणमभाव एव स्वात्‌। तत्स्थरूपभूताया ध्याइस्ते' प्रतिपिद्धत्वातू 
अवषरणापाताथ । एका चेत्‌ सामाम्यमेष सज्ञान्तरेण प्रतिपन्न स्णत्‌ | अनुशृ ततिप्रत्ययछ्क्षणाव्य 
मिज्रारात्‌। किख्, अमी विजेषा' सामान्याद्‌ भिन्ना अमिम्ना वा ? मिन्नाइचव्‌ मण्डूकमटा- 
आशतुकारा' | अभिनज्नाशचेत्‌ तदेव तत्स्थरूपवत्‌ । इति सामायेकातवाह ॥ 
प्रयोयनयास्वयिनस्तु भाष-ते। विविक्ता क्षणक्षयिणों बिशपा एबं परमाथ । ततों 
भुंतत्य सामान्यध्याप्रतीयमान वात्‌ | न हि गवादि यक्‍त्यनुभवकाले वणसस्थानात्मक 
» अन्‍्थत्किब्लिदेकभनुयायि प्रत्यक्षे प्रतिधासत। ताहशस्यानुभवासावात्‌ | 
सभा च पटन्ति--- 
“एतासु पहच्धसभबमासनीषु प्रयक्षबो्रे स्फुटमडुलीपु । 
साधारण रुपमवेक्षत य* शद्ध शिरस्थामन इंक्षतस” ।। 
एकाकारपराम सं प्रत्ययस्तु स्वहेतुदत्तशक्तिश्यो यक्तिभ्य एबोत्पद्यत। इति न तन सामाय 
खांधन॑ न्याय्यम | 
किन्न यदिद सामान्य परिकल्प्यत तदेकमनेक वा ? एकमपि सवगतमसर्बंगत वा ? 
सर्चदातं चेत्‌, कि न व्यक्त्यन्तराछेपुपलभ्यते | सवगतेकत्बाभ्युपगमे च॒ तस्य यथा गोत्व 


७जनन मि-०++-नकयन. >ग>+ 


घने पदार्थोकों श्रामान्य ही कहना चाहिये। तथा विशेषोंके द्वारा की हुई यावुत्ति सब विशेषोन्त एक ही 
व्यावत्ति होती है. अथवा सबमें अलग-अलग ? यदि व्यावत्ति अनक ह तो यावृत्तिकों भी विशेष मानना 
आाहिये क्योंकि अतक रुपको ही विशेष कहत ह। अता्व व्यावृत्तिके विशष सिद्ध हान पर यावृत्तिम 
भी ब्यायृत्ति होसी चाहिये क्‍योंकि विद्येषकों आ्यावृत्तिक साथ अयथानुपत्ति ह। तथा व्यावृत्तिम व्यावृत्ति 
आतनेपर व्यावृत्ति व्यावृत्ति रूप सिद्ध नहीं हो सकती अतए्व विशेषोका अभाव मानना होगा और इस 
अकारकी व्यावृत्ति प्रतिषिद्ध है। तथा एक व्यावत्तिम अनक व्यावृत्ति माननसे अनवस्धा दोष आता है । यदि 
सब विशेषोनें एक ही व्यावृत्ति स्वोकार करो तो उसे सामाय हो मानता चाहिये क्योंकि अनुबुति प्रत्ययसे 
बिरोध तहीं माता । तथा य विशेष सामायस्ते भिन्न हैं या अभिन्न ? विशेषोकों सामायसे भिन्न मानमा 
मध्यूकके जटाभारका ही अनुकरण करना है। यदि विशेष सामायसे अभिन है. तो उन्हें सामान्य ही कहना 
होगा । अतएब सामा-य एकान्त वाद मानता ही उचित है । 

(२) पर्यायास्तिक भयको स्वीकार करन बाल बौद्ध भिन्‍न और क्षण-क्षणम नष्ट होनवाले विशेष 
ही तत्व हैं क्योंकि विशेषकों छोड कर सामा य काई अलग वस्तु नही है । गौको जानते समय हम गोके 
वबण आकार आदिके विधप शानकों छोड कर गोका केवल सासान्य ज्ञान नही होता हू। क्योकि विशष 
शामकी छोड कर किसी पदाथका सामान्य ज्ञान हमार अनुभवक बाह्य है ! कहा भी ह-- 

जो पुरुष प्रत्यक्षसे स्पष्ट अलग बलंग दिखाई देनवालो पाँच उंगलियोम केवल सामान्य रुपको 
देखता हैं वह पुरुष अपन सिरपर सीग ही देखता ह अतएव पदार्थोंके विशेष ज्ञानको छोड कर पदार्थोका 
केवल प्रामान्य ज्ञाम होता असम्भव है । 

तथा एक्रूप कान अपने कारणासे उत्पन्न हानबाले व्यक्तियोसे ही पन्न होता ह। अतएव सामाध्य 
थी पिद्धि स्यायसगत नही । 

तथा सामान्य एक ? द्शा अनेक ? यदि सामास्य एक है तो वह व्यापक है या अध्यापक ? यदि 
सामान्य व्यापक है सो बह दो व्यक्तियों ( गौओ ) के ओचम क्यो नहो रहता ? तथा सामान्यकी सर्वंगत 


आज अक्षोकविरचितसासास्यदपणदिकपन्ले । 


की है. $. १ 


ब्ला/ मी: गढ़; सलोंक है४ ] 'इयोड्रदंंकजरों ६१६ 
सामात्यं मोमकोः क्रोडोकरोति, एवं किम अटवटारिव्वकीरपि, अविसपात) असर्वेशर्द 
ओत विशेपलपापकि' अभ्युपामजापत्म ॥ 

अधिक गोत्वाश्यत्य पटर्थपतत्वाविभेदमिज्त्वात्‌ तह विशेषा एव स्वीकुतो: । 
अन्योन्यव्याशसिहेतुत्वात्‌ | भ हि यंद्गोरब॑ तद्हवत्वात्म ऋमिति। अ्थकरियेकारि्य अं 
वस्तुनो ऊक्षणस्‌। तश्च विशेषेष्वे स्फुट प्रतीयत । न दि सासान्येन काबिवृर्थ किया क्रियते | 
तस्य निष्कियस्थात्‌। वाहदोहादिकास्वथ क्रियासु विशषाण/मेबोपयोगात्‌ । तथेदं सामाम्य 
पिशेषेभ्यों मिन्नम भिन्न वा ? भिन॑ चदू अयस्तु। विशषदबिइंछेपेणाथ क्रियाकारित्याभावात्‌ । 
अभिन्‍न चेद्‌ विशेषा एबं, तत्स्वरूपबत्‌ | इति विशेषेकान्तबादः ॥ 

नैगमनयासुगामिनस्त्वाहु । स्वत त्रो सामान्यविज्षो । तथेब अंमाणेन प्रतीतरषात्‌ । 
तथाहि । सामान्य वशेषावत्यन्तभिन्नो विरुद्धधर्माध्यासितत्वात्‌। यावेव ताबवेब, यथा पाथ 
वाषको, तथा चैतौ, तस्मात्‌ तथा। सामान्य दि गोत्वावि सर्बगंतम्‌। तद्विवरीताश्य शवकछशाब- 
हेयादयो विशेषा | तत कथमेषामैक्य॑ युक्तम्‌ ॥ 

ने सामास्यात्‌ पृथरिवशेषल्‍्योपछस्म इति चेत्‌ कथ तह तस्वोपलूम्भ इति वाच्यमें | 
सामान्यव्याप्तस्थेति चेद्‌ न तहि स विशेषोपलम्भ' | सामा“यस्यापि तेन प्रहणात्‌ तंतम्व तेंन 
बोचेन विविक्तविशेषग्रहणाभायात्‌ तद्द।चर्क ध्य्ति तत्साध्यं च यवहार स प्रवतयेत्‌ भ्रमाता । 
न चैतद्स्ति । विशेषाभिधान यवहारयो प्रवृत्तिदशनात्‌। तस्माद विशेषभभिछषता सेस्‍्ये लू 


और एक मानतेपर जते गोत्व सामान्य गौओम रहता है पैसे हो वह घट पद आदियमें भी रहना भाहिये- 
क्योकि सामास्य एक है । गदि सामान्यको अव्यापक मांसों तो वह विशेषरूप हो जायेगा और आपकी 
मान्यताम बाधा उपस्थित होगी । 


यदि कहो कि सामान्य मोत्व जश्वव घटरव पटत्थ आदिके भेदते अनेक प्रकारका है. तो इससे 
एक दूसरकी व्यावृत्ति करमवाला विशेष हो सिद्ध होता हैं। क्योंकि गौत्व और अध्यत्वके भिन्न भिन्न होनेतै 
भोत्वकी अश्वत्वसे यावृत्ति होती है। तथा अर्थक्रियाकारित्व वस्तुका लक्षण हैं। यह लक्षण विशेषर्त 
ही स्पष्ट घटता है. क्योकि सामा-य निष्क्रिय होनेसे अर्थक्रिया नहीं कर सकता । तथा वाहन ( खेंचनां ) 
दोहन ( बृहना ) भादि अथक्रियाओम भी अद्वत्थगोत्व आदि सामान्य उपयोगी नहीं होते बल्कि लीचते 
दुहन आदिके समय विशेषरूप अहव और मोसे ही हमारा प्रयोजव शिद्ध होता है। तथा बह सामाम्य विधरेषों 
से भिन्न है या अभिन्न ? यदि सामाय विशेषोसे भिन्न है तो सामक्य कोई पदाय हो नहों ठहुरता क्योकि 
बिशेषसे भिन्न हो कर इसम अथक्रिया नहों हो सकती । यदि सामान्य विशफले अभिन्‍न है दो उसे विशेष 
ही मानना वाहिये क्योंकि बहू इसीका रूप है । अ्रतएव विद्योष एकान्त्रवाद मानना ही उचित है । 

(मै) नैमम लय को स्वीकार करनेबाडे म्यास वेश्ञपिक : सासास्य औौर विशेष स्वतत्त्र हैं क्योकि 
प्रमाणके द्वारा व ऐसे हो प्रतीत होत है । तथाहि. सामाय और विशेष अयन्स भिन्न है क्योंकि थे विरोधी 
धर्मों युक्त है. जो विरोधी धर्मोत्रि युक्त होते हैं व अयन्त भिन्‍न होते हैं जैसे जकू और अग्नि। थे 
घामान्य और विशेष विरोधी धर्मोस्ते युक्त हैं अत अत्यस्त भिन्न हैं । गोत्व आदि सामान्य सबव्यापक है और 
शबरू दावफ्ेय आदि विशेष उसके विपरोत्त हैं अतएवं दोनोंका एकत्व कैसे सम्भव है ? 

अंदि कहो कि खासास्यसे पृथक रूप मं विशेषका झान गहों होता तो कहिय कि डिशपका हा फिर 
कैसे झा है ? यदि कहो कि सम्मस्यसे ब्यात्न विशेषका ज्ञान होता है. तो इसका मतलब हुआ कि विशेषका 
जान नहीं होठा क्योकि उस समानासे व्या्त विश्लेषफे झानसे सामास्यका भी अस्य होता है और इसकतिए उस 
अपमान्यसे व्याक विश्वेषके झायसे ध्ाम/न्यके कारण खिश्न विशेषका आन न होगेक्रे कारण प्रसाता, मिशेषयोः कदक 
कम्द कण; विशेषके देकर किके जावेशाका भपददार ते कर बकेगर । किल्दु विशेष सलक हल्का शोर वियोपके 









ऑमेद्राउअसाजबदारजंगालाया.. [ बॉय तब? बरलीकहं। 


अकर्सता कदुमाइकी' बोधो विविस्तोट्म्युप्रान्तव्य'। एवं सामन्यरस्थरने! सिंलेंक 
स्थैयनें श्र सामास्यश्ञव्दं मयुझ्ञानेन सामान्ये5पि तद्भादकों थोधों विविकीड- 
स्मात्‌ सत्वग्राहिणि आने शश्रकूप्रतिसासमानत्वार्‌ द्ाचपीतरेतरक्िशकछितों। 
हमे, आम न्यू विशेधात्मकत्थ॑ बस्तुनों घटते। इति स्वृतन्त्रसासा यविशेषयाद' ॥ 
/ + शद्ितत्‌ पक्षत्रवसपि न ऋमते क्षोदम्‌। प्रमाणबाधितत्वात्‌। सामान्यविशेषोभगात्म 
मिर्दिगानमनुभूयमानवात्‌। वस्तुनो हि. छक्षणम्‌ अथ क्रियाकारित्वम । 
तेखानिक्ोन्तवादे एथा!विकरल कछरयात परीक्षक | तथाहि। यथा गौरियुक्ते खुरककुंतूला 
स्वांछाकगूउविधाणायबयवसम्पन्न॑पस्तुरुप॑ स्वेव्यक्त्यनुयायि प्रतीयते, तथा महिध्यादि 
हकाइतिरप प्रतीयते ॥ 


|, यज्नापि ला झबछा ग्रोरित्युच्यते तत्रापि यथा विशषप्रतिभास तथा गोस्वश्रतिमासो5पि 
स्फुद एव! शबछेति केबछुविश्षेषोशारणेडपि अथात्‌ प्रकरणाद्‌ वा ग्रोवमनुषतेते। अपि 
'जू, भपल्त्यमपि नानारूपम्‌, तथा दश्ननात्‌। ततो बक्त्रा अबद्ेत्युक्त क्रोडोकृतसकुछशबल 
आमान्य॑ विवक्षितगों यक्तिगतमेव शबलू-व “यवस्थाप्यते । तदेवमाबालगोपालछ प्रतोति 
कई 5पि सामास्यविशेषात्मकत्वे तदुभयेका तवाद प्रापमात्रमू। न हि कचित्‌ 
कुंदचित्‌ सामान्य विशषविनाकृतमनुभूयते, विशषा वा तद्विनाकृता । केबछ 










* ही! 





जुदा किये आनेवाके व्यवह्टारका अमाव तो है नहीं क्योकि विशेष दाब्दकी और विशेषके द्वारा किये जातवाे 
अनद्ा रखी प्रवृत्ति देखी जाती है + अतएब विधोषकी अभिराषा करनेवालेको और विशेषसाध्य व्यवहारकी 
प्रवृति करनेवालेकी सामान्य ज्ञानते भिन्‍त विशेषकों जाननवाले ज्ञानकों स्वीकार करता चाहिए। इस प्रकार 
कामान्यके वाचक शब्दके स्थाममें विशेषके वाचक शब्दा और विशेषके वाचक शब्दके स्थानम सामायके 
ऊाबिक झब्दका प्रयोग करतेबलेको प्तामान्यके विषयमें भो विशषके शञानसे भिन्न सामान्यके शानकों स्वीकार 
करता चाहिए । अतएवं सामान्यकों जावतेवा़े ज्ञानम और विशेषकों जाननेवाक्के झ्ञनम पृथक रूपसे प्रति 
मप्रित होनेके कारण सामान्य और बिदेष दोनों हो एक दूसरेसे भिन्न सिद्ध होते हैं। अतएव पदार्थका 
फामाला-भिदोषात्मर रूप घटित नहों होतर । इसलिए स्वतत् सामान्य और स्वतस्त्र विशेषवाद ही ठीक है । 


जैंल--(१) उक्त तोनों पक्ष प्रमोणते बाधित होनसे परीक्षारी कसौटी पर ठीक नहीं उतरते। 
कर्योकि सामान्य-विशेष रूप पदाथ ही निर्दोष रूपसे अनुभवर्मे आते हैं। वसस्‍्तुका लक्षण अथक्रिमाकारित्व है और 
चाह सक्षण जनेका तवादमें ही ठोक ठीक भटित हो सकता है। गौके कहतेपर जिस प्रकार खुर ककुत 
सासना पूछ सींग जादि अवयवोंवाले भी पदाथका स्वरूप तभी गो व्यक्तियोम पाया जाता है उसी प्रकार 
पक आदिफी व्याधृत्ति भी प्रतीत होती है । अतएव एकान्त सामास्यकों न मान कर पवार्थोक्री सामाय विशष 
कप दी मानता चाहिये । 


(२) जहाँ शबरां गो कहा जाता है वहाँ जिस प्रकार विशषका ज्ञान होता ह उस्रो प्रकार 
मोल सामान्‍्यका ज्ञान भी स्पष्ट ही है। शबला केवछ इस विशोषका उच्चारण करने पर भी अथ 
या प्रकरणकी दृष्टिस गोत्व सामास्यकी अनुवृत्ति होती है. ( अर्थात गोत्व सामायका ज्ञान होता है )। तथा 
आबसंत्व मी अनेक प्रकारका होता है, बयोंकि वैसा देखनेमें आता है। अतएव वक्ताके द्वारा छबला कहा 
ओनेयर, अपनेये तभो शबल-सासास्यका अन्तर्भाव करनेवाछे विवक्षित गोव्यक्तिमें विद्या रहनेयाक्के ही 
का ॥ हर थे कम कै वर 8 (४ अ पलक विशेषात्मकत्न सभी बाल योपासमें अनुभके 

शेष नहीं और विशेष ही सदभूत है सामान्य वहीं इस अकारकां 
केपम प्रतोपवा्स हैं । विशेषोति भृषक किये गये सासान्यकः आर जे अल पे विदेशों 





४, -- न हि. वध 
वि: की/क सरिकापेट ].0/£ रवाडावमंथादे। (:27 2 
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शेजपि च॑ तदेकाम्तपक्षोपनिपा तिन' भागुक्ता दोषास्तेउप्यनेकान्तवाद्पाणरंडपु पेगरप्रंदारे+ 
जज रिघत्वांद' भोर॑बसितुभपि क्षमा । स्वतंन्त्रसामान्यविशेषयांदिनेस्वेय प्रतित्षेष्योः। 
सामान्य प्रतिव्यक्ति कृथखिंदूमिन्नं, कथं ख़िद भिन्न, कथख़ित्‌ तद्त्मकेत्वादू, विसहशेप्ररिणांस 
बत्‌। यथेत्र हि कॉचिदू व्यक्तिरपछम्यमानाद्‌ व्यक्त्यन्तराद्‌ विशिष्ट विसदशपरिणाम* 
दर्शनादवतिछ्ठते, तथां सदशपरिणामांत्मकसामास्यदर्शनांत्‌ समानेति | तेन समानी गौरयमं, 
सोडनेन समान हति प्रतीते' | न चास्य “यरित्वरूपादभिभ्नत्थात सामाम्यरूप॑ताम्योभातः 
यतो रूपादीनामपि व्यक्तिस्वकृपाद भिन्नत्वसस्ति, तन व तेषां गुणरूपताब्याघातः। कथख्िदू 
व्यतिरेकस्तु रूपादीनासित्र सटशपरिणासस्याप्यस्त्येष । प्रुथरव्यपदेशादिभाकत्वात्‌ | 

विशेषा अपि नेकान्तेन सामा यात्‌ पृथरलवितुमहल्ति । कततों यदि सामान्य स्वत 
सिद्ध भवेत्‌ तदा तेषामसवगत वेन ततो विरुद्धधमांध्यास स्थात्‌। न चर तस्य सत्‌ सिद्धम, 
प्रागुक्तयुकत्या निराहृतत्वात्‌ | सामान्यस्य विशेषाणां च कथब्वित्‌ परस्पराव्यतिरेकेणकानेक- 
रूपतया व्यवस्थितत्वात्‌ । विशेषेभ्यो&यतिरिक्तत्वाद्धि सामान्यमप्यनेकमिच्यते । सासान्‍्यात्‌ 
तु विशेषाणामव्यतिरेकाक्त 5प्येकरूपत इति । 








|] 
का कही पर किसी कारूमें किस्ीके द्वारा अनुभव नहीं किया जाता । अज्ञानी पुरुष केवल दुर्नयसे प्रभावित 
मतिके व्यामोहके कारण सामान्य और विशेष इन दोतोमसे एकका अपलाप दूसरेको सिद्धि करते हूं। यहू 
अन्धयजन्याय ही है। 

(६) क--सामान्‍्य एकान्त और विशेष-एकान्त पक्षमें उपस्थित होन बाले पूर्वोक्त दोष भी अनेकान्त 
बाद रूप प्रचण्ड मृवृगरके प्रहारसे जर्जरित होनके कारण श्वास छेनेमें भी समय नहीं रह जाते । सामान्य 
और विशेषको परस्पर भिन्न स्व॑ंतन्त्र पदार्थ मानने बालों ( बद्ेषिक और नैयायिक ) का निम्नलिखित रूपसे 
सिराकरण करना चाहिये सामान्य प्रत्येक व्यक्तिति कथचित्‌ भिन्न और कथचित्‌ अभिन्न है कर्यक्तित तदास्मंक 
हीनेसे विसदृश परिणामकों तरह । ( विसदृद परिणासका जिस प्रकार अपन परिणामार्भिभूत प्रत्येक॑ व्यक्तिके 
साथ कर्थचित्‌ तादातय होनसे' यह प्रत्येक व्यक्तिसे क्ंचित भिन्न और कथ्थंचित्‌ अभिन्न है उसी प्रकार सामाम्यका 
प्रत्येक व्यक्तिक साथ कर्यचित तादा म्यं होनेसे यह प्रत्मेक व्यक्तिति कथर्चित भिन्न और कर्थंचित्‌' अंभिस्त 
है )। जँसे किसी व्यक्तिका उपलस्थमान अन्य व्यक्तिस विसदृश प्रिणाम दिखाई देता है उसी प्रकार यह 
सदृश्ष परिणामस्वरूप सामान्य दिखाई देनेसे उपलम्यमान अन्य व्यक्तिक समान ( सदृझ्ष परिणाम ) होता 
है बर्योकि यह गाय उस गायंके समान है. वह उसके समान है', इस प्रकारका ज्ञान होता है' | आफि- 
के स्वरूपसे अभिन्न होनेते सामास्यकी सासान्यकूपतामें विरोध नहों आता। क्योंकि रूप आदि अं्थ व्यक्ति 
(६ विधेष ) के स्वरूपसे अभिन्न हौन पर भी ( रूप आदिके घट आदिसे अभिन्न होने पर भी ) उनको गुण 
रूपतामें विरोध भहों आता । तथा जिंस प्रकार सामान्य व्यक्तिके स्वरूपते कथचित्‌ भिन्‍म होता हैं उसी 
प्रकार सदृष्धपरिणाम व्यक्तिके स्वरूपसे कथवित्‌ भिन्‍्मे है. क्योंकि व्यक्तिस्वरूप और सदृश परिणाम की सशों 
लक्षण, प्रयोजन आदि मिसन सिन्‍ने हैं । 

खा>-जासो प्रकार विश्वेद भी एकांत छपसे शामांयसे भिम्त होन योग्य नहीं है। क्योंकि यदि सासख 
सर्वेव्यापक सिद्ध हो गया तो स्रिशोधषके सवब्याप्रफ स होवेके फारण उत्तमें सामात्यसे दिशलड धर्मोकों अध्यारोप 
उपस्थित होगा । और सामान्यका सर्वव्यापकत्व सिद्ध रहीं है. इसका हम पहले हो सप्कत कर सा है। 


है अस्तोन्वदशामिवंदधाफर्म परदसतुषटंभभोत्र३यशुष्तावस्तपुष्छरूपा गभाजगेवा:स्पुषा।। संस" तेंजना 
रबलहंक्‍ए स्कमिकाकीरंक फुडियां कादरूप प्रतिपधभतावसरिव स्पापयान्‍्ति तवितरसिपेशपन्ति सहते (! 


| 


प्‌ 


५ कह! ओमद्राजबसाभैपक्ञास्त्मालायों. [ अम्य यो सम. रखोक है 


अंकरव थ' सामान्यस्थ संप्रहनवापणात्‌ सर्वत्र विज्ेेयम्‌। प्रसाणापंणात्‌ तस्व झथ+ 

! सहशपरिणामरूपस्यथ विसट्शपरिमाणवत्त्‌ कथख्ित्‌ अधित्यक्ति 

सदा) एवं चासिद्धं सामान्यविशययो' सर्वथाविरद्धधर्मोध्यासितत्वम्‌। कथब्िद्विरद्धधर्मो 
चैदू विद क्षितम्‌ तदास्सत्कक्षाप्रवेश | कथकख्िद्‌ विरुद्धपर्माध्यासस्य कथ ख़िंदूसेदा 
जिनामूतत्वात्‌ । पाथ पावकट॒ष्टान्तोडपि साध्यसाधनविकछः | तयोरपि कथख्िदेव पिरुद्ध 
मिक्येन च स्वीकरणात्‌। पयरत्वपाबकत्वादिना हि तयोविरुद्धधर्मो ध्यास 

मेदआ । दर पत्वादिना पुनस्तद्ेपरीत्यमिति | तथा च कृथ न सामायविश्वपात्मकत्थ बस्तुनो 

घठते इति । तसः सुष्दूक्त बत्वयमेकमनेक्रूपम्‌ इति ॥॥ 


एवं बाचफमपि शादाख्य दयामकम्‌ सामान्यविशेषामकम्‌। सवशब्दब्यक्तिष्थनु 
यानि शब्दत्वमेकम्‌ | शाब्बशाप्जतीत्रसन्दोदात्तानुदासस्थरितादिविशषभेदादनेकम्‌ | श-दस्य 
हि सामोन्यविशेषात्मकत्व पौद्गकिकत्वाद्‌ यक्तमेव। तथाहि। पौद्गलिक शत झीद्र 


चार्थश्वात्‌, रूपादिवत्‌ ॥ 


भ्रच्यास्थ पोद्ग छिकत्वनिषेधाय स्पश्नेशू याश्रयवात्‌ अतिनिबिद्धप्रदेश प्रतरेशनिगम 
सोरप्रतिधातात्‌ पूर्व पश्माश्षावयवानुपरूब्घे सूक्ष्ममूत्व्यान्तराप्रेरकत्वाद्‌ गगनगुणत्वात्‌ 
लेति पत्चट्देतवो योगेरुपन्यस्ता ते हेत्वाभासा | तथाहि | श-द्पर्यायस्यथाश्रयो भाषाबगणा 
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तथा सामान्य और विशेषका परस्पर कंथचित अभद होनके कारण सामाय विशेष एक रूपसे और अनक रूप 
से व्यवस्थित हैं। विशेषोंसे भिन्‍न न होनसे सामाय भी अनक रुपसे प्रतिव्यक्तिके भेदरूपसे इष्ट हु और 
सामाभ्यसे विशेषोंका भेद न होनसे विशेष भी एक रूपसे इृष्ट है। 


व्यक्तियोंमें प्रया जान बारा सामान्य सग्रह नयका बिवक्षासे एक रूप होता हू । प्रसाणवी विवक्षा 
( मुख्यता ) से सामायका कथचित विछद्ध घर्माध्यासितव समझना चाहिये। जिस प्रकार विसदृश परिणाम 
( परिणामाभिभूत ) प्रत्येक बव्यक्तिसे कथित भिन्न होता है. उसी प्रकार सदश परिणाम रूप सामा यवा भी 
प्रत्येक व्यक्तिति कबंचित्‌ भेद होता है। इस प्रकार सामान्य और विशषक्रा सवथा विरुद्ध धर्मोसे युक्त होना 
भंतिद है। यदि सामान्य विशेषका कथजित्‌ विरुद्ध ध्मोस्ते युक्त होना प्रतिवादीकों विवक्षित हो तो यह हमारे 
ही मतकी स्वीकृति होगी । क्योकि कथचित्‌ विरुद्ध धर्मो्ते युक्त होना कथचित्‌ भेदके साथ अविनमभाव रूप 
दोता है। उघा जरू ओर अम्निका दृष्ठात भी साध्यविकछ ( साध्यम न रहतवारा ) और साधन विकछ 
( खाधनमें म रहनेवाला ) है । क्योंकि उन होनोको भी हमन कथचित विरुद्ध घर्माध्यासित और कथचित 
मिल रुपते स्वीकार किया है। जलूत्व ओर अस्तित्व भादिसे दोनो विरुद्ध धर्मोसे युक्त हैं और दोनोम भेदका 
सद्भाव है। तथा द्रव्यत्थ जादिकों अपेक्षा दोनों विरुद्ध धर्मोस युक्त नहीं हैं ओर उनम भेद भी नही है । 
इंप प्रकार वस्तुका स्रामान्य विशेषात्मकत ईसे नहों सिद्ध होता? अतएवं हमन जो कहा है कि 
दाब्य एक और अनक दोतो रूप है हमारा यह कथन बिलकुरू ठोक है । 


इस प्रकार शब्दसज्ञषक बाचक भी सामान्य विशेष दोनोंसे युक्त है। सभी कब्दरूप व्यक्तियों 
अन्वित होने वाझा धब्दत्व (सामान्य) एक रूप है भोर वह शब्दव शख धनुष तीव्र मन्‍्द उदास अनुदात्त 
त्वरित आविके शब्दजेदसे अनेक रूप है। तथा शब्द पोदगलिक होनसे सामान्य ओर विशेष दोनों रूप है । 
तथाहि 'झब्द पौदूगलिक हैं क्योंकि रूप आादिको तरह इन्द्रियका दिखय है | 


झुल्य पुनषककों पर्दा नहीं है इसका निधेष करनेके लिए नफ्यरिकों और देशेपिकोंने जो 
तिस्यनिक्ित हेतु उपस्किकष कियरेहे थे देत्याशास हैं ( १ ) स्पक्षस़े शृत्म परार्स उप्रका सफय डर, 


कप की! आ इंकोक १४ | स्माद्ादेगव्यरी २७ 


नें चुतसाकीशेय ऐ तंत्र च श्प्जों मिर्जीयत एवं। यथा शब्दाभयः स्पश्नवाव , जमुवातप्रतिवात 

शपित्रकं्टनिकंदसरीरियोपलम्पमानामुपल्म्यभानेन्द्रियाथत्वातू_ तथाविधमन्धाधारद्रव्यपर 
साजुकत्‌ ) इति असिद्धा प्रथमः। द्वितीयस्तु तन्‍्धद्वत्येण व्यभिचारावनेकान्तिकः | बस्थेभ्ान- 
जात्थकस्तुरिका्दि गन्धद्न्य दि पिदितदारापवरकस्पान्तर्विशति बहस नियाति, न चापौदूर- 
छिकम । अथ तथ्र सूह्मर भसंभवाद नातिनिविदत्वम्‌, अतस्तञ्र तत्मवेशनिषसों। रथ 
मन्यथोद्घाटितदारावस्थायामिद न तदेकार्णवत्वम्‌। सर्वथा नीरन्म तु अदेश जे तयोः 
सभबव इति चेत्‌ तह शब्देउप्येतत्समानम्‌ इयसिद्धों हेतु । एतीयस्तु तडिक्षवोल्कादिभिर 
नेकान्तिक ) चतुर्थोदपि तथेव। गधद्रयविशषसूक्ष्मरजोधूमादिभिय्भिचारात्‌ । न हि 
गधद्र यादिकमपि नासायां निविशमान तद्विवरद्वारदेशोद्विभश्मशुप्ेरक टश्यते | पद्नम पु 
असिद्धू । तथाहि। न गगनगुण शाद अस्मदादिप्रत्यक्षत्वाद्‌ रूपादिषत्‌ | इति सिद्ध 
पौदूगलिकत्वात्‌ सामान्यविशेषा-मक' शद्‌ इति ॥ 











(२) अयन्त सघन प्रदेशम प्रवश करते और निकलते हुए नहीं रकता है ( ३) शब्दके पतर ओर परयातू 
उसके अवयव नहीं दिखाई देते (४) वह सूक्ष्म मूत द्रव्योका प्ररक नहीं हैं तथा (५) छान्‍्द गाकाशका 
गण है। (१) उक्त हेतुओंमें प्रथम हेतु असिद्ध है। क्योकि शब्द पर्यायका आश्रय भाहधावर्गणा 
है ( सजातीय वस्तुओके समदायको वगणा कहत हैं जिन पुदूगऊ यगणाओसे धाब्द बनते हैं 
उन्हे भाषावगणा कहते है) आकाश नहो । तथा शादका आश्रय यह भाषावगणा स्पश गुणसे निर्णीत 
किया जाता है। जसे शादका आश्रय भाषावगणा स्पशसे युक्त है. क्योकि जिस प्रकार गत्धके आछित॑ द्रब्य 
परमाण इवद्रिय ( श्रा्णाद्रय ) का विषय होवसे वायके अनुकूल होनपर दुर खड हुए भनुष्यके पास पहुँच 
जात ह और वायके प्रतिकूल होनेपर पास बैठे हुए मनुष्य तक भी नहीं पहुँचते उसी प्रकार शब्दके आश्रित 
द्रव्यपरमाण भी इवीद्रिय ( कणन्द्रिय ) का विषय होनसे वायुके अनुकूल होनेपर दूर देशम ,खड़े हुए श्रोताके 
पास तक पहुँचते हैं और बायुके प्रतिकूल होनेसे समीपम बैठ हुए तोताके पास तक भा नहीं पहुँचते । अतएव 
जसे गध इृगिद्रियका विषय होनसे पौदगलिक है वस्ते हो शब् भी इत्द्रियका विषय होनेसे पौदगलिक है। इसलिए 
वद्ोषिकोका प्रथम हतु असिद्ध है। (२ ) दूसरे हेतुम गन्ध द्रव्यरूप विपक्षमें रहनेके कारण गष द्रव्यसे व्यि 
चार आता है इसलिए यह हेतु अनैकान्तिक है। वर्तनशीरू उत्कृष्ट कस्तूरिका आदि गघ द्रव्य दन्द दारबाले 
मकानम प्रवश करते और निकलते हुए नही रुकते फिर भी पौद्गलिक हैं। शका--वन्द द्वारबाले मकानमें सूक्ष्म 
रभ्रोंका सद्भाव होतसे उसम अत्यन्त सघनता नहीं होती अत उस मकानतमें पन्ध द्रब्यका प्रवेश होता है और 
उसमेंसे वह बाहर निकलता है। अन्यथा जिसका द्वार खुला हुआ है एसे मकानमें जिस प्रकार गनब द्रव्य अखष्ड 
प्रवाह रूपम प्रवेश करता है और उसमेंसे बाहर निकलता है. उसी प्रकार उस मकानमें सूद्षम रप्रोंका अभाव 
होनेपर गर्थ द्रब्य अखण्ड प्रवाहके रूपसे क्यों नहीं प्रवेश करता और बाहुर निकल जाता ? सबथा रस्त्र रहित 
प्रदेशम गग्ध द्रब्यका विमंम और प्रवेश सभव नहीं। समाधान*“यह ठोक सही । क््योंकि शब्दके 
भी विषयमे भी यही सम्भव है अतएब दूसरा हेतु भो अभिद्ध है। ( ३ ) तीसरा हेतु विद्युत्‌ और उल्कापात 
आदिसे व्यभिचारों है । क्योंकि ब्रिधुत्‌ आदिके अवयव विद्यतृके पहल और पीछे नही पाये जाते फिर भी 
विद्ंत्‌ आदि पौदूगलिक माने जाते हैं। ( ४ ) इसो तरह ब्रौधा हेतु भी व्यभिचारी है क्योंकि विधिष्ट गन्ष 
दंष्य सुद्ेभ रज व धम आदिके साथ उसका व्यभिचार है--विपक्षभूत गम्षद्र्य रण और धूल आदिये वह 
रहता है। नासिकाम भवेक्ञ करनेबाला गण द्रव्य आदि भी नासिकाके विवरद्र'रमें फटी हुई ए्मअका प्रेरक 
वह नहीं देशा जादा। तथा (५) पांचवां हैतु असिय है। धद आकाशका गुण नहीं है क्योंकि वह रूपादिकों 
तरह हसारी इंम्द्रियोके प्रश्यक्ष है। इसलिए परौद्गल्िक होनेते शब्दको सामान्य और विशेष रूप ही 
सामवा अंहिए । 





ऑवशीद्शालिकेए घमोषभोकाशकालेपु तद्त्मत्वमवागहशां न तथाप्रतीतिविषयमायाति। 
दंलर्लिकेयु पुमस्तत्‌ साप्यमान सेषां सुश्रद्वानम । इत्यप्रस्तुतमपि शब्दत्य पोद्गस्िकत्वमज्न 


भास्वरि होपाध्मकत्वसाथनायोपन्‍्थस्तभिति ॥| 

क्षत्रांपि नित्यश्ृब्दबादिसमत शबदैक वैकान्त , अनित्यशब्द्वाद्यमिमत' शब्दानेकत्वै 
कास्तइच प्राद्शितदिशा प्रतिक्षेप्ध' । अथवा वाच्यस्थ घटादेरथधस्थ सामान्यविश्वपात्मकत्वे 
सेंदाविकस्य ध्यनेंरपि तक्त्मम्‌। शब्दा्थयो कथमख्ित्‌ तादात्म्याम्युपगमात्‌। यदाहुर्मग्रबाहु 


नि 





“अभिद्दण अभिदेयाई होइ भिण्ण अभिण्ण च। 
खुरअग्गिभोयगुश्चारणम्मि जम्हा उ चयरणसबणाण ॥ १॥ 

तथा आत्माके अपौदूगलिक न होनेपर भी उसका सामा-य विशेष रूपव भिर्विवाद रूपसे अनुभषमें 

शहीं आता--ऐसा नहीं कहना चाहिए । क्योकि जिस प्रकार अग्नि्तें सपाया हुआ सूइओंका समह घनसे कूटा 

जानेपरः अविभागी एक पिप्हरूप बन जाता है उसी प्रकार प्रत्येक प्रदेशकी अपेक्षा अनन्‍्तात्न्त कम पर 

साथ संश्किष्ट एकीभावकों प्राप्त ससतारी आत्माकों कथवित्‌ पौदूगलिक स्वोकार किया गया है। 

सधपि स्थादादकों माननेवालोके मतमें पौदृगलिक और अपोदगलिक सभो वस्तु सामरास्य विशेष रूप हैं. फिर 

भी अल्पशञानी धम अधम आकाश कार इन अपौदगलिक पदा्थोंके सामान्य विशेषत्वकों नहों समझ 

सकते शब्द आदि पोद्गलिक पदा्थोर्मे सामान्य विशेषत्वकों अच्छी तरह समझ सकते हैं। अतएय 

ग्रहाँ शब्दका पोद्गल्िक प्रस्तुत न होनेपर भो उसके साभाय विदोष रूप सिद्ध ऋरेके लिये पुदृगको पर्याय 
बताया गया है । 

मित्य शब्दवादी मीमासकोंके मतके अनुसार दाब्द सवथा एक हैं और अभित्य दाब्दवादी बौद्ोंके 

अगुसार शब्द सवधा जनक हु--हन दोनों मतोका उक्त पद्धतिसे खण्डत करना चाहिये । अथवा वाध्य धटादि 

के सामात्य विशेष रूप सिद्ध होनपर वावक शादोकों भी सामाय विशेष मानना चाहिये। क्योंकि शब्द 

६ द्राथक ) और अर्थ ( वात्य ) का कथजित सादात्म्य सम्ब"्ध माता गया हू । अद्याहु स्वासीने भी 


7 दा है 
वॉचक वाब्यसे भिन्‍्त भी है और अभिन्‍न भो है। कुर ( छरा) अग्नि और भोदक एब्दोंका 
उच्चारण करते समय बोलनवालोंके मल और सुनतवालोंके कान क्षुर से नहीं छिदते अग्नि से नहीं 





१--जायमेकान्त अमतिरेवात्मेति । कर्मबल्थपर्यायापेक्षया तदाबेशात्स्यामर्त । यद्येत् कमबत्यावशा 
वस्थैकल्बे सत्यविद्रेक प्राप्जोति । संघ दोष । बन्ध प्रत्यकत्वे ध्वत्यपि लक्षणभेदादस्य सानात्वसतर्सी यते । 
अस ख्ल-- 
धर्भ पड़ि एप शक्सणदों हव३ तस्प जाल । तम्हा अमृत्तिभावों शेयंतों होह जोवत्स | 
|... सगा+शाय प्रस्येकतले छल्णत' भवति तत्व वानात्व। सत्मात अमतिसाव अवेकान्स भवति जीकाय ॥ 


सुर्वादसिड्रों पु ८८ 


् 


$ ५४2 


'ऋषकीः का देकर स्वाहादगण्जरी कक 


॥ 


अधि कछैओ तथि दाही 'ज पूरणं तेण सिल तु। 

अआन्देा य मोयशुल्वारणस्सि तत्येव पदओो दोई ॥ २॥ 

मय दोइ स अभस्थें केण अभ्िन्तं सदत्थाओं 

एतेल--““बिकल्पथोनय* झब्दा विकल्पा' शब्दयोनय 
कायकारणता तेषां नाथ शब्दाः स्पृशन्त्यपि ॥ 
इति अत्युक्तमू। अरथाभिधानप्रत्यवास्तुल्यनामथेया' * इति वचनात्‌ । शब्दस्य हातदेव 

तर्व यदभिषेय याभात्म्येनासौ प्रतिपादयति | स च तत्‌ तथाप्रतिपादयन वाध्यस्थरूपपरि 
॥2/%0४ज एय वक्‍तु शक्‍य' नान्‍्यथा अविप्रसक्षात्‌। घंटामिधानकोंडे पटाशमिधामस्थापि 
प्राप्तरिति । 


अथवा भष्ठग्यस्तरेण सकल काव्यमिद याख्यायते | बाच्य वस्तु घटादिकम। एका 
“सकमेव एकस्वरूपमपि सत्‌ अनेकम्‌ अनेकस्वरूपम्‌ | अयसथ । प्रभाता तायत्‌ प्रमेसस्थरूप॑ 
लक्षणेन निश्चिनोति | तथ सजातीयविजातीयबन्यबच्छेदादा मछाभ छभते | यथा घटस्य सज़ा 
तीया समयपदाथा विजातीयाइच पटादय । तेषां व्यवच्छेदस्तल्लक्षणम्‌ | प्रथुब॒ुध्नोदराद्या 





जहत आर मोदक से नहीं भर आते अतएव वाचकसे वाच्य भिन्‍न है । तथा मोदक शाब्दसे मोदकका ही 


ज्ञान होता है भग्निका नही इसलिय वाचक ( शब्द ) और बाच्य ( अथ ) अभिन्‍न हैं । 

इस कंथनसे--- 

बिक पमे छाब्द उत्पन्न होते हू और दब्दसे गिफल्प उत्पन्न होते हैँ अतएय शब्द और विकल्प दोलो 

म काय कारण सबंध हैं परन्तु शब्द अपन अथसे भिन्न है ( अतएब दोनो एक दूसरेसे भिन्न हैं )। “- 

यह कथन भो खडित हो जाता है। क्योकि अथ अभिधान और प्रत्यय ये पर्यायवाची शब्द हैं. ऐसा. 
कहा गया है । जब दाब्द वाच्याथका यथाथरूपसे प्रतिपादत करता है तब वाज्यार्थका यथाप्रूपसे प्रतिपादन 
करना ही दाब्दका स्वरूप है। वाध्याथका यधाथरूपसे प्रतिपावन करनेवाले शब्दका वाज्यका स्वरूप जिसमें 
बन्तनिहित ह एसे अपन परिणामके स्वरूपसे परिणत ह्लोनपर ही उच्चारण करना शक्य है ( जैसे घटके यथार्थ 
स्वरूपका प्रतिपादन करनेबाला शब्द बाज्यभूत घटके स्वरूपका शात होतके अनन्तर वाच्यके स्वरूपके युक्त, 
अपते धट स्वरूप शब्दके परिणामरूपसे परिणत होनपर ही घट शब्दका उच्चारण शकय है ) अन्यभ्ा नही । 
ब्योकि घट शब्दके उच्चारण कालम पट आदि शब्दोका उच्चारण होनसे अतिप्रसग उपस्थित होता है । 

अथवा दूसरी तरहसे इछोकका अर्थ किया जा सकता हैं। वाज्य घट आदि एक रूप होकर भी 
अनेक रूप हैं। भाव यह है कि प्रमाता प्रमेयभूत पदायके स्वरूपका उसके रूक्षण द्वारा उसका निशक्तय करता 
है। सजातीय और विजातीय पदार्थोंका भ्यवच्छेद करतसे लक्षण अस्तिरूपको प्राप्त करता है। उदाहरपके 


लिए मिट्टोसे बने पदाथ घटके सजातीयथ और पद आदि प्रदाथ विजातीय होते हैं। इन सजातीय और विज़ा 
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१ छाया--अभिषानसमभिधेयादु भवति भिश्नमसभिन्ष व । 
क्षुराधग्निमोदकोच्चारणे यस्मात्‌ तु बदनश्रवणयो ॥ 
ना5पि बछेदों मापि दाद्दी न प्रण तेन भिन्न तु । 
ग्रस्माण्य सोदकोब्चारेण सचव घत्यंवों भवति ७ 
ने थे भवति अन्याय पैनापश्रिन्नं सदर्यात्‌ । 

२ बाह्य पृथुबृष्तोदयकारो:धोर्धप घठ इति व्यपदिदयते । तद्ाजकसमिषात भट इति। दव॒शानरूप 
प्रतमोर्णर बढ़ इच्रि । तेच्ा व लेके बकारों प्रवस्ति 4 किसिंद पुरो वृध्यत्े बंद । किससी दरक्ति घर । किसंस्ण 
शैताश्त हफुर्णत पढ़ ड 

+ पुणे 


ै' 
छ श्रीसद्राभबलाजेसशास्तमाठाया. | अन्य यो व्य इक्तोक दै४ 


कोश फर्बुभीनो जरूघारणादरणादिकियाससयः पदाग्र वि्ेषो घट इत्युच्यत्े। तेषां च सजा 
वीयमिजातीयानां स्वरूप॑ तत्रे बुंद्धणां आरोप्य ध्यवच्छियते । अन्यथा प्रतिनियततत्स्वरूपपरि 
कह्ंदालुपपत । सधभावानां हि भाषाभावाश्मक स्वरूपम्‌। एकास्तभावात्मकत्वे वस्तुनो 
स्थात्‌। एकान्ताभाषास्मकत्वे च नि स्वभावता स्यात्‌। तस्मात्‌ स्वरूपेण सक्त्वात्‌ 
पररूपेण चासरवाद भावाभावात्मक॑ वस्तु | यदाहू-- 
सबमस्ति स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च। 
अन्यथा सबंसक्त्व स्थात्‌ स्व॒रूपस्याप्यस भव ॥॥ 
ध्तड अेकस्सिन्‌ घटे सर्वेषां घटव्यतिरिक्तपदाथोतामभावरूपेण वृत्तरनेकात्मकत्वं॑ घटस्य सूप 
पायस | एवं चेकस्मिन्र्थें ज्ञाते स्वधामथोना ज्ञानम | सवपदाथपरि छेदम तरेण तन्निषेधा- 
स्मस एकस्य वस्तुनों विविक्ततया परिच्छेदासभवात्‌। आगमो35प्येबमेव व्यवस्थित -- 
लि एग जाणइ से सप्व जाणइ। 
जे सब जाणइ से एग जाणइ॥ 
तथा-- एको भाव सबथा येन दृष्ट 
सर्व भावा सबथा तेन दष्ण । 
सर्बे भावा सवथा येन दृष्टा 
एको भाव सबथा तेन वृष्टः।॥ 


अन्‍न्‍ननननिननजणा 


लीय प्रदार्थोका व्यवस्छेद ही घटका लक्षण हू। सजातीय और विजातीय पदार्थोंकी यावृत्ति हो जानपर ही 
बहे भोटे उदरवादे शांखको ग्रीवाके सदश ग्रीवावाले और जलके रखने और लान आदि क्रियाम समथ 
विशिष्ट पदार्थ घट कहा जाता है। इन मृत्िकोपादानक परिणाम होनेसे सजातीय और पटादिरूप विजातीय 
प्दोर्धोके स्वरूपको शुद्धि हारा घटमें आरोपित कर उसका व्यव्छद किया जाता है. क्योकि यदि घटका ज्ञान 
करते समय सजातीय और विजातीय पदार्थोंकी यावृत्ति न की जाय तो घटके निश्चित रूपका ज्ञान नहीं 
हों श्कता । समस्त पदाथ भाव और अभाव रूप होते हैं। पदार्थकों यदि एकान्तरूपसे स्वचलुष्टयकी अपेक्षा' 
अस्तिरूप ही माना जाये--परचतुष्टयकों अपेक्षा नास्तिरूप न माना जाये--तो पदाथ परचसुष्टयकी अपेक्षासे 
भी अस्तिरूप हो जानेसे अनेक रूप हो जायेगा । यदि उसे एकान्तरूपसे अभावास्मक माना जाय--स्वखू्प 
चतुष्टय और पररूप चतुष्टयकी अपेक्षासे भी नास्तिर्प माना जाय---तो वह स्वभावश'य हो जायगा। अत 
एवं प्रत्येक पदाथ स्वरूपकी अपेक्षा सत और पररूपकी अपेक्षा असत होनेके कारण भाव अमाव रुप है| 
कहा भी है+- 
सभी पदार्थ स्वरूपकी दृष्टिसे विद्यमान हैं पररूपकी दष्टिसि विद्यमान नही हू । यदि पदाथ स्थरूपते 

अस्तिकृप और पररूपसे तास्तिरूप न हो---प्रत्येक पदार्थभ स्वरूपका अभाव और पररूपका सम्भाज माना 
जायै--सो सभी पदाथ सत्त मात्र रूपसे एक हो जायेंगे और पदार्थोंके स्वरूपका अस्ति-व मही रह जायेगा। 

इससे एक धटम घटभमिन्न सभी पदार्थोकी अभावरूपसे विद्यमानता होनसे घटका अनेकात्मकत्व 
( अस्तिनास्तिरूपत्वादि ) सुसिद्ध किया जा सकता है। इस प्रकार एक पदार्थके जाननेसे सब पदार्थोका ज्ञान 
होता है. बंधोंकि सम्पण परदार्थोके बिना जाने सब पदाथ निषधयुक्त एक पदायकों अन्य सभी पदा्थोसे 
भिन्न रूपसे जानना असभव हो जाता है। आगमम भी कहा है-- 

जो एकको जानता है यह सबको जातता हू भो सबको जानता है वह एकको जानता है। 

चर्था--- 
'जिप्तते एक पदार्थकों श्रम्पूर्ण रीतिस जान लिया है. उसने सध पदार्थोको सब प्रकारते जान शिया 
हैं। जिसने सब पदायोंकों उस प्कारतसे जान लिया है उसन एक पदार्थकों सब प्रकारते जान छिमा है! 


अुनग को जब, इटोक १४ ] स्याह्ादसब्जरी श्शौ्‌ 


से तु सौगताः परासरूद नाज़ीकुर्वते, तेयां घटादेंः स्वात्मकत्नप्रसझर | तथादि। यथा 
अतस्य श्वरपादिता सप्ष, तथा यवि पररूपादिनापि स्थात्‌ सभा चर से स्वरूपादिसस्वचत्‌ 
परक्षपादिसस्वप्रसक्त; कभ्न न स्वात्मकरत्व॑ मभेत्‌ 4 परासस्वेस तु श्रतिनियत्ो5सो सिद्धयति । 
क्षय न नाम मास्सि परासस्व किन्तु स्वसक्वमेब तदिति चेंदू. अहो बह गर । न खछ्लु बदेश्र 
सफ्थ तदेवासरुषं भपितुमहृति । विधिप्रतिषेथरूपतथा विशद्धधर्माध्यासेना । 
कथ युष्मत्पक्षेउप्येव॑ विरोधस्तववस्थ एवेति चेद्‌' अद्दो बाचाटता देवानाप्रियस्थ | न दि वर्ण 
येमैव प्रकारेण सर्व, तेनेवासस्व येनेव चासरवं तेनेव सत्त्यसभ्युपेमः | किन्तु स्वरूपदन्‍्ध- 
श्षेत्रकाउभावे सर्व पररूपद्रव्यक्षेत्रकालभाषेस्व्पसस्थम्‌ | तदा क्‍्व विरोधावकाद+ ॥ 


यौगास्तु प्रगल्भते सबथा प्रथस्भूतपरस्पराभावाभ्युपगममात्रणेव पदार्थभ्रतिनियम 
सिद्ध कि तेषामसस्वात्मक वकल्पनया इति। तद्सतू। यदा दि पटाक्मायरुपो घंटों न 
भवति तदा घट पटाविरेष स्थात्‌। यथा च घटाभावाद भिन्नत्वाद्‌ धघटस्थ घटरूपता तथा 
पदादेरपि स्थात्‌ घटाभाबादू सिन्नवादेव । इत्यल विस्तरेण । 


जो बौद्ध पररूप चतुष्टयकी अपेक्षासं नास्तिवकों स्वीकार नही करते उनके मतमें घटादिको ( घंटादि 
भिन्न ) सबपदार्धात्मक माननेका प्रसग उपस्थित हो जाता है। कहनेका तात्पर्य यह हू कि जिस प्रकार स्व 
चतुष्यकी अपेक्षासे घटका अस्तिव होता है उस्री प्रकार परचतुष्टयकी अपेक्षासे भी यदि घटकों अध्तित्व 
स्वीकार किया जाये तो ऐसी स्थितिम जिस प्रकार स्वरूप चतुध्टयकी अपेक्षासे ( घटादिका ) अस्थित्व होता 
है उसी प्रकार परचतुष्टयकी अपेक्षा भी ( घटादिका ) अस्तित्व स्वीकार करनेका प्रसंग उपस्थित हो आनेसे 
घटका सवपदाथरूपत्व कैसे सिद्ध व होगा ? अतएवं परचतुष्टयकी अपेक्षासे घटके नास्तित्वरूप माननेसे ही 
निदिवितरूपसे उसकी सिद्धि होती है। यदि कहो कि परचतुष्टयकी अपेक्षासे घटका नास्तित्व सिद्ध नहीं होता 
ऐसो बात नही है किन्तु स्वचतुष्टयकी अपेक्षासे घटका अस्तित्व हो परचतुष्टयकी अपेक्षासे नास्तित्व है “तो 
यह महान पाडित्य है। बस्तुत जो अस्तित्व है. वही नास्लित्वरूप नहीं हो सकता । क्योंकि विधि प्रतिषेध- 
रूप विरुड्धपर्माष्यासित होनेके कारण सत्य और असत्वकोी एकरूपता घटित नहीं होती । यदि कहो कि फैन 
लोग भी एक ही जगह विधि और प्रतिषेध मानते है तो यह कथन मूर्खजनोकी वाचाऊता ही है। क्योंकि 
हम लोग ( जैन ) जिस प्रकारसे अस्तित्व मानते हैं. उसी प्रकारसे वास्तित्व तहीं मानते तथा जिस प्रकार 
नास्तित्व मानत हैं उसी प्रकारसे अस्तित्व नहीं मानते । हमारी मास्यता है कि प्रत्येक वस्तु अपने रूप द्रव्य 
कैत्र काल और भावकी अपेक्षा सत है. और पर रुप द्रव्य क्षेत्र का और भावकी अपेक्षा असत्‌ है 
अतएव हमारे मतमें विरोधके लिए कोई स्थान नही है । 


पैशेषिक--पदार्थका ज्ञान प्राप्त करनेके लिए पदार्थसे भिन्न अन्योस्याभाव माननेसे काम चल जाता 
है इसलिये पदार्थॉंकों अभावात्मक माननेकी आवश्यकता नही है। जैन---यह ठीक नहीं। बयोकि यदि पयार्धी- 
को पररुपसे अभावात्मक महीं साें. तो पट आविके अभांवको घट नहीं कह सकते अतएवं घटकों पट रूप 
मानना भाहिये । क्योंकि जैसे घटाभावसे भिन्न होनेके कारण घटकी घट कहते हैं. वेंसे हो पटके घटाभावत्ें 
भिन्न होनेके कारश पटकों भी घट मानना चाहिये । भाव यह है कि वैशेषिक छोग अस्योत्याभावकों पदार्थकी 
स्थितिसें कारण मामले हैं। यह अन्योन्याभाव स्वय पदार्धसे जुबा होता है। बैसेषिकोंके अनुसार जहाँ रठका 
श्रभाव नहीं होता वहीं चटका निशचरय होता है। परन्तु यह भान्यता ठोक यही क्योकि वस्त्र क्ादि भी श्रठके 
अभाव रूए महीं हैं. इसलिये दश्ल आदिके घटके अमाधसे भिन्न होनेपर बल आदिम सी बढका शान होना 
शाहिये । पैनसिडातके अनुसार घटकों घटके अतिरिक्त श्री पह्ा्थोके अमाव रूप स्वीकार किया है इसलिये 
भटके वश्न जाधिके भी कतार हककर शोतेते धटमें वस्म॒का शांत शही हों शफता । 


भ 


। 
४४ 


॥॒ 
रा 
है 





१ कम ; 
जि | शमी सा भ्रा छाया प[ अन्य भी ६» ॥ इलीक हैंह 
#॥. अ्ंजाचक्मापि सव्यरूप दपास्मकम सदतेकशमित्यथ: । अर्थोक्तन्याग्रेन 


मजामाबात्मकत्यात | अथवा एकविषयस्यापि वाचकस्यानेक विषयत्वोपपत' | यंथी 


को ५ 
पखिकचदयदः सकेतवज्ञात्‌ पशुधुध्नोदराथाकारवति पदार्थ प्रय्तते वाचकतवा तथा देंश- 
सदझादेव पदाथीन्तरेध्यपि तथा वर्तमान केन बायते। भवबन्ति हि. बक्तारो 


ककाधपेशया 
'* होमिम। शरीर अति घट इति। संकेतानां पुरषेच्छाधीनतयाउनियतत्वात्‌। यथा भोरशब्दोड 


ल्वेज्न शरकरे रूडोडपि दाश्रिप्णत्यानामोदने प्रसिद्ध । यथा च कुमारशब्द पूर्वदेशे आश्रिनमासे 
आआ३ । एवं ककटीशब्दादयो5पि तक्तरझ्ापेक्षया योन्यादिवाचका क्या । कालापेक्षया पुनयथा 
जैजानो घृतिश्रद्धासंइनमादिसति प्राचीनकाले पड्गुरुद् देन शतमशीत्यधिक- 
अंपशांसामासुरुयते सम, ९४३ 3५ तह्विपरीते तेनेय पड्गुरुशब्ठेन उपबासत्रयमेष सहृत्यते 
लीतकल्पंन्यवदारामुस । आका पकती तु यथा पुराणेषु द्वादशीश्ब्देनकादशी । त्रिपुराणवे* 
जे संक्षिज्स्देन मदिराभिषक्तम्‌ च मैथुनशब्देन मधुसरपिषोप्रहणम्‌ इत्यादि । 

न चैब सद्लेतस्येवार्थभत्यायने प्राधान्यम्‌। स्वाभाविकसामध्यसाचिव्यादेव तत्न तस्य 
प्रवृताः | सबंशच्दानों सवोथप्रस्यायनशक्तियुक्तबात्‌ | यन्न च देशकालादौ यद्थप्रतिपाटनझक्ति 
सहकारी संकेतस्तत्र तसर्थ प्रतिपादयति। तथा च निर्लितदुजयपरप्रयाटा भौदेवसूरिपावा -- 
* स्वाभाविकसासध्यसमयाभ्यामथबोधनिव धन शब्द । अच्र शक्तिपदार्थलमथन प्र-थान्त 
रोदबसेयम्‌ । झवोधन्यथेयादि उत्तराद्ध पूंबत्‌। प्रतिभाप्रमावस्तु तेषां सदसदेका-ते बाच्य 
ध्यें अतितियताथविषयत्वे च बाचकस्य उत्तयुक्त्या दोषसद्भावादू व्यवहारानुपपत्त | तदय 

अमुरायाथ।। सामान्यविशेषात्मक साम्ान्यविशेषात्मकस्य भावाभावात्मकस्य च वस्तुन' सामा यविशेषात्मको 


दास्यकी तरह बालक भी एक होकर भी अतेक है । जैसे क्षण भाव और अभाव रूप ह वैसे ही शब्द 
भी भाव और अभाव दोनो रूप है । अथवा एक विषयका वावक दाब्द अनेक बिषयोका वाचक हो सकता हू 
असक्िये भी शब्द भाव और अभाव रुप है। जैसे बढे और मोटे उदरबाले पदाथम घट शब्दका व्यवहार होता 
है उसी प्रकार देश काल आदिकी अपेक्षा उसी कारण अय पदार्थोंमे भो उसको विद्यमानता कौत रोक सकता 
हैं! ओोगी कोच शरीरको ही घट कहते हैं। चोर श्ब्दका साधारण अथ चोर होता है परन्तु दक्षिण जैसे 
देशमें चोर धब्दका अथ चावल होता है कुमार शब्दका सामान्यसे युवराज अथ होनेपर भी पूथ देशम इसका 
अर्थ आश्वित मास किग्रा जाता है ककटो शब्दका प्रसिद्ध अथ ककड़ो होनपर भी कही-कही इसका अर्थ 
योनि किया जाता है। तथा जीतकल्पव्यवहार अनुसार प्रायदिच्त विधिम धुति श्रद्धा और सहनमवाले 
प्रौबीत समयमें पड़गुरु शब्दका अर्थ एकसो अस्सी उपवास किया जाता था परन्तु आजकल षडगुरुका अब 
कैव्छ तोम उपवास किया जाता है। पुराणोम उपवासके नियमोंका वणन करत समय दादशीका अथ एकादशी 
किया जाता है। श्रिपुराणेवमे अलि शब्द मदिरा और मधु शब्द शहद और घीके अधम प्रयुक्त होते है । 

केबल संकेत माजसे अर्थका ज्ञान नही होता | स्वाभाविक शक्तिकी मुख्यतासे उनकी प्रवृत्ति होती है । 
अरमोक्ति शब्दोंमें ही सब अर्थोंकों जनानेकी शक्ति होती ह। सकेत क्षेबल देश और काछ आदिफी अपेक्षासे 
झब्दके ही बर्थको जाननेम सहकारी होता ह। परवादियोंको जोतनवाले भ्रादेबसूरि आधायन कहा भी 
हैं।-+ स्वाभाविक शक्ति तथासकेतसे अथके शान फरनकों शब्द कहते हैं। शब्दकी दाक्तिके बिषयम विशेष 


१ पृ़ीक्रियस्ते शरीरपुदुगछा येव तत्संहनन त-चास्थिनिचय । तत्सहनन परटप्रकारैभवति । वच्ध 
अभंताराय करथभनारा् तारात अपनाराच कीछिका सेवा [ छेदस्पृष्ट )। वज्ऋषभतायाव व 
तारोश अर्थनाराध॑ कीलिका ( कीलितं ) असंग्रातासुपाटिका इति घटसहमनाति दिमग्वरप्स्मेष । 

२ जिनभद्रगणिक्षमाअमणकृतों गाधाप्रन्थो जीतकल्पाल्य । जोतमाणरितं तस्य कल्पो बणना अरूपगा 
अतकात ) ह शाक्तमा्गीयों प्रस्थ । 


॥ प्रमाधतत्रतस्वालोकासंसूरे ४ १११ ५ स्याहांद्रत्ताकरे २-१ इत्पादयः । 





अडीभी:ओ इलीकएट]..!.. स्वाइकिमध्चरी श्श 


मं धपिीभोहाश्मकरईव व्यनिवाचिक इति । अन्यथा अफोराम्तरे 
लिएमानानां चादिनां प्रतिमेष प्रभायति, न तु तद्भणितयों सुंक्तिस्पर्शभात्रभपि सइन्ते । 

कालि तासि वार्यवायक्रआान्रप्रकारान्तराणि परवादिनामिति चेत्‌, एते श्रम: । अपोह 
एवं शब्दार्थ इत्येके। “अपोह शब्दलिक्वाम्यां न वस्तुविधिनोष्येते! इसि क्‍चन्तत्‌। 
सामान्यमात्रमेव शब्दानां गोचर।। तस्य कचित्‌ प्रतिपन्नस्य एकरूपतया सवन्न संकेतविषय 
तोपपत्त*। न पुनर्विशेषा । तेषासामन्त्यत कार्स्न्यनोपलब्घुमशक्यतया तद्विषयतामुपपत्तः । 
विधिवादिनस्तु विंधिरेव॑वाक्याथ” अप्रवृत्तप्रवतनस्थभावथात्‌ तस्येत्याचक्षते । विधिरपि 
क्लद्वादिविप्रतिपक्ष्यानेकप्रकारः। तथादहि। वाक्यरूप शब्द एव प्रबतक वादू विधि रित्येके। 
तहधापारों भावनापरपर्यायो विधिरित्यन्ये। नियोग इत्यपरे। प्रेषादर्य इत्येक । दिरस्कत- 


जातनके डिये स्थाद्वादरत्नाकर ( २ २) आदि ग्रन्थ देखने चाहिए। अतएव सामाय विद्येष रूप और भावषाभाव 
रूप वाचक ( शब्द ) से ही सामान्य विशेष और सावाभाव रूप वाच्य ( अथ ) का ज्ञान हो सकता है । 
( १ ) बौद्ध लोग अपोह ( इतरव्यावृत्ति--परस्परपरिह्ार ) को ही शब्दाथ मानते हैं। कहा भी है । 
शब्द और लिगसे अपोह कहा जाता है बस्तुकी प्ररणासे नही । (२ ) कुछ छोग सामान्म ( जाति ) को 
ही शब्दका अर्थ मानते हू । क्योंकि सामान्यके किसो भी स्थानम रहनेपर वह सत्र जगह सकेतसे जाना जा 
सकता है । विशष अनंत ह. इसलिए उनकी एक साथ हाब्दसे प्रतीति नही हो सकती अतएव सामान्य ही 
शुब्दका विषय है। ( ३ ) विधिवादियोंके अनुसार विधि ही शदका अथ है क्योकि उससे प्रवृत्ति न करने 
वाले मनुष्योकी प्रवृत्ति होती है । ( प्रवृत्तिके अनुकूछ व्यापारकों विधि कहते हैं विधि प्ररणा प्रवतना आदि 
श-द एक ही अथक द्योतक हैं )। विधि अनक प्रकारकी है। ( सामान्‍्यसे लछौकिक और वैदिक विधिके दो भेद 
है। अपव नियम और परिसख्याके भेदसे विधि तीन प्रकारकी बतायी गई है । उपक्ति विनियोग प्रयोग 
ओर अधिकार ये अपूर्ण विधिके चार भेद हैं )। कोई विधिवादी वाक्यरूप शब्दक्रो विधि कहते है। ( जसे स्वगकी 
इच्छा रखनतवालेको अग्निहोत्र करता चाहिये )। कोई वाक्यसे उपच्च यापार ( भावना ) को विधि कहत हैँ । 
पुरुषकी प्रवुत्तिके अनुकूछ प्रवतन करनेको व्यापार अथवा भावना कहते हैं। ( यह भावना दब्दभावना और अभ्र 
भावनाके भेदसे दो प्रकारकी है। '्वर्गकी इच्छा रखतवालेकों यज्ञ करना चाहिय ( यजत स्वर्गकाम ) आदि 
वाययोम ईएवरके स्वीकार न करनसे जिड' ( विधिरूप ) शब्दके व्यापारकों शब्दभावना कहते ह। झब्दके व्या 
पारसे यज्ञ करनवाले पृरुषकी प्रवृत्तिकों अर्थभावना कहते हैं। भट्टमीमांसक भावनाकों मानत हैं )। कोई 
मियोगको ही विधि मानते हैं । ( जिसके द्वारा यज्ञम नियुक्त हो उसे नियोग कहते है । यह नियोग ग्यारह 





१ अतद्धावृत्ति । यथा विशानवादिबीद्धमते नीजत्वादिषमोज्तोलब्यावृत्तिस्प । 

२ दिहलांग । 

३ विभिप्रेरणाप्रवर्तनादिश्ब्दाभिधेय प्रवुत्यनुकूलव्यापार । 

४ सामान्यंतीध्य विधिदिधिष छौकिक वेदिकश्य। प्रकारान्तरेण विधि त्रिधिध अपूवविधि नियम्र- 
विधि संखझ्यायिधिए्व । 

५ यद्दावय किधायक चोदक स विधि यभा अग्निहोत् जुहुयात्स्गगकास । 

६ भवितुभवनानुकूलो भावयितुर्ण्यापारविश्ेष । यंथा यजेतेत्यादी लिडाद्याश्याता्थों भावना । भाद्मते 
दाब्दीसावना आऑर्थीमावता चेंति द्विविधा भाववा । यंजेत स्वर्गकाम हत्यादिवैदिकवाक्ये पुदषाभावात्‌ धाब्द 
सिष्ठत्वादेव झब्दभावना इत्युच्यते | अधंभावना तु पवृत्यादिव्यापाररूपा । 

नियुक्तो5हसनेनाम्विश्ोभादिवाक्येनेति विरकशेषों मोग । एकादशबा नियोग विद्यानस्विक्तअ्ट- 
सहन्नपां व्याक्यात पृ ६। 
८ व्यक्कांरपूणिका भेरणा मै” ! 


श्रोमद्रमभसातेक्कास्तमालायां.[ अन्य यो व्य, एसरेक ९९ 


! सपूर्वोत्तरपक्ष स्यायकुसुसचशारबसेयम्‌ | इति काल्याथो ॥९९॥ 


इंदानी साद्यासिमतग्रकृतिपुरुषादितस्थानां बिरोधावरुद्धत्वं स्यापथन्‌, तदूबालिशता 
विरसितानामपरिमितत्व॑ दर्शयति-- 
चिदर्थभूया च जड़ा च बुद्धि भब्दादितमात्रजमम्बरादि । 
ने बन्धमोक्षी पुरुषस्य चेति कियजडैन ग्रथित विरोधि ॥१५॥ 


प्रकारका बताया गया है। प्रभाकर लोग नियोगवादी हैं। भड्ठमीसासक नियोगवादका खडन करत है। ) कोई 
प्रश्भा आादिकों और कोई तिरस्कार पृथक प्ररणा करनको ही विधि मालते हैं। इसो तरह विधिके फल अभि 
छांधा और कर्म आदि भी विधिवादियोने भिन्न भिन्न स्वीकार किये ह। इत सब मतोका निरूपण और उनका 
शॉडन प्रभाचन्द्रकृत “यायकुमुदच द्रोदय नामक ग्रथम देखना चाहिये ।। यह इलोकका अर्थ है ॥१४॥ 

भावार्थ--इस एलोकम प्रत्यक वस्तुको सामाय विशेष और एक-अनेक प्रतिपादन करते हुए सामान्य 
एकोश्तवादी विशेष एकान्तवादी तथा परस्पर भिन्न निरपेक्ष सामान्य विशेष वादियोकी समीक्षा की गई हू । 
[ १) भद्वेतवेदांती मीमासक और साख्योका मत है कि वस्तु सवथा सामान्य हु क्योकि विशेष सामायसे 
भिन्न प्रतिमासित नही होत । ( २) क्षणिकवादी बौद्धाकी मान्यता है कि प्र-येक वस्तु सवधा विशेषरूष है 
क्योंकि विशेषकों छोडकर सामान्य कही दृष्टिगोचर नहीं होता ओर वस्तुका अथक्रियाकारिव लक्षण भी 
विशेषमे ही घटित होता है । ( ३ ) स्थायवशेषिकोंका कथन हु कि सामान्य विशेष परस्पर भिश्न और निरपेक्ष 
हैं भतएव सामान्य और विशेषकों एक त मानकर परस्पर भिन्न स्वीकार करना चाहिय । 

जेनसिद्धांतके अनुसार उक्त तीनों सिद्धांत कथचित सत्य हैँ । वस्तुको सबथा सामा-य माननेवाल़े वादी 
दरष्यास्तिकलयकी अपेक्षासे सवथा विद्येष माननेवाले वादी पर्यायास्तिकनयकी अपेक्षासे तथा सामा-य विशेषको 
परस्पर भिन्न और निरपेक्ष माननेवाके वादी नैगमनयकी अपेक्षासे सच्चे है । इसलिए सामा-य विशेषों कर्थ 
लितू शिन्त-अभिन्‍त ही स्वीकार करना चाहिए। क्योकि पदार्थोगा ज्ञान करते समय सामान्य और विशेष 
दोनॉका ही एक साथ शान होता है बिना सामान्यके विशेष ओर जिना विशेषके सामा यका कही भी ज्ञान 
नहीं होता । जैसे गोफे देखनेपर हम अनुवस्तिरूप गौका ज्ञान होता है बसे हो भसआदिकी व्यावृ त्तिख्प 
विशेषका भी ज्ञान होता है। हसो तरह शबला गौ कहनपर जसे विशेषर्प शबलूत्वका शान होता है. वैसे 
ही भोत्वरूप सामायका भी ज्ञान होता है। अतएवं सामाय विशेष कथचित्‌ भिन्न और कथचित्‌ अभिन्न 
हौनेसे सामान्य और विशेष दोनों रूप ही हैं। 


इसी प्रकार वाष्य ( अथको ) तरह बाचक ( शब्द ) भी सामान्य विशषरूप है । (यहाँ सल्लिषेणने 
शब्द को पौद्गलिक सिद्ध करके उसे भी सामान्य विशेषरूप सिद्ध किया है। ) तथा प्रत्येक वस्तुको 
भाव और अमावरुूप समालना चाहिये क्योकि यदि वस्तु सवधा अभावरुप हो तो उसे सर्वात्मक माननी 
आहिये और ऐसो अबस्थामें उसका कोई भी स्वभाव तही मानना चाहिये। अतएब प्रत्येक वस्तुको 
अपने स्वरूपसे सतत और पररूपसे असत मानना चाहिय। अतएव प्रत्येक वस्तु सापेक्ष है. इसलिये वांच्य 
और वायक दोनों सामान्य-विशनव और एक-अनेकरूप हैँ 











अब साख्योके प्रकृति पुरुष बादि तत्वोका विरोध दिखलाते हैए उन लोगोके मतका खड़न करते हैं--- 
इलोकार्थ--चैत स्वरूप अर्थत्रे रहित बुद्धि जड़रूप है छब्द आदि पांच तमात्राओंते आकाश 


पृथियों भक्त अस्ति और बायु उत्पन्त होते है पृरुषके न बध होता है और न मोक्ष--ये सब साख्य छोगोंकी 
विरुद्ध कस्पनायें हैं । 


१ भट्टाकलडुदेवकृतलपीयत्वयप्र्वरीकात्मक प्रभाजसेण प्रणीत । 





अमा: मो. जे एलोक ई५ ] स्वडिदेमम्जरी' १३९ 


सित्‌--भेतन्व् सि: आत्मस्वरूपस्ता। अथशुत्या--विपयपरिष्केदविरहिता | अबौ- 
ध्यपसायस्य बुद्धिग्यापारत्याद इत्येका कल्पना । बुद्धिश्व महत्तस्‍्वाझ्ृयों। जड़ा अतवधोध 
स्वरूप! इति द्वितीया। अम्वरादि--ब्योगप्रशूतिभू तपत्चक शब्दा विवन्मात्रजमू--हाज्दादीनि यानि 
पद्तन्मसत्राणि सूत्मसक्ानि तेभ्यों जातमुत्पम शब्दादितन्मात्रजम इति रुतीया | अपर 
शब्दों गस्यः । पुरुषस्य च प्रकृतिविकृत्यना-मकस्यात्मनों न अन्घमोशक्षी किन्तु प्रकृतेरेव । साथ 


लव कापिछा।-- 
तस्सान्न अध्यते नापि भ्ुुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
ससरति बध्यते मुख्यते श्र नानाक्षया प्रकृति ॥ 
तत्र बंध --प्राकृतिकादि । मोक्ष --पत्चबिशतितत्त्वक्षानपूवको5पचग इसि चतुर्थी 4 
इतिझब्द्स्य प्रकारसाथत्वादू--एयप्रकारमन्यद्पि विरोधोति विरुद्ध पूथरापरषिरोधादिदोधाप्ा 
बम्‌ । जड़े --मूर्ख तस्त्याबबोधविधुरधामि' कापिछ । कियज्न अथित--कियदू न स्वश्शरत् 
पूपनिबद्धमू। कियदित्यसूयागभम्‌। तत्मरूपितविरुद्धाथोनामानन्त्येनेयत्तानवधारणात्‌। इसि 
सक्षेपाथ ॥ 
व्यासाथस्वयम्‌ । साहरूयमते किल दु खत्रयाभिदतस्य पुरुषस्य तदपघातहेतुक्स्वलि- 
ज्ञासा इपदते। आध्यात्मिकमाधिदेबिकमाधिभौतिक चेति दुःखत्रयम्‌। तत्राध्यात्मिक दि 
विधम--शारीर सानस च। शारीर बातपित्तइलेष्मणां बेषस्यनिसित्तम्‌ । सानस कासक्रोधक्रोश 
मोहेष्याविषयादशन।नव घधनम्‌ ।सव चेतदान्तरापायसाध्यस्वादाश्यात्मिक दुःखम्‌। बाह्योपाय 
साध्य दु ख ठेघा आधिभौतिकमाधिदेविक चेति | तत्राधिभौतिक मानुषप' जि िदगलर चुत 
स्थावरनिमित्तम्‌। आधिदैषिक यक्षराक्षसग्रहाद्या वेशहेतुकम्‌ | अनेन दु'खत्रयेण रज परिणाम 
बुद्धिवर्तिना चेतनाशक्त प्रतिकूछतया अभिसब धो अभिघात ॥ 
तस्वानि पत्चविशति'। तदथथा अव्यक्तम एकम्‌ | महदहक्वारपत्नचत मात्रेफादशेन्द्रियपत- 


“यास्याथ--पूत्र पक्ष (१ ) चेतनशक्ति पदार्थोंका शान नहीं करतो बुद्धिसे ही पदार्थोका ज्ञान 
होता है । ( २ ) बुद्धि ( महत्त्व ) अज्ञान रूप है। ( ३२) आकाश आदि दब्द आदि पाँच तमात्राओसे उत्पन्न 
होते हैं। ( ४ ) प्रकृति और विकृृतिसे भिन्न पुरुषके बध ओर मोक्ष नही होता प्रकृतिके हो बघ और मोक्ष 
होता है। कहा भी है-- 

न कोई बधता है न मुक्त होता है ओर न कोई ससारम परिभ्रमण करता ह बंध मोक्ष भौर 
परिभ्रमण नाना आश्रयवालो प्रकृतिके ही होते हूं । 

(५ ) बस्ध प्रकृतिम होता है और प-चीस तत्त्वोंके ज्ञानसे मोक्ष मिलता हू । 

आध्यात्मिक आधिदविक और आधिऔतिक दुखोसे पोडित पुरुष दुखोके नष्ट करतके कारणोको जासवा 
चाहता है। आध्यात्मिक दुख शारीर और मानसके भेदसे दो प्रकारका हु । वात पित्त और कफ़क्ी द्विष 
मतासे उत्पन्न होनवाले दुखोको शारीर तथा काम क्रोध छोभ मोह ईर्ष्या और विषयोके प्राप्त न होनेसे 
उत्पन्न होनेवाले दुखोकी मानस दुख कहते हैं। शारोर और मातस दुख दुखके अन्तरग कारण मससे उत्पन्न 
होते हैं इसलिये इन्ह भाष्यात्मिक दुख कहा है। आंधिभौतिक और आधिदेविक दुख बाह्य कारणंसि उत्पन्न 
होते हैं । मनुष्य पद्षु पक्षों सर्प और स्थावर आदिसे उत्पन्न होनेवाले दुखको आधिभोतिक तथा बक्ष राहत 
ग्रह भादिसे पैदा होनेवाले दुखको आधिदेविक दुख कहते हैं। तीनों प्रकारके दुल रजोधमसे बुड्धिमें उत्पन्न 
होते है। शव हम दुशशोंका वेतवादाक्तिके साथ विपरीत सम्बन्ध होता है उस समय चेतसाशाक्तिका अभिषात 
होता है । 

तत्त्व पच्चीस होते हैं---१ अव्यक्त २ महंत ( वृद्धि ) ६ अहकार ४-८ शब्द श्पर्श रूप रत और 


१ ईश्वरक्षप्णविरचितराश्यकारिका ६२ । 
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३६ [ अन्य थी ध्य इकीकहै६ 


मंदासूतमेदांत्‌ श्योविशेतिवि् ब्यक्ण । पुदप शिषिद्र कृति । तथा च॑ इिवरह॑ध्भ!-- 
मूलप्रकतिर विक्ृतिमद॒दाद्याः श्रक्रतिविकृवयः सप्त | 
घोगशकशण विकारों ल अक्ृतिन चिक्रति पुरुषः!तं * 
प्रीत्यभीतिविषादात्मफातां छाघयोपष्टम्थभगौरबधमोणा परस्परोपकारिणा त्रयाणां शुणानरां 
झह्प्रकषस्तमसा साम्यावस्था प्रकृति! | प्रधानमव्यक्तमित्यनथॉन्तरम्‌ | सश्ञ अनाविमध्यान्त- 
संनवयबं साधारणमशब्दसस्पठञ मरूपमगन्धस ययम्‌ । प्रधानाद्‌ बुद्धिमेहद्त्यपरपयांयोलशवते । 
चो&यसथ्यवसायों गवादिषु प्रत्ति्ति' एकमेतदू नान्‍यथा गोरेबायं नाश स्थाणुरेष नाय पुरुष 
इत्थेमा बुद्धि । तस्यास्त्वण्गो रूपाणि घमझानबेराग्येश्वयरूपाणि चत्थारि सात्त्विकानि । अधमा 
बींमि मु तेत्मतिपक्षभृतानि चबारि तामसानि ॥ हि 
बुद्ध अहहार ।स च अभिमानात्मक' | अद्द शब्देडह स्पश 5६ रूपे5ह गधे रसे5ह्‌ 
श्सी अहसीश्वर असो भया हत' ससत्वाउहममु हमिध्यामीत्यादिभ्रत्ययरूप । वस्मात्‌ 
परकात माश्राणि शब्दतन्मात्रादीनि अविशेषरूपाणि सूक्ष्मपयायवान्यानि । शब्दृत मात्रादू हि 
जझछ्द एबोपछभ्यते न पुनरुदात्तानुदात्ततवरितकम्पितपड़जादिभेदा ' । पडजादय शब्द्घिशेषा 
| एव स्पश्नरूपरसग घतन्मात्रष्यपि याज़नायमिति | तत एवं चाहडक्ूारादू एकादरो 
न्करियोणि च । तत्र चक्ष श्रोत्रं घ्राण रसन॑ त्वगिति पचबुद्धी द्वियाणि। वाकपाणिपादपायूपस्था' 
पंश्कंम न्ट्रियाणि | एकादश मन इति ॥ 


शंग्ध ( पाँच तम्ात्रा ) ९ १९ प्राण रसना चक्षु स्पश और श्रोत्र (पाँच बुद्धीन्द्रिय ) और वाक ( वचन ) 


पाणि (हाथ ) पाद (पाँव ) पायु (गुदा ) उपस्थ ( लिंग ) (पाँच कर्माद्रय ) तथा मत २ २४ आकाए 
यायुं तेज जल है पृथिवी ( पाँच महाभूत ) तथा २५ प्रकृति और विकृति रहित परुष (चित्‌ )। ईश्वर 


कृष्णल कहा भी है-- 
पशच्चीस तत््वोका मल कारण प्रकृति (प्रधान-अव्यक्त ) है. यह स्व्रय किसीका विकार नहीं है 


( अविकृति )। महत अहकार और पाँच तमात्राय य प्रकृति और बविक्ृति दोना हु ( महत्व अहकारकी 
प्रकृति और मूल प्रकृतिकी विकृति ह। अहकार पाँच तम्मात्रा और इन्द्रियोकी प्रकृति और महान्‌की विक्ृति 
हैं। पाँच तमात्राय पच्रभूतोकी प्रकृति और अहकारकी विक्ृति है )। तथा ग्यारह इद्रियाँ और पाँच महा 
भूत ये सोलह तत्त्य विकृृति रूप हो हैं। पुरुष प्रकृति और विक्रति दोनोसे रहित है । 

एक दृसरैंका उपकार करनवाऊे प्रीति और लाधव रूप सथ अप्रीति और उपष्टभ रूप रज और 
विषाद और गौरव रूप तम गणोकी साम्य अवस्थाको प्रकृति प्रधात अथवा अव्यक्त कहते ह। यह प्रधान 
आदि मध्य अत और अवयव रहित है साधारण है शब्द स्पश रूप और गधसे रहित तथा अविनाशी 
है । प्रभानसे बुद्धि अथवा महान उत्पन्न होता है । यह गो ही है धोडा नही पुरुष ही है ठंठ नहीं इस प्रकार 
किसी वस्तुके निवचयरूप ज्ञानकों बुद्धि कहते हैं। बद्धिके धम ज्ञान वराग्य एक्वय ( सात्त्विक ) और 
अधर्भ अज्ञान अवैराग्य और मनश्वय ( तामसिक ) य आठ गुण है । 

बद्धिसे अहकार होता ह। यह अहकार में सुनता हूँ म स्पण् करता हूँ म देखता हूँ म॑ सूधता हूं 
मैं चलता हूँ में स्वामी हैँ मे ईद्वर है यह मंतरे मारा है मैं बलवान हूँ म॑ इसे मारुगा आदि अभिमानरूप 
होता है। अहंकारसे पाँच तैन्मात्राए होती हैं। य धाब्द आदि पाँच त-मात्राए सामान्यरूप और सुक्ष्म पर्याव 
रुप हैं। शब्द तन्मात्रासे केवल शब्दका ही ज्ञात्र होता है उदात्त अनुदात्त स्वरित कपित और पश्ज 
आदि शब्दके विशेषल्‍ूपोका नहीं, क्योंकि पडज आदिका ज्ञान विशेष शब्दसे ही होता है। इसी प्रकार ह्पश्ष 
#पे रस गध आदि तम्मात्राओंसे सामान्यरूपसे स्पश रूप रस ग आदिका ज्ञान होता है. विशेष स्पर्श 

९ साल्यकारिका ३ ! 


२ कप सष्यस पचसस्तथा। भवतों निषय सस तस्वीकण्ठो्धजाः स्वरा ॥ 
-र७) 





कं: मी कई: फलोक १५]... स्वावादगठ्जरी ११४ 


पशाकंत्मातेग्यट्य पद्नमहामूतान्युत्पचन्ते। तद्यथा शब्दृतस्मात्रोंदाका् अव्यगुणम्‌। 
शब्दतन्माभ्रसंदितात्‌ स्पर्भ तल्माताद बायु' शब्द्रप्ष गुण |शब्द्स्पश तन्‍्माश्रस दितादू रूपतन्धात्रांत्‌ 
तेज शब्दस्पशरूपगुणं । झब्द्स्पर्ण रूपतन्मातल द्िताद रसतस्सात्रादाप शब्दस्पञ्न रूरसगुणा' | 
शब्दश्पक्मरूपरसतन्मात्रसहितादू गन्‍्धव माज़ात्‌ शब्द्रपर्श रूपरसग घगुणा प्ृथिबी जायत इति॥ 


“अमूतइ्चेतनो भोगी नित्य सबगतोउक्रिय । 

अकतो निगुण सूक्ष्म आमा कापिलदश्नने ॥ ! 
इति। अधपडगुवत्‌ प्रकृतियुरुषणों सयोग । चिच्छक्तिश्व विषयपरिष्छेदशुन्या | 
यत हॉरद्रयद्वारेण सुखदु स्लादयों बुद्धी प्रतिसक्रामात बुद्धि३चोभयमुखदपणाकारा । ततस्तस्यां 
चोत यशक्ति, प्रतिबिम्बते । तत' सुख्यद्ट दु ख्यहमियुपचार । आत्मा हि स्व बुद्धर यतिरिक्त- 
मभिमस्यते | आह च पतझलिः-- शुद्धो5प पुरुष प्रत्यय बोद्धमनुपश्यति तमनुपश्यन अतदा 
मापि तदा मक इब प्रतिभासते इति। मुख्यतस्तु बुद्धरेब विषयपरिच्छेद । तथा च कंच 
स्पत्ति -- सर्वो व्यवहता आलोच्य ननन्‍्वहमत्राविक्रत इयभिमत्य कत यमेत-मया इत्यध्यय 
बस्यति | ततशच प्रवतते इति छोकत सिद्धम्‌ | तन्र कतब्यमिति याउय निश्चय श्चितिस न्रिधा 
नापन्नच त याया बुद्ध सोउध्यवसायों बुद्धरसाधारणा यापार * इति। चिउक्तिसब्रिधाना 
शाचेतनापि बुद्धिःचतनाववाबाभासते | वादमहाणबवो5प्यौह | बुद्धिदपणसक्रान्तसथप्रत्तिति 


आदिका ज्ञान नहो हाता । अहकारते चक्षु श्लोत्र श्राण रसता स्पश ( बुद्धी द्रिय ) वाक पाणि पद 
गुदा लिंग ( कर्मेद्रिय ) ओर मन य॑ ग्यारह इद्िया उत्पन्न होती हैं। 

पाँच तमात्राओसे पाँच महाभूत पदा होत है । शब्द तमात्रासे आकाश पैदा होता है। शब्द और 
स्पश तन्मात्राओंसे शब्द और स्पशके गुणसे युक्त वायु दाब्द स्पश और रूप तमात्राओसे शब्द स्पश और 
रूप गुणोसे युक्त अग्नि शाद स्पश रूप और रस तमात्राओसे शब्द स्पा रूप और रससे युक्त जछ 
तथा शब्द स्प्ण रूप रस और गध तमात्राआसे शद स्पश् रूप रस और गधसे यक्त पृथिवी उत्पन्न 
होती ह । 

परुष तो -- 

साख्य दशनम अमत चतन भोक्ता निय सव यापी क्रिया रहित अकर्ता निगुण और सुक्ष्म' है । 

अधे और लगडे पुरुषकी तरह प्रकृति और पृरुषका सबध होता है । चित शक्ति ( पुरुष ) स्वयं पदार्थोंका 
शान नहीं कर सकती क्योंकि सुख-दुख इ द्वियो द्वारा हो बुद्धिम प्रतिभासितहोते हैं। बुद्धि दोनों तरफसे दपणकी 
तरह है. इसम एक ओर चेतनाशक्ति और दूसरी भोर बाह्य जगत झलकता हू । बुद्धिम सेतनाश्क्तिके प्रति 
बिम्ब पडनेसे आमा ( पुरुष ) अपनेको बुद्धिसे अभिन्न समझता है और इसलिये आत्माम में सुस्ती हें... में 
दुखी हूँ एसा ज्ञान होता है। पतज॑लिने भी कहा है--- यद्यपि पुरुष स्थय शद्ध है परन्तु वह बुद्धि सम्बन्धी 
अध्यवसायको देखकर बुद्धिसे भिन्न होकर भी अपने आपको बुद्धिसे अभिन्न समझता है। वास्तवर्मे बहू 
ज्ञान बुद्धिका ही होता है। बाचस्पतिने भो कहा है-- लोकके कार्यो प्रवृत्ति करनवाले सभी छोग यह 
मानते हैं कि इसम हमारा अधिकार है ओर बह हमारा कर्तव्य है. ऐसा समझकर भमिश्चय करते हैं । 
लिदखय करतके प्रश्वात्‌ कायम प्रवृत्ति हाती है. इस प्रकार छोगोम परिषाटों चलती हू । यहाँ बुड़िमें 
चेतनाशक्तिका प्रतिबिम्व पडनेसे ही कर्तव्य-बुद्धिका निदयय होता है यह निश्चय बुद्धिका असाधारण 
व्यापार है। बुद्धिम चेतमाशक्तिका प्तिबिस्व पडनेसे अचेतन बुद्धि चेलनकी तरह प्रतिभासित होन रूगती 
है। वादमहाणवर्मं भी कहा है-- दर्पणके समान धृद्धिमे पड़तेवाऊा पदा्थोका प्रतिविल्य पुरुष रूयी दर्षणर्मे 


१ व्यासभाध्ये । २ स्रास्मतत्त्वकोमुयों । 


३ स्रस्यग्रस्थविशेष । जैनाबार्य ममयदेकयूरिंति वादमहार्भवर्ामसर्त्थ कृतंवान्‌ । 
श्ट 


| जैक जन समाकाए [_ कय प्रो, अं, गलीकी हैंड 
मंद॑प्ंथकापे पुस्पध्भारोदति। तदेष भोक्ट्त्ममस्‍्य न त्यात्मलों विकाराप्रसिः।” 








रे _/वविक् दुकूपरिणतो बुद्ध भोगोउस्य कथ्यते ! 
| अमर कक प्रतिविभ्वोदयः स्वच्छे यथा चन्द्रससो5म्भसि ॥ 
य्‌ं 
हा पुदवो5विकृतासमीब स्वनिर्भासमचतनम्‌ | 
| मन' फरोति साननिध्यादुपाधि' स्फटिफ यथा ॥ 


मे थ॑ घक्तत्यम्‌ पुरुषए्च दगुणो5परिणामी कथमस्य मोक्ष । मुचच-धनविश्छेषाथ बातू 
सवासनक्छेशकमीशयानां ये बधसमाम्नातानां पुरुषेडपरिणामि यसम्भवात्‌ । अत एवं नास्य 
अशासाबापरलामा संसारो5स्ति, निष्कियत्वादिति। यत प्रकृतिरेव नानापुरुषाश्रया सती 
अध्यते संसरति मुच्यते च न पुरुष इति बधमोक्षससाराः पुरुषे उपचरय ते। तथा जयपरा 
अर्थ रुत्यमताथपि स्वामिन्युपचर्यते तत्फलस्थ कोशछाभादे स्वामिनि सब धात्‌ क्या 
भीशापभर्गयो' प्रकृतिगतयोरपि विवेकाप्रहात पुरुष सब-घ इति॥ 

तदेतद्खिछमा।छूजालूम । चित्छक्तिश्न विषयपरिच्छेदक्ु या चेति परस्परविरुद्ध बच । 
जिसे संड्डानि। चेतन चित्यते वानयेति चित्‌। सा चेत्‌ स्थपरपरिस्छेदा मका नेष्यते तेदा 
जिरकक्तिरेव सा न स्थात्‌ घटबत्‌ ! न चामूतायाश्चिच्छक्तबुद्धो प्रतिबिम्बोदयो युक्त । तस्य 
मूतंधर्भत्वात्‌। न च तथापरिणामम तरेण प्रतिसक्रमोडपि युक्त । कथख्ित्‌ सक्रियामकता 


प्रतिंबिम्बित होता है। बुद्धिके प्रतिविम्बका परुषमें झलकना ही पुरुषका भोंग ह. इसोसे पुरुषकों भोष्ता 
कहते हैं। हससे आत्मामें कोई विकार नहीं आता। आसुरिने भी कहा है--- 

जिस प्रकार निमल जलमे पडनेवाला चद्रमाका प्रतिबिम्ध जरूका ही विकार हैं च द्रमाका नही 
उसी तरह आत्माम बुढ्धिका प्रतिश्चिम्य पडनपर आमाम जो भोक्‍्तव है वह केवल बुद्धिका विकार है 
काध्तवमे पुरुष मिलप हू । 

भोंगके विषय वि“ध्यबासीने कहा ह--- 

जैसे भिन्न भिन्न रंगोके सयोगसे तिमल स्फटिक मणि काले पीले आदि रूपका होता ह बसे ही 
अधिकारी चेतन पुरुष अचेतत मतको अपने समान चेतन बना लेता हैं। वास्तवम विकारी होनसे मन चतन 
सही कहा जा सकता । 


प्रतिबादी--यदि पुरुष त्िगुण और अपरिणामों है तो उसे मोक्ष नहीं हो सकता । मुच धातुका 
अर्थ अत्धनसे छूटवा हू । अपरिणासी आमाम वासना ओर क्लशरूप कर्मोंके सम्बंधसे बधनका उत्पन्न होता 


संणब्भव मही अंतएव भात्माके निष्क्रिय होससे उसके परलोक ( ससार ) भी नही हो सकता । सांख्य--- 
माता पुरुषोंके आश्रित प्रकृतिके ही बंध होता हैं वही ससारम अ्मण करती हु और प्रदृति ही को मोक्ष 
होता है. अतएवं पुरुषके बन्ध सोक्ष और ससारका व्यवहार उपचारसे होता है। जिस प्रकार भूयो दारा 
किसो सेताकी जय पराजय किय॑ जानपर वह जय पराजय सेनाके स्वामोकी समझी जाती ह क्योकि जय 
प्राजयसे होनवाले लाभ ओर हातिका फल स्वामोको ही मिलता है उसी तरह वात्तबम ससार और मोक्ष 
दोतो प्रकृतिके होते हैं परन्तु पुरुषफे विधवेकहुयाति होनसे पुरुषके ही ससार और मोक्ष मात्रा जाता है । 
उत्तरपक्ष--( १) क--यह सब बडा भारी जाल हैं। एक ओर चैतन्यश्क्ति है और दूसरी ओोर 
बहु शय पदायके शञानसे शूस्य है--यह कथन परस्पर विरुद्ध है । चितू धातु जाननके अर्थम प्रधुक्त होती है। 
भाम्नेकी जो क्रिया हीती है अथवा जिसके हारा जाना जाय उसे चित ( चेतन चिगते वा अनग्रेति जित्‌ ) 
ऋड्षते हैं। यदि यह क्क्ति स्व ओर परको जावतके स्वभाववाल्ती न माली गई तो उसे बेतनाश्वित ( जितृक्षक्ति ) 
नहीं कह सकते जैसे घट | ख--जमर्त चेतताशक्तिक्ा बुद्धिमें प्रतिबिम्बित न होना युक्त नहीं है क्योंकि 


७.० 


के 


६ हैं ६ 





2! रे 
पडा पा डर है 


आधे: की: फेय: अकोक ! अहवोहोदेमंकआर्ी श्श्द 


अकतिरिकेम पंहत्युप्धानेप्प्यन्यधात्वानुपपत्ते: अंप्रर्युतप्राजीलरूपस्थ व सुलदुःल्ाविसोरत्यप- 
देशाजहत्वास। तत्यच्यत्रे ले मांकमरूपत्यागेयोत्तररूमाध्यासिततया सक्रियत्वापत्ति' । स्फटिका- 
सावषि तथा परिंणनेनैव अतिविस्योदयंसमथनात्‌ , अम्यथा कथ्मन्धोपछादी न अ्रतिविन्व! । 
वथापरिणामाध्थुपरामे व वलादायात चिरुछक्तः कर्ते-व॑ साक्षाद्भोक्त्त्व थ | 

अथ “अपरिणामिनी भोक्तृश्कक्तिरप्रतिसक्रमा च परिणामिन्यर्थे प्रतिसंकरान्ते व तदू 
बृचिमसुभवति”' इति पतझलियचनादोपचारिक एवाय प्रतिसंक्रम इते चेत्‌ तहि “उप्यार 
स्तत््वचिन्तायामसुपयोगी ” इति प्रश्चायतामनुपादेय एबायम्‌। तथा च प्रविभाणिप्रतीतं सुक्ष 
वदु/छ्लादिसवेदन तिराश्रयमेव स्थात्‌ । न चेद बुद्धरुपपन्नम्‌ | तस्या जदत्वेनाभ्युपगमात्‌ । 

अतएव जडा च॒ बुद्धि इत्यपि विरुद्धम्‌। न हि जडस्वरूपायां बुद्धों विषयाध्यसाग्र 
साध्यमान साधीग्रस्ता द्धाति। ननूक्तमचेतनापि बुद्धिश्चिषछक्तिसाश्रिध्यास्वेतनावतीबाज- 
भासत इति | सत्यमुक्तम्‌ अयुक्त तुकम्‌। न हि चेत-यबति पुरुषादी प्रतिसंक्रान्ते दर्षणस्थ 
चेतन्यापत्ति'। चेतन्याचेत-ययोरपरावर्तिस्वभावत्वेन शक्रणाप्यन्यथाकतु मशक्यत्वात्‌ | किन, 
अचेतनापि चेतनाबतीब प्रतिभासत इति इबशब्देनारोपो ध्वन्यते । न चारोपोडथ कियासमथः । 


प्रतिबिम्बित होना मत पदाथका स्वभाव है। तथा ( चितशक्तिका ) मर्त पवार्थके रससे परिणमनका अभाव 


होनपर उसका ( बुद्धिम ) प्रतिबिम्बित होता भी युक्त तही । प्रकृतिरुप ( बुद्धिस्स ) उपाधिम भी--उच्मषिके 
विषयम भी--कथचित सक्रिय होनेके स्वभावके अमावम अन्यप्रकाररूपता भर्थात चेतस्मशक्तिके प्रतिधिस्वसे 
युक्त होतकी सिद्धिके अभावम प्राचीत--प्राक्तनरूपसे--प्रश्युत न हुआ उपाधि सुख-दु खादि भोक्तुसशाक्े 
योग्य न होनसे तथा प्राचीनरूपके त्यागसे प्राक्तत रूपका त्याग करके उत्तररूपसे अध्यासित होनरूप 
क्रियारूपम परिणत होनसे सक्रियत्वकी सिद्धि होठी है। स्फटिक आदिके भी प्रावतवरूपके त्यागपूतरक उत्तर 
रूपसे अध्यासित होनरूप क्रियारूपम परिणत होनेसे ही ( स्फटिकम ) प्रतिबिम्बके प्रादुर्भावका समर्थन किये 
जानसे सक्रिय वकी सिद्धि होती है। यदि एसा न होता अर्थात प्राकतनरूपके याग और उत्तररूपके 
ग्रहणके बिता स्फटिकम प्रतिबिम्बका प्रादुभव होता तो अध पाषाण आदिम प्रतिबिम्बका प्रादुर्भाव क्यों 
न होता ? तथा परिणामको स्वीकार करनपर चित्शक्तिका कतुत्व और साक्षात भोवतुव जबरन स्वीकार 
करना पडेगा । 

जझका-- भोक्ता ( पुरुष ) की परिणाम और प्रतिबिबसे रहित शक्तिम परिणामी पदायके अ्रतिबिबित 
होने पर वह पदाथ जनित अवस्थाका अनुभव करती है --पतज्ञकिफे इस वचमके अनुसार प्रतिसंक्रमशब्य 
पुरुषमें होनवाला प्रतिसक्रम ( प्रतिबिबित होता ) औपचारिक ही है। समाधान-- तत्त्वोका निणय करनेमें 
उपचार अनुपयोगी होता ह इसलिये यह औपचारिक प्रतिसक्रम बुद्धिमानोंको माय नहीं हो सकता । ऐसी 
अव्रस्थामें अर्थात परिणामी पदायका प्रतिसंक्रम औपचारिक होनेसे प्रत्यक आत्माम पाया जानेवाला सुख 
दुखका अनुमव निराधार हो होना चाहिय॑ क्योंकि वास्तवम सुख-दुखका भामाके साथ सबंध नहीं है । 
हे कहो कि सुख दुसका ज्ञान बुद्धिजन्य हू तो यह भी ठीक नहीं। क्योंकि सांख्यमतमें बुद्धि जड़ मानी 
गई है । 

(२ ) सुख दुख आदिका अनुमंव करनेवाछों होने पर बुद्धिकों जड मानना भो विरद है। बयोंकि 
यदि बढ्धिकों जड़ माना जाये तो अुद्धिसे जय पदाधोंका ज्ञान नही हो सकता । झका--बुद्धि अवेंतन हीकर 
भी वेतनाशक्तिके सम्दस्धते चेतवायुक्त जैसी प्रतिभासित होती है। समाधात--यह सस्ये है. फिल्‍्तु अयुक्त 
है। चेतस्ययुक्त पुरुष आदिके दपणमें प्रतिबिम्बित होनेते दपणकों वैतम्यस्वरूपसे परिणति नहीं होती । 
चेतता और अचैतनाका स्वभाव अपरिवर्ततीय है उसमें इन्द्र द्वारा मी परिवतन नहीं हो सकता । तथा, 
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१ पावखलयोगसूतरोषरि व्यासभाष्ये ४-२२ । 


हु 





श्रीभद्राजक्साजेसकास्थमाठायां. [ अन्य यो व्य देखो रैक 


ऑफ तिकोपनत्वादिना समारोपिताग्नित्वो माणबकः कदाचिद्षि मुख्याम्लिसाध्यां दाह" 
ऑकायधकियां कतुमीखरः | इति विच्छक्तरेव विषयाध्यवसायों घटते न जड़रूपाया बुद्धुरिति। 


, 
#९ झक एवं धमोश्टररूपतापि रस्‍्या वाड्सात्रमेव धर्मोदीनामात्मधमत्थात्‌ू। अत एवं चाह 


झ्लोरेडपि न बुद्धिजस्थों सुज्यते तस्थामिमानात्मकत्वेनात्मघमस्याचेतनादुत्पादायोगात्‌ ॥ 

अम्धरादीनां च शब्दादितन्माश्रजत्व प्रतीतिपराहतत्वेनेद विद्वितोत्तम्‌! अपि च॑ 
असवबादिभिस्तावदविगानेन गगनस्थ नित्यत्वसज्लीक्रितते। अय च शब्दतन्सात्रात्‌ तस्याप्या 
विभाषमुद्भावयभित्येकान्तवादिन च धुरि आसन न्यासयप्नलसगतप्रलापीब प्रतिभाति । न चर 
परिषामिकारण स्वकायस्य गुंणो मवितुमहतीति शब्दगुणमाकाशम इयादि बाडसाश्रम । 
बागादीनां लेद्रियस्वमेव न युज्यते। इतरासाध्यकायकारिबाभावात्‌| परभ्रतिपादनप्रहण 
विश्रणसलोत्सगादिकायाणासितरावयवेरपि साध्यत्योपलब्चे । तथापि तक्त्वकल्पने इन्द्रिय 
संश्या न व्यवतिष्ठते अन्याक्षापाज्ञानामपीदिियत्वप्रसज्ञात्‌ | 

थर्चोक्त नामाश्रयाया प्रकृतेरेष बधमोक्लौ संसारटहच न पुरुषस्य इति। तदंप्य 
सारम्‌ | अनादिभवपरन्परानुबुद्धया प्रकृत्या सह यः पुरुषस्य विवेकाग्रहणलक्षणो5<विष्बग्भाव 
सर एवं चेन्न बंध तदा को नामान्यो बध स्यात्‌। प्रकृति सर्वो पत्तिमतां निमित्तम्‌ इति च 


अनानननण 3. वनीननीभमनिनननिननानम- ++ 2 अनगनभगरजगएवपरतनन न 


अधैतन बुद्धि बेतता सहित जैसी प्रतिभासित होती है. यहाँ इव ( जैसी ) श से अचतन बुद्धिम चतनाका 
छारीोप किया गया है | परस्तु आरोपसे अयक्रियाको सिद्धि नहों होती । जसे मदि किसी बरारूकका अ“यन्त 
क्रीधी स्वभाव देख कर उसका अग्नि नाम रख दिया जाय परन्तु वह अग्निकी जलात पकान आदि क्रियाओं 
की नहीं भार सकता इसी प्रकार विधयोका--ज्य पदार्थोंका ज्ञान चेतनाशक्तिसे हो हो सकता है अचेतन 
बुद्धि चेतताका आरोप करने पर भी बुद्धिसे पदार्थोंका ज्ञान सभव नहीं। अतएव आप लोगोने जो बुद्धिके 
धर्म आदि आठ गृण मान हैं. वे भी कैवल वचतमात्र हैं क्योकि घम आदि आत्माके ही गुण हो सकत है 
अवेतन बुद्धिके सही । इसीलिये अहकारको भी बुद्धिजय नहीं सानना चाहिय. क्योकि अहकार अभिमान 
#ूप है इसलिय वह आत्मासे हो उपन्न होता है अचतन बुद्धिसे उत्पन्न नही हो सकता । 


( ३ ) आकाश आदिका शणद आदि पाँच तमात्राओसे उपन्न होना अनुभवके सवथा विरुद्ध ह। 
तथा सब लोगोंन आकाशको नि य स्वीकार किया है निय एकातवादकों मानकर भी केवल साख्य लोग ही 
उसको शब्द तमात्रासे उपत्ति मान कर अप्तगत प्रलाप करत हैं। तथा परिणामी ( उपादान ) बस्तुके परिणामम 
कारण है वह अपने कायका गुण तही हो सकता इसलिय शब्दको आकाशका गण मानता भी कथन 
सात्र है। तथा वाक आदि इद्रियाँ नही कहो जा सकती क्योकि दूसरोको प्रतिपादन करना किसी बस्‍्तुकों 
ग्रहण करता विहार करना मल त्याग करना आदि बाक पराणि पाद पायु आदि कमद्ियासे होन वाले 
कार्य शरोरके अगय अवयबोसे भी किये जा सकते हैं. जसे उगलिया द्वारा भी दूसरोक़ो प्रतिपादित किया 
जा सकता है। अतएवं वाक आदि शरीरके अवयव हैं इन्ह इद्रियाँ नही कह सकत | यदि इतर अवयदवों 
द्वासा न किये जानवाले कार्योके कतत्वका अभाव होन पर भी वाक आदिको इव्रिय माना जाय तो इ्द्रियो 
की ग्यारह सख्या ही नहीं बन सकती क्योकि शरीरके अय अग उपागोको भी इद्रियत्वका प्रसग उपस्थित 
हो जात है । 

(४ ) तथा अनेक पुरुषोके क्ाश्रय रहनवाली प्रकृतिके ही बध मोक्ष और ससार होते हैं, पुरुषके 
वहीं यह कहना भी ठीक नहीं । क्योंकि आप लछोगोके मतम यदि अनादि भव-परम्परासे बद्ध और पुरुषके 
विवेकको न समझस वाले अपृथग्भावकों बंध नहों कहते तो फिर आपके मतमें अस्क्का क्या लक्षण है? 
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३ वैशेषिकसूत्रे । 








आए मे, भा, इश्ोक १५ ।| स्थाद्ापमंअुकरी ५५ 


अखधिपशमानेनाबुष्मता संकास्तरेंग कर्मेक प्रतिपक्ष ! तस्वेव स्यकूपतथात्‌ अभ्ेतनत्याद | 
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तेषां शक | इ्डापूत दाक्षिण । पुरषतस्‍्वानाभिक्नो हीड्ापूलंकारी कामोपहतमना 


पर्यत 
इष्टापूतः मनन्‍्यमाला वरिष्त 
नान्यच्छूयो येडमिन-दति मूढा । 
नाकस्य प्रष्ठे ते सुकतेन भूचा 
इ्म॑ छोक हीनतर वा बिज्ञन्ति ॥ /* 
इति वचनात्‌। स बत्रिविधोडपि कल्पनामात्र कथब्विद्‌ मिथ्यादह्ममाबिरतिप्रमाद 
कपाययोगे म्यो3भिन्नस्वरूप वेत कमब धहेतुष्वेवान्तर्भावात्‌ । बधसिद्धौं च सिद्धस्तस्येब 


निर्वाधन ससार्‌ | बधमोक्षयोइ्वैकाधिकरणवादू य एंव बद्धू स एव भुच्यत इति पुरुषस्यैष 
मोक्ष' आबाछरूगोपाल तथाप्रतीते 


प्रकृतिपुरुषविवेकद्श नात्‌ प्रचृत्तरुपरवायां प्रकृतो पुरुषस्य स्वरूपेणावस्थान॑ मोश्ष इति 
चेत्‌। न | प्रवृत्तिस्वभावाया अक्ृतेरौदासीयायोगात्‌ | अथ पुरुषाथनिय धना तस्या प्रवृत्तिः। 
यदि कहो कि उत्पन्न होनेवाले सभी पदार्थोंका कारण प्रकृति है सो आप छोगोन सामान्तरसे फर्मकों ही' 
स्वीकार किया हू क्योकि कमका यह स्वरूप हैं और वह अचेतन है। अतएव बंध पुरुषके ही भानना 
चाहिये प्रकृतिके नही 
सांख्य--प्राकंतिक वकारिक और दाक्षिणके भेदसे बंध तोन प्रकारका होता है। प्रकृतिको 
आत्मा समझकर जो प्रकृतिकी उपासना करते हू उनके प्राकृतिक ब'ध होता हैँ। जो पाँच भूत इन्द्रिय 
भहकार ओर बुद्धिरूप विकारोको पुरुष मानकर उपापना करते हू उनके वैकारिक ब"ब होता ह। जो यज्ञ दास 
आदि कम करते है उनके दाक्षिण बघ होता हू। आत्माको 3 जाचकर सासारिक इच्छाओंस यज्ञ दाग 
आदि कम करनसे दाक्षिण बध होता है। कहा भी ह-- 
जो मूढ़ पुरुष यज्ञ दान आदिको ही सबसे श्रष्ट मानते ह यश दान आदिके अतिरिक्त किसी भी 
शभ् कमकी प्रशसा नही करते व लोग स्वगमें उत्पन्न होते हैं और अन्तम फिर मनुष्य छोकम अथवा इससे 
भी हीन लोकम जम छेते है । 
जैन--उकत तीनो प्रकारका बंध मिथ्यादशन अधिरति प्रमाद कषाय और गोगमें गभित हो 
जाता है. अतएवं उसे पृथक स्वीकार करना ठोक नहीं। अतएवं जीवके बंध सिद्ध होनपर जीवके ही 
उसारकी भी सिद्धि होती है। तथा णो बँधता है वहु कभी मुक्त भी होता है अतएबं बब और मोक्षका 
हो अधिकरण होनसे पुरुषके मोक्ष भी सिद्ध होता है। अतएवं पुरुषके न बन्ध होता हू न म्रोक्ष यहू 
कहना अयुक्सियुक्त है 
शका--जिस समय प्रकृति और पुरुषम॑ विवकस्याति उपन्न होती है भ्रकृति प्रवृत्तित मुह भौढ़ 
छेलो है उस समय पुरुष अपने स्वरूपमे अवस्थित हो जाता हु इसे ही मोक्ष कहते हैं। श्षमाधान--- 
प्रकृतिका स्वभाव भ्रवृत्ति करता ही है अतएवं वह प्रकृति भ्रचुत्तिध्ष उदासीन नहों हो सकती । झंका--+ 
१ एशलल्‍्लक्ष्ण-वापीकृपतडागादिदेवतायतनानि थ। अन्नप्रदानसारामा पूर्तमर्थ्या प्रचक्षते । 
एकास्तिकमहुबन त्रताया यहश्च हूयते । अन्तवद्या च महानमिर्ट तदजिधीयते ७ 
२ मुडक ते १०२-१ । 
३ भिथ्या विपरीत दर्शन मिध्यादर्शनभ्‌ । श्ावंबयोगम्पो भिदुत्यभात्र अविरति । प्रककृण माण- 
त्यमेनेत्ति अमाव, 4 विष्यक्रोबासिष्यकु । कलपसत्ति श्ृद्धल्वभाव सन्त कर्मसल्िन कुर्कन्ति जीवमिति कपाया । 
कायवाद्समर्ता कर्म योग । 


 ] ओऔमद्राजचन्दजैन॑शास्त्मालाया. [ अन्य थो जय ब्लॉक रे 
पुशषाथ' । तल्वाँ लातावां तियतते, कृतकायत्वात्‌। 

ह #शकुस्य दर्श यिश्या निदर्तते मतकी यथा नृत्यात्‌ । 

५५ शधास्मान प्रकाश्य विनियतते प्रकृति ।| 


"| हूति इचनादिति बेस्‌ । मैकम्‌। तस्‍्या अचेतनाया बिमृश्यकारित्वाभावान्‌। ययेर्थ 
ऋूले४पि शब्दाशुपसम्मे पुनस्तद॒थ प्रबतते तथा बिवेकस्यातो कृतायामपि पुनस्तदथ प्रवतिष्यतें। 
प्रदृर्तिलक्षणस्य स्वभावस्यानपेतत्वातू। नतकोदृष्टान्तस्तु स्वष्टबिघातकारा। यथा द्वि नतकी 
लृत्यं पारिषदेश्यो दशयिया निवृसापि पुनस्तत्कुतृहछात््‌ प्रवतते तथा प्रकृतिरपि पुरुषाया 
स्यान दक्षयित्ता निवृत्तापि पुन कंथ न प्रवततामिति। तस्मात्‌ कृस्नकमक्षये पुरुषस्येब सांक्ष 
इवि प्रत्िपत्तन्यम्‌ ॥ है 
शबमन्यासामपि तकल्पनानां तमोमोह सदहामोहतामिस्रा धतामिस्रभेदात्‌ पद्चथा अबि 
5202६ ननओ बिपयय । ब्रांह्रप्राजापत्यसौम्ये द्रगा धवयक्षराक्षसपैजश्ञाच 
देव सग । पशुसगपक्षिसरीसपस्थावरभेदात्‌ पत्नविधस्तैयग्योन । ब्राह्मणत्वाथ 
बडलरसेदाविवक्षया चेक विधो माठुष । इति चतुदशघा भूतसंग । बाधियकुण्ठतान्धवजड 


न मकान अल पल 2 जज अल) 


४४2७७७७७ अजब: पद 
प्रक्ृतिकी प्रवृत्ति केबरू पुरुषार्थके लिये उत्पन्न होती है. और पुरुष और प्रकृतिम भद दांष्ट होता ही पुरुषाथ 
हैं। इस भेद दृष्टिके उत्पस् होसेपर प्रकृति कृतकृत्य होकर विश्राम लेती है. । कहा भी है-- 
| जिस प्रकार रगभूमिम अपना मृय दिखाकर नटी निवृत्त हांती ह उसी तरह प्रकृति परुषकों 
शपता रूप दिखाकर निवृत्त होती हैं । 
संसाधान--प्रकृति अचेतन हू अतएवं वह विचारपूंवक प्रवृत्ति नही कर सकती। तथा जिस 
प्रंकार विषयका एक बार उपभोग करनपर भी फिरसे उसी विषयके छलिय प्रकृतिकी प्रवृत्ति होती है 
( क्‍योंकि प्रकृति प्रवृत्तिशील है) वैत्ते ही विवेकस्याति होनपर भी फिरसे पुरुषम प्रकृतिकी प्रवृत्ति 
होगा चाहिये क्योकि प्रकृतिका स्वभाव प्रवत्ति करनका हू। तथा नटीका दष्टात उलटठा आप लोगोके 
सिद्धातका धातक है। व्योक्ति दशकोकां एक बार तृय दिखाकर चले जानेपर भो अछा नुय होनेसे दक्षक 
छोगोंके आप्रहसे सतकी फिरसे अपना नाच दिखान लगती है वैसे ही पुरुषको अपना स्वरूप दिखावर 
प्रकृतिकें निवृत्त हों जानेपर भी प्रकृतिको फिरसे प्रवृत्ति करना चाहिये। अतएवं सम्पूण कर्मोका क्षय होन 
पर पुरुषको ही मोक्ष होता है ग्रह मानना चाहिय । 
इसके अतिरिक्त सांख्य छोगाको निम्न कल्पनाय भी विरुद्ध हैं. ( क ) अविद्या अस्मिता राग दृष 
ठवा अभिनिवेश रूप तम मोह महामोह तामिल्न और अधतामिसश्र यह पाँच प्रकारका विपयय हू । ( तम 
और मोहूफे भआाठ-आठ महामोहके दस तामिस्र और अधतामिस्रके अठारह-अठारह भेद होनसे यह पिपयय कुल 
६२ प्रकारका होता है)। (ख ) ब्राह्म प्राजापय सौम्य इंद्र गधव यक्ष राक्षस पश्चाव य आठ प्रकारके 
देव पशु मृग पक्नो सप स्थावर ये पाँच प्रकारके तियच ( अचेतन घट आदि भी स्थावरमें ही गर्भित होते 


१ साक््यकारिका ५९ | २ सास्यतत््वकौमदी कारिका ४७ । 

३ अतित्याणुचिद्‌ खानात्मसु मियणुचिसुखामख्यातिरविद्या । दृग्दशनशक्त्यों रकास्‍मतेया स्मिता ! 
सुल्ानुश्यी राय । दु खानुशयी वए । स्वरसवाहा विदषो5पि तथारूढोइमिनिवश । पातजरूयोगसूत्रे ६-५ 
६७८१९। 

४ घटादयस्टवशरो रत्व5पि स्थावरा एवं। इति वाचस्पतिमिश्र । 

५्‌ सनुष्यजातिरेकैव जातिनामोदयो:द्भ वा । 


वृत्तिभेदाद्धि तद्धेदा धातुविष्यमिहासनुते ।.. जिनसेनकृत-आविपुराणे ३२-४६ 
६ स्रांड्यकारिकागोड्पादभाष्ये साक्ष्यतत्त्वकौमुद्या च कारिका ५३ । 






कु अलंबय चालक का का स्ज प। त्रध छान फिर रद्द 
जक) को 


कॉतरिपयमल भव धसेद जा भला विव अज्ञक्किः । प्रकृत्मपावानकालतओग्रादयां 
अप्म।सलिल दाच्यटचतस आश्यात्मिक्य: | क्षण्दादिश्िषयोपरतयर चाजेनरश 
णक्षयभोगर्हिंसादोषद्शेनहैतुअन्सानः पश्चबाक्षास्तुष्टय । ताइच पारसुपारपारापारामुसमास्य 
उत्तसास्भ/शब्दव्यपदेश्या । इसि नवधा तुष्टि । त्रयो दुषेखविधाता इति भुख्यास्विस्र! सिद्धयः 
प्रसोदमुद्तिमोद्मानारूँया । तथाध्ययन शब्द ऊद सुहसंप्रापिदानमिति दुःखविधादीपायतया 
गौण्य' पद्चतारसुतारतारताररम्यकसदासुवितास्या । इत्येबमष्टधा' सिद्धि । घृतिश्रद्धासकत्रि- 
विदिषाविश्वप्तिभेदात्‌ पश्ककमयोनय । इत्यादीतां संवरम्तिसबरादीनां च॑ तस्वकोमुवोगौदपाई- 
भाष्यादिप्र सिद्धानां विरुद्धत्वमुद्भावनीयम्‌ ।। इति काव्याथ ॥१०॥ 
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हैं--बाचस्पति मिश्न ) तथा ब्राह्मण आदिके भेदोको अपेक्षा न करके एक प्रकारका मनुष्य--यह चोबह प्रकारका 
भौतिक संग कहा जाता है। (भौतिक संग ऊध्य अध्‌ और मध्यलोकके प्रेदसे तीन प्रकारका हैं। आकांककि 
लेकर स्र यकोक पयत ऊध्वछोकम्त सत्व पशुसे लक्र स्थावर परत अधोक्षोकम तम ओर ब्रहासे फेकर बुध्ष 
पयत् मध्यकछाकम रजकी बहुछता ह्‌। सात द्वीप और सपुद्रोका प्रध्य छोकम अन्तर्भाव होता है) + (थे) 
ग्यारह प्रकारके इन्द्रियवध और सतरह प्रकारके बुद्धिधधको मिझा कर २८ प्रकारकोी अशक्ति होती! है । 
बधिरता ( श्रोत्र ) कुठता ( वचन ) अधापन ( चक्ष ) जडता (स्पर्श ) गधका अभाव ( पअ्रक्च ), 
गूगापन ( जिद्ठा ) लकापन ( हाथ ) लूगशापत ( पर ) नपुसकता (लिंग ) गुदग्रह ( पामु ) तथा 
उमससा ( मन ) थह्‌ बारह इतद्रियोंका वध हू। नौ तुष्टि ओर आठ सिद्धिकों उलशा करमसे सतरह 
प्रकारका बुद्धिवध हाता हू। प्रकृति ( अभ ) उपादात ( सलिक ) कारू ( ओघ ) भोग ६ वृष्टि ) एस 
चार आध्यात्मिक तुष्टि ओर पाँच हाद्रियोंके विषयोसे विरक्तिरकूप उपाजन रक्षण क्षम भोग और हिसाते 
उत्पन्न होनेवालो पार सुपार पारापार अनुत्तमांभ और उत्तमाभ तामक पाँच बाह्य तुष्टियोकों मिझा कर 
नो तुष्टि होती हू। तीस प्रकारके दु खोके नाशसे उत्पन्न होनवाली प्रमोद मुदितिमोद और मात्र नामक सीच 
मुख्य सिद्धि अध्ययन शब्द तक सच्चे मित्रोका प्राप्ति ओर दानसे होतवाली तार सुतार तारतार रम्मक 
और सदामुद्धित नामक पाँच गाण सिद्धियोको मिला कर आठ सिद्धिया होती हैं। (थे) घुति शबद्बा सु; 
बाद करनकी इच्छा तथा शात ये पाँच कमयोनि हैं। इसी प्रकार सवर प्रतिसवर आदिको' विरुस् कत्पवाें 
सांस्यतत्त्वकौमुददी गौढ़पादभाष्य आदि प्रंथोंमें को गई हैं ॥। यह इलोकका अथ है ॥। 
भावषाथ-सांख्य ( १ ) चितशक्ति ( पुरुष अथवा चेतनशाक्ति ) से परदार्भोका शान नहीं होता $ 
मंचेतन बुद्धिसे ही पदार्थ जान जाते हैं। यह शुद्धि पुरुषका धम तहीं ह. केव् प्रकृतिका विकार है। एस 
अन्नेतन बुद्धिम चितृशक्तिका प्रतिब्रिम्ब पडनेसे चितशक्ति अपने आपको बुद्धिसे अभिन्न समझती है, इंसलिगे 
पुरुषम मैं सुखी हूँ म दुखी हैँ ऐसा शान होता है। चितशक्तिके प्रतिबिम्ध पढ़तेसे यह अधेतत बुद्धि 
बेतनको तरह प्रतिभासित होने छगती है। इस बुद्धिके प्रतिविम्धका पुयषम झलकता हो पुदषका भोग है। 
वास्तवम बंध और भोज प्रकृतिके ही होता है पुरुष और प्रकृतिका अम्रेद होनेसे पुरुषके संसार जौर मोक्षका 
बद्धाव साना जाता है। वास्तव पुदय लिष्किय और लिरूप है। जैन--( के ) चेतनद्रक्तिकों आमसे झूल्य 
कहता परस्थर विहंद्ध है । यदि चेतनशकित स्व और परका ज्ञान करनेमें असमथ है. तो उसे च्ेतनशत्रित भहीं! 
कह सक्रत + तथा अमृत्त चेततशमितका बुद्धिम अतिविल्द सहों पढ़ सकता। भर्योकि मूर्त प्रदार्थक्रा ही. 
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ननिनजी नम कल तय: 


१ सांख्यकारिकांगीडपादभाष्ये सांस्मतत्वकौमुश्तां तर कारिका ५३ । 
२ संव्ारप्रतिशंधारादीनाय! इति पात्र । 


20 औयद्राभभसाजैमज्ञास्थमालाया. [ मस्य यो व्ये इतोक ६ 
/ कराजी गे अभानादेकाम्तेशामिश्न॑ प्रसाशफछमाहु' वे च वाह्मयप्रतिश्षेषेण हामोद्रैस- 

मैबस्टीलि शुबते तत्म्रतश्य दिचार्यमाणत्वे विश्राशताभाह-- 

; ने तुल्यकाल फहहेतुमायों देती पिलीने न फलस्य भाव । 


ने स्विदद्देतपग्रेः्यंसविद्‌॒ विकुनशीण सुगतेन्द्रजालस ॥ १९३॥ 
पके बौद्धाः किछ प्रमाणात्‌ तत्फलसेकान्तेमामिनन मयन्ते। तथा च तत्सिद्धान्त -- उभयन्र 
पक्ेश् आल अधाणफक्रमधिगमरुपत्वात)। उभयत्रेति प्रयक्षेउतुमाने च तदेव शान अत्यक्षा- 
कुरानछक्षणं फ़ं कायम्‌। कुतः। अधिसमरूपत्यादिति परिच्छेदरूपत्वात्‌। तथाहि। परि 


प्रतिधित पडता है। चेतनदाक्तिको परिणमनशोलू और कर्ता मान बिना चेतनशक्तिका बुद्धिम परिवतन होना 
भी संभव नहीं है। पूथ रूपके त्याग और उत्तर रूपके ग्रहण किये बिना पुरुष सुख दुखका भोक्ता नहीं 
कहणा सकता । इस पर्वाकारके त्याग और उत्तराकारके ग्रहण मानमसे पुरुषकों निष्क्रिय नहीं कह समते । 
हथेत थहं पुरुण अनादिकाऊसे अविवेकफे कारण प्रकृतिसे बध रहा है। परन्तु प्रकृति अचेतन है इसलिये 
बंध चेंशंपके ही मानता चाहिय। तथा प्रकृतिका स्वभाव सदा प्रवत्ति करना है. अतएव प्रकृति अपन स्वभाव 
है कणों निवृत्त नही हो सकतो इसलिये पुरुषको कभी मोक्ष नही हो सकता ! ( ख ) बुद्धिको जड़ 
भातता भी विरद्ध है वयोंकि वुद्धिकों जड मानमेसे उससे पदार्थोका ज्ञान नहीं हो सकता। जिस प्रकार 
श्र्पशमें पुरुषका प्रतिबिम्ब पडनेसे अचेत़न दपण चेतन नहीं हो सकता उसी तरह अचतन बढ़ि चेतन पुरुषके 
प्रतिवि्वसे वेतल सहीं कही जा सकती । अतएवं धम आदि बुद्धिके आठ गुण मानना भी ठीक तही क्योकि 
जुद्धि श्नेतत है । इसी तरह अहकारको मो आ माका हो गुण मातता चाहिये बुद्धिका नहीं। 

सांख्य (२) ( के ) आकाश आदि पाँच तमात्राओसे उत्पन्न होते हैं। ( ख ) ग्यारह हादरियाँ 
होती हैं। जेन ( क ) आकादा आदिको पाँच तमात्राओसे उत्पत्ति मानना अनुभवके विरुद्ध है। सत्कार्यबाद 
(६ विश्यैकान्तधावके ) मामनेवाले साख््य लोग भो आकादको नित्य मानते हैं यह आइचय है। आकादाको 
कभी भांदियोने नित्य माता ह। (ख ) वाक पाणि आदिको अलग ह्ाद्रिय नही कह सकते । क्योंकि बाफ 
कि भावि कर्म इख्ियोंते होनेवाड़े काय शरोरके अन्य अवयवोसे भी किये जा सकते हैं। अतएवं वाक 
लादिकी अलग इन्द्रिय मानना ठोक नही। बदि इन्हे हाद्रिय माना जाग तो शरीरके अन्य अंगरोप्रागोको भी 
इलक्रिय कहमा चाहिये । 





अब प्रमाणसे प्रमाणके फल ( प्रसमितिको ) सबथा भिन्न माननेवाले तथा बाह्य पदार्थोका निषेध 
करके शावादतको स्वीकार करनेघाले थोद्धोंका खड़म करते ह- 

इलोकार्थ-- हेतु और हेतुका फल साथ साथ नहीं रह सकते ओर हेतुके नाश हो जानपर फलकी 
हर्शि नही हो सकती । यदि जमत॒को विज्ञानरूप माना जाय तो पदार्थोंका ज्ञान नहीं हो सकता । अतएव 
दुद्धका इच्द्रजाक् विशोण हो जाता है । 

व्याख््याथे--( १ ) बोद्धपक्ष--प्रमाण और प्रमाणका फल दोनो एकान्तरूपते अभिन्न हूं। सिद्धान्त 
शी है “जो ज्ञान प्रसिति ओर अनुमितिका कारण होता है वही ज्ञान दोनोम प्रमाण फलरूप है. क्योंकि 
जात अधिगस झूप है । उभयत्र अर्थात्‌ प्रयक्ष और अनुमान प्रमाणम प्रत्यक्षरूप और अनुसानरूप शान 
ही फररूप ( कामरूप ) है क्योकि वह अधिगम रूप--परिष्छेद रूप है। तथाहि--जझप्ति रूप ही शान 
उहभ्त होता है। पवार्थोको जातनेकी क्रियाके अतिरिक्त ज्ञानका कोई दूसरा फल नहीं हो सकता ग्योक्ति 
परिच्छेदका अधिकरण ओर परिच्छेदसे भिन्न ज्ञानके फलका अधिकरण भिन्न भिन्न होते हैं। ( हानोपादासादि 


१ विद्नागजिरजितस्यामप्रमेशे पृ ७। 





बिग, यो! को दलोक १६ ] ध्ाइादमबरी श्र 


पकेद्रुप्रमेव आमम्ुत्पंधते । नव परिच्छेदादृ्तेडस्यद्‌ू ज्ञानफठम, भमिश्राधिकरणत्वात्‌ । इति 
संबधा ते प्रत्यक्षानुमानाभ्यां मिल्‍्म फल्मस्तीति ॥' 

एतथ न समीचीनम | यतोा यथस्मादेकाम्तेनाभिन्‍न्स॑ तत्तन सहेवोत्पथ्ते | यथा घटेल 
घटत्वम्‌ । तैश्व प्रमागफछयो कायकारणभावो<भ्युपगम्यते | प्रमाण कारण॑ फल॑ कायमिति। 
स चेकान्ताभेदे न घटते ! न हि युगपदुत्पद्यमानयोस्तयो सब्येतरगोंविषाणयोरिव कायकारण 
भावों युक्त । नियतप्राक्ाल्भाबित्वात्‌ कारणस्य | नियवोत्तरकाल्भावित्वात्‌ कार्यस्य । एवदे- 
बाह न तुल्यकराछ फलहेतुभाव इति । फछ काय हेतुः कारणम्‌ तयोभाव स्वरूपम काय 
कारणभावष' | स तुल्यकाल; समानकालो न युज्यत इस्यथ ॥ 

अथ' क्षणान्तरितवबातू तयो' क्रमभावित्व भविष्यतीत्याशह॒याद | देेतो बिलोने न 
फछस्य भाष इति। हेतो कारण प्रसाणछक्षणे विलीने क्षणिकत्वादुत्पक््यनन्तरमेव निरन्थय॑ 
बिनष्टे फलम्य प्रमाणकायस्य न भाव सत्ता निमूलत्वात्‌। बिद्यमाने हि फलद्वेतावस्येद 
फलमिति प्रतीयते ना यथा अतिप्रसज्ञात्‌। किन्न हेतुफलभाव सम्बंध स च हद्विष्ठ एव 
स्थातू। न चानयो क्रणक्षयेक्रदीक्षितो भघान सम्ब'ध क्षमत्ते। तत कथम्‌ अय॑ हसुरिव 


अकन्‍>क अन्‍्कमन- 


शानका फल--काय--नही है क्योंकि शानफलका आश्रय ज्ञान होता ह और हामोपादानका अधिकरण ज्ञानसे 
भिन्न परुष होता हू )। हस प्रकार प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणका फछ प्रत्यक्ष और अनुमान झुप झ्ामसे 
सवधा भिन्न नही होता । 


( १ ) उत्तरपक्चष--यह ठीक नही है। क्योकि जा जिससे एकान्तरूपसे अर्थात सवधा अभिन्न होता है 
बह उसोके साथ उत्पन्न होता ह। जैसे घटसे घटत्व सवया अभिन्न होता है इसलिये घटके साथ घटत्व 
उत्पत्ति होती ह । तथा बोद्ध लोग प्रमाण और प्रमाणके फलम कायकारण सम्बन्ध मानत है--प्रमाणको 
कारण और प्रमाणके फछूको उसका काय कहते हूं । यह काय-कारण भाव प्रमाण और उसके फछको सवा 
अभिन्न माननम नहीं बनता । जैसे एक साथ उत्पन्न होनवाले गायके बाये और दाहिन सीगोंम काय-कारण 
सम्बंध नही हो सकता उसी प्रकार एक साथ उत्पन्न होनेबाले प्रमाण और फलम काय कारणभाव उचित 
नहीं । क्योकि कारण नियतरूपसे पहले और काय नियतरूपसे कारणके उत्तरकालम होता है । काय कारण 
भाव समान काल वाला नही होता । अतएवं प्रमाण और प्रमाणका फल सवथा अभिन्न नहीं हो सकते । 

इका--प्रमाण और प्रमाणके फलमें क्षणमात्रका अन्तर पडता है अतएव प्रमाण ओर प्रमाणका 
फ़छ क्रमसे होत है। समाधान -यह ठीक नही । क्योकि बौद्ध लोगोके क्षणिकवादम प्रयेक बस्तु एक 
क्षणके लिये ठहर कर दूसर क्षणसे वष्ट हो जाती है अतएवं प्रमाणके क्षणिक होनके कारण प्रमाण ( कारण ) 
के उत्पन्न होते हो सवथा नष्ट हो जानेसे प्रमाणके फल ( काय ) की उत्पत्ति नहीं हो सकती क्योंकि कारण 
रूप प्रमाणका सवधा (सिरन्वय) विनाश हो जाता है। कार्यकी उत्पत्ति उसके कारणके रहने पर ही होती 
है. अन्यथा नहीं । यदि कारणके विना काय उत्पन्न होने छगे, तो अतिप्रसग हो जायगा--धीजके विता वृक्षकोी 
उत्पत्ति मानमी होगी। अतएब प्रमाण और प्रमाणके फम काय-कारण सम्बन्ध नहीं हो सकता । तथा प्रमाण 
और उसके फ़लका सम्बन्ध दो मदा्धोंम ही रहता है। किन्तु क्षण-क्षणमें वाद्य होववाले प्रसाण और प्रमाणके 
ऋलम कोई सम्बन्ध नहों हो सकता | अतएव अह हेसु है, जोर यह उसका फल है यह मिश्चयात्मक शान 


न 


१ हरिभव्रसूरिक्ृता स्थायप्रवेशवुक्ति पु ३६ । 

२ वाष्वदेवकृतस्यायप्रवेषबृत्तिपत्षिकाओं-“भमक्षमधिकरणमाथयों यस्य फलस्य॑ ततवा अग्रर्थ । 
शञातादरतिरिक्त यद्युच्यते फल हानोपातादिक तदा तत्सल प्रभातुरेव समाप्त शामध्य । तमाहि ानेन प्रदर्ितेष्ये 
हानादिक॑ तड़िषये पुरुषस्मैयोगजायते अतो दताबिकस्म मिप्नाअवत्थाज् फलत्य मत्तम्प । 

१९ 








हैंड श्रीमद्राजबनाजैनशास्ममालायां.. [ अन्य यो व्य इशोक दैंई 


कछम्‌' इति मतिनियता प्रतीति।। एकस्य प्रहणेडप्यस्थस्याप्रहणे सदसंसवात । 
'िप्ठलंबन्धस विस्तिनेकरूपप्रवेदनात । 
इयो' स्व॒रूपग्रहणे सति सब “घवेदनम || " 
इति बचनात्‌॥। 
थद्मपि घर्मोसरेण 'अथसारुप्यमस्य प्रमाणम्‌। तद्शादथप्रतीतिसिद्धः” इति म्याय 
| ९ विषृष्यता भणितम्‌-- 'नोडनिभास हि विज्ञान यतस्तस्माद्‌ नीरूस्य प्रतातिग्बसीयते। 
हि चश्ष॒रादिभ्यो श्ञानमुत्पग्यते न तदशात्‌ तज्ञ्ञान नीलस्य सवेदन शब्यतेउबस्थापणितु 
नीछसदृश त्वनुभूयभान नीलस्य संवेदनमबस्थाप्यते। न चात्र जन्यजनकभावनिष-धन 
साध्यसाधनभावः | येनैकस्मिन्‌ बस्तुनि बिरोध स्थात्‌। अपि तु «यवस्थाप्यव्यवस्थापक 
आवेन तस एकस्य बस्तुत किब्निद्रप प्रमाण किब्मित्‌ प्रमाणफछ न विरुध्यते। व्यवस्थापनद्देतु 
हैं. सारूप्य तस्य ज्ञानस्य व्यवस्थाप्य व नीलसवेदनरूपम्‌ इत्यादि ॥ 


महीं हो सकता क्योंकि प्रमाण और प्रमाणका फल दोता क्षणिक होनस एक साथ नही रहेत। इसलिय 
प्रमाणके फल और फलके होनसे प्रमाणका ज्ञान नहीं हो सकता । कहा भी है--- 


दो वस्तुओमें रहनेवाले सम्बधका ज्ञान दोनो वस्तुओंके शान होन पर ही हो सकता हू । यदि दोनो 
बहतुओमेंसे एक बस्तु रहे तो उस सम्बंधका ज्ञान तहीं होता । 


बोद्धू-- अर्थसारूप्यमस्थ प्रमाणम । तद्रशादथप्रतीतिसिद्ध --अथके साथ होनवाली समानरूपताके 
कारण अथनिणयकी सिद्धि हो जानेसे अथके साथ होनवालो समामरूपता प्रमाण है--हस न्‍्यायबि-दुके 
सूत्रका विवरण करनेवाले धर्मोश्तरन कहा है-- जिस कारण विज्ञानमे नीरू ( मोल वण पदाथ ) का 
प्रतिभास होता है उस कारण वीलकी प्रतीति होती है. जिन चक्षु आदि इद्रियोसे शालकी उपत्ति होती 
है उत इीद्रयोके अधीन होनेसे इद्रियजन्य वह शान नोल पदार्थका यह ज्ञान है दस प्रकार सबदन नही 
कर सकता किन्तु अनुभूयमान नीले ( पदार्थके ) सदृश ज्ञान ( नोलाकार ज्ञाम ) मील पदाथका ज्ञान हैँ 
एसा सवेदन किया जाता है। यहाँ प्रमाण और प्रमाणके फलम जय जनकसाव ( कार्य कारणभाव ) जिसका 
कारण है ऐसा साध्य-्साधनभाव नहीं हु जिससे एक वस्तुम विरोध उत्पन्न हो किन्तु यहाँ व्यचस्थाप्य 
व्यवस्थापक ( तिदचय निरयायक ) रूपसे साध्य साधनभाव हू। इसलिये एक वस्तुका किचित्‌ प्रमाणहुप होनम 
और किचित प्रमाणफलरूप होनम विरोध नहीं जाता । सारूप्य उस ज्ञान ( नील पदाथका ज्ञान ) का निश्चय 
करनेम हेतु है भोर नी पदाथका ज्ञात व्यवस्थाप्य ( निश्चय )। स्पष्टाथ--बौद्ध छोग प्रमाण और प्रमितति 
को अभिन्न मानते हैं। उत्के मतम जिस ज्ञानसे ( प्रत्यक्ष अनुमान ) पदाथ जान जाते हैं. वही ज्ञान प्रमाण 
और प्रमिति दोनो रुप होता है । बौद्ध लोगोन पदाथोंम प्रवृत्ति करनेवाले सशय और विपर्यम्र रहित प्रापक 
शानको प्रमाण माना है। जिस ध्रापण शक्तिसे ज्ञान पदार्थले उपन्त होतपर भी प्रापक होता है वही प्रमागका 
फल है। अतएव जिस शानसे अर्थकों प्रतीति होती है. उसी झ्ञानसे बर्थका दर्शन होता है. इसलिये ज्ञान 
प्रमाण और प्रमिति दोनों रूप है ( तदेव च प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाणफलमश्रप्रतीतिसुपत्वात ) । क्षका-यदवि 
जात प्रमिति रूप होनसे प्रमाणका फल है तो प्रमाण किसे कहते हैं. ? उस्तर---शान पदायसे उत्पन्न होता है 
और पदार्भोके आकार रूप होकर पदा्थोंकी जानता है इसलिये ज्ञान प्रमाण ह। हमारे (बौद्ध ) मतके अवुश्षार 
ज्ञाव हन्द्रिय आदिकी सहायतासे पदार्थोक्रो नही जानता । किन्सु चोल घटको जानते समय नीछ घटसे उत्पन्न 


मीन --+%७+>ल्‍कर+ लल+ अिजनननत+- 


१ कारिफेय तत्वायश्लोकमतिके प्‌ ४२१ उंद्भृता । 
२ व्यायबिन्दों १०१९६ २७ । 
३ म्यायबिन्दों १-२ स्वोपशटीकाया । 
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व्यवस्थाप्यव्यत्रस्थापफभावस्यापि थे संबन्धत्वेन ट्विशित्वादेकस्मिश्नसंभवात | 
किख अर्थसारूप्यमर्थाकारता। तथ्य निश्रयरूपम्‌ अनिम्धयरूप वा  निःभयरूप चेत्‌ तवेद 
व्यवस्थापकंभस्तु, फिमुभयकल्पनया ? अनिश्चित चेत्‌ , स्तयभ्यवस्थितं कथं मीछादिसबेदन 
व्यश्वस्थापने सम्रथम्‌ ? अपि च॑ केयसथोकारता * किमथप्रहणपरिणाम ? अद्दोस्विद्यों 
कारधारित्वम्‌ ! नाथ , सिद्धसाधनात्‌ । द्वितांयस्तु ल्लानस्य प्रमेयाकारानुकरणाज्जवत्वापस्या 
द्वोषाधातः। तन्न प्रमाणादेकान्तेन फलस्याभेद साधोयाव्‌। सपथातावास्ये हिं प्रमाणफल- 
योन व्यवस्था, तद्भावविरोधातू। न हि सारूप्यमस्य प्रमाणमघिगवतिः फछमिति सबथा- 
तादससम्ये सिद्धघति, अतिभसक्भात्‌ ॥ 
नतु प्रमाणस्यासारुप्यव्यावृत्ति सारूप्यमू अनधिगतिव्यावृत्तिरधिगतिरिति व्यावृत्ति 





ज्ञान मीकू घटके आकार रूप होता है। नील घटके सदृुश आकारकों धारण करना ही शानका आमाण्य है 
( अथसारूप्यमस्य प्रमाण )। क्षका--थदि ज्ञान सादुश्य ( नील सादृश्य ) से प्रभिन्न हैं तो उसी ज्ञानको 
प्रमाण और प्रमिति दोनों रूप कहना चाहिये । एक ही वस्तुम साध्य और साधन दोनों नहीं रद्द सकते । 
अतएव ज्ञान ( प्रमाण ) पदार्थोके सदश नहीं हो सकता। उतच्तर--सारूप्य (सदृुश आकार ) से ही 
पदार्थोकी प्रतीति होती है । क्योकि पदार्थोंको जाननेवाला प्रत्यक्ष ज्ञान नीरू घटके आकारका हो कर ही मील 
घटका ज्ञान करता है । चक्षु आदिकी सहायतासे मील घटका ज्ञान नही हो सकता । अतएवं हम ( बोद्ध ) छोग 
प्रमाण और प्रमितिमे काय कारण सम्बन्ध म स्वीकार करके व्यवस्थाप्म और व्यवस्थापक सम्बन्ध मानते हैं । 
सारूप्य व्यवस्थापक ह और नोल ज्ञान व्यवस्थाप्य है। अतएव प्रमाण और प्रमितिको अभिन्न माननेसे कोई 
विरोध नहीं आता । 


जैन--धर्मोत्तरका यह कथन ठोक नहों । क्योंकि निरश ज्ञाप क्षण (बओौद्धोके अनुसार प्रत्येक वस्तु 
क्षणिक है. इसलिये वे छोग घटको घट न कहुकर घट क्षण कहते हैं। इसी प्रकार यहाँ भी ज्ञान क्षणसे 
क्षणिक ज्ञान समझता चाहिय ) म व्यवस्थाप्यरूप और व्यवस्थापंकरूप दो स्वभाग नहीं बत सकते भर 
व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक मावका सम्बन्ध दो पदार्थोम ही रहनवाला होनसे एक निरश शान-क्षणम नही रह 
सकता तथा ज्ञानका जो भथके साथ सारूप्य है वह ज्ञानकी अर्थाकारता है। यहू श्ानका अर्थसारुप्य 
निद्चयरूप है या अभिदचयरूप ? यदि यह अर्थसारूप्य निश्यमरूप है तो इस अर्थसारूप्यको ही व्यवस्थापक 
( निरवयात्मक ) मानना चाहिये उसे व्यवस्थाप्यरूप और व्यवस्थापकरूपसे अलग-अलग माननकी अ।यश्यकता 
महीं । यदि श्ञानका वह अथसारूप्य अतिष्चित है तो स्वय अनिद्दितत अथसाखरूप्यसे नीझू आदि पदाथका 
ज्ञान मिदिचत नहीं हो सकता। तथा शानकी अर्थाकारतासे आपका क्या अभिप्राय है? आप लोग शेय 
पदाथको जाननेवाले ज्ञानके परिणामकों अर्थाकारता कहते हैं. अथवा ज्ञानके अथके आकाररूप होनेकों अर्था 
कारता कहते हैं ? प्रथम पक्ष मानतम सिद्धसाधत है व्रयोंकि हम भी ज्ञातका स्वभाव पदार्थोंकों जातता 
मानते हैं। यदि आप छोग शञानके पदार्धोंके जाफकार रूप होनको अर्थाकारता कहते हैं तो श्ञामकों जड़ 
प्रमेमके आकार मायनेंस ज्ञानकों भी जड मानता पड़ेगा । अतएवं प्रमाण और प्रमाणके फरूको एकान्त 
अभिन्न तहीं मान सकते । क्ग्रोंकि प्रमाण और प्रभाणके फ़ूका सर्वथा तादात्य सम्बन्ध साननेसे प्राण और 
प्रभाणके फलकी व्यवस्था संहीं बनती क्मोंकि एक निरश ज्ञान-क्षणमें व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक भाव होनेमें 
विरोध आता हैं। प्रमाण और प्रमाणक्रे फलृमें धर्वथ्षा दादात््य मावने पर जातकों अर्थके सागर 
होतेबाला स्राहपा प्रमाण है और क्रय शानका फल है--यह सिद्ध नहीं होता क्योंकि इससे अतित्रसम हप 
स्थित हो जायेगा । 


मंका+-पारुषके अपःहप्यव्यादृत्ति कप और अभधिगनतिके जनचिदतिव्यावत्तिकप होनेसे क्ाावृत्तियोसे 
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प्रभाणफकव्यवस्थेति चेत्‌, नैवम्‌। रषभावभेदमन्तरेणान्यव्याइृत्तिमेवस्थानु 

प्रफ्तें!। कर्म थे प्रमाणस्य फठस्य चाप्रमाणाफलव्यावृ्या प्रसाणफल्थ्यबस्थावत्‌ प्रमाणभान्‍्तर 
फक़ान्तरध्याहस्याप्यप्षमाणत्वस्थाफलस्वस्य च व्यवस्था न स्यात्‌ ? बिजातीयादिव सजातीया- 
कवि व्यावृत्तत्थादू बस्तुल!। वस्मात्‌ भ्रमाणात्‌ फल कथशब्िद्धिन्नमेव्टव्य । साध्यसाधनभावेन 
प्रतोयस्ानर्थात्‌ । ये हि साध्यलाधनभावेन प्रतीयते ते परस्पर भिदश्यते यथा कुठारच्छिदि 
क्रिये इथि ॥ 

एवं यौगामिप्रत प्रमाणास्‌ फलस्थैकास्तभेदाउपि निराकत थ॒तस्यक प्रमाहवादास्म्येन 
प्रमाणात्‌ कथखिदभेदत्यवस्थिते प्रमाणतया परिणतस्येबात्मन फलतया परिणतिप्रतीते य* 
प्रभिमीते स एवोपादत्त परित्यजति उपेक्षते चेति सवव्यवद्ारिभिरस्खलितमनुभवात्‌। इतरथा 
स्वपरयो असाणफ़लब्यवस्थाजिप्लष प्रसज्यत इत्यछम ॥ 

अथवा पूर्वाद्धमिदमन्यथा “याख्येय । सौगता किलेत्थ प्रमाणयन्ति। सब सत््‌ क्षणि 
कमू | यत' सर्व ताबदू घटादिक वस्तु मुदृगरादिसनिधों नाञ्ष गछदू दृश्यते | तत्र येन स्व 
रूपेणान्त्यायस्थायां घटादिक विनश्यति तश्नैतत्वरूपमुस्प्नमात्रस्य विद्यते तदानीमु पादानन्तर 
मेष तेन विनट्ट यम्‌ू इति “यक्तमस्थ क्षणिकत्वम ॥ 








भेद होनेके कारण प्रमाणके एक रूप होनपर भी उसके प्रमाणख्प होनका और फलरूप होनका निश्चय होता 
है। समाधान--यह ठीक नहीं। क्योकि भिन्न भिन्न स्वभावोके अभावम व्यावृत्तियोम भेदका होना नहीं 
बनता । तथा जिस प्रकार अप्रमाणकी “यावृत्तिसे प्रमाणकी प्रमाणरूपताका और अफलकी व्यावृत्तिसे फलकी 
फछरूपताका निश्चय होता है वैसे हो प्रमाणान्तरकी व्यावृत्तिसे प्रमाणके अप्रमाण वका और फलान्तरबी 
व्यावृत्तिसि फलके अफलत्वका निश्चय मानना चाहिये। क्योंकि जसे आप लोग विजातीय वस्तुसे यावृत्ति 
मानते हैं बैंसे हो सजातीय बस्तुसे भी व्यावृत्ति माननी चाहिय । अतएव प्रमाण और उसका फुछ कथचित 
भिन्न है क्योकि दोनों साध्य-लाधम भावरूपसे प्रतीयमान होते ह। जो साध्य साधन भावसे प्रतीयमान होते 
हैं, वे परस्पर भिन्न होते है जैसे कुठार और छदनक्रिया । 


इससे प्रमाण और प्रमाणके फछका एकास्स भद माननवाले योगोंका भी निराकरण हो जाता हु। क्योकि 
जो आत्मा शय पदाथको यथायरूपते जानती है वही आमा उस पदाथको ग्रहण करती ह उसका त्याग 
करती है और उसकी उपेक्षा करती ह यह सबको दढ अनुभव होता है । इससे प्रमाणरूपसे परिणत हुई 
आत्माकी ही फलरूपसे जो परिणति होती हू उसका तिर्णायक श्ञान हांनके कारण इस प्रमाणफलका एक 
प्रभाताफे साथ तादात्म्य होनसे प्रमाण द्वारा उसके कथचित अभ्ेदकी सिद्धि होती ह। यदि प्रमाण और 
उसके फछम कथचित अश्ेद न माता जाय--दोनोम सबया अभेद माता जाय--ता अपना प्रमाण और अपना 
फ्त तथा दुसतरेका प्रमाण और दूसरेका फल--इस व्यवस्थाके नाशका ही प्रसग उपस्थित हो जाता ह । ( विज्ञा 
माहँतमें स्व और पर दोनों विजञासरूप माने गये हूं अतएवं दोनोम भदका अभाव होनसे स्वप्रमाण और 
स्वफ़ल तथा परप्रमाण और परफलकी व्यवस्थाका अभाव हो जाता ह ) । 


(२) पूरपक्ष--- सम्पूण पदाथ क्षणिक हैं. ( सब सत क्षणिक ) | क्योंकि सभी घद भरादि 
पदार्थ मुदूगर आदिका सयोग होन पर नष्ट होते हुए देखे जाते ह। घट आदि पदाथ अत्य अवस्थामें जिस 
स्वरूपसे विताद्षाको प्रास होते हैं वही स्वरूप उपस्नमात्र पदार्थोका होता है। अतएवं उत्पसिके बाद ही 
घट आदि पदाथ भष्ट हो जाते है इसलिये सम्पूण पदाय क्षणिक हैं। स्पष्टाथ--बौद्धोंके अनुसार प्रत्येक 
पदार्थ क्षणिक हैं क्योकि ताश होना पदाथोंका स्वभाव है। यदि नाश होना पदार्थोका स्वभाव हो तो 
पदार्थ दूसरी वस्तुके सयोगते भी नष्ठ नही हो सकते। प्रदा्धोंका यह क्षणिक स्वभाव परदा्थोंकी आरम्भ 
और अन्त दोनों धवस्थाओंमें समान है। यदि पदा्थोंको उत्पन्न होनेके बाद ताशेमांगन तभावा जाय तो 
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भयेदुश्ष एव स्वभाषस्तस्य देलुतों जातो यत्कियन्तसपि कार स्थित्त्ा विनश्यति । एज 
वह मुद्धरादिसंनिधानेडपि एवं पत्र तस्य स्थभाव इति पुनरप्येतेन तावस्तमेष काल स्था 
तव्यम्‌ इति सेव विनश्येदिति। सोउय “अदित्सोव णिज' अतिदिन पत्रलिखितश्रस्ततदिनभणन 
न्याय”/*। तस्मात्‌ क्षणहयस्थायि वेबाप्युत्पत्तो प्रथभक्षणबद्‌ द्वितीयेडपि क्षणे क्षणह्यस्थायि 
त्वात्‌ पुसरपरक्षणद्यभबतिष्ठेत । एवं तृत्तीमेठपि क्षणे तस्वभाषत्यामेब विनश्येदिति।॥ 

स्थादेतत्‌ | स्थावरमेव तत्‌ स्वष्टेतोजोतम्‌ पर बेन विरोधकेन मुद्गरादिना विनाइयत 
इति । तदसत्‌। कथ पुमरेतदूघटिष्यते। न च तदू विनश्यति स्थावरत्वात्‌ू विनाशइच तस्य 
विरोधिना बलेन क्रियते इति | न हमतत्सम्भवति जीवति देवदत्तो मरणं चास्य समबसीति | अथ 
विनश्यति तहिं कथमबिनश्वर तदू बस्तु स्वद्देतोजातमिति। न दि स्रियते च अमरणघधर्मा 
चेति युज्यते बकतुमू। तस्मादबिनश्वरत्वे कदाचिदपि नाशायोगात््‌ दृष्टत्याथ नाशस्य मश्वरमेष 
के हे 32020 । तस्मादुत्पन्नमात्रमेच विनश्यति। तथा च शक्षणक्षयित्य॑ 

द्धू भवति ॥ 








पदार्थीका किसी भी कारणसे नाश नहीं हो सकता। इसलिय प्र-येक पदाथ क्षण क्षणम नष्ट हाता है। 
झका--यदि क्षण क्षणम नाशको प्राप्त होतेबाल परमाणु ही वास्तविक है ता घट पट आदि स्थुर पदार्थोका 
ज्ञान नही हो सकता । उत्तर--वास्तवम स्थरू पदार्थोंका क्ष'्न स्वप्स ज्ञान अथवा आकाहम केश शामकी तरह 
निविषय है । अनादि कालकी बासनाके कारण ही स्थल पदार्थोका प्रतिभास होता है। झका--बदि सम्पूण 
पदाथ क्षण क्षणम नष्ट होनवाले ह तो पदार्थोका प्रत्यभिज्ञान नही हो सकता। उत्तर--जिस प्रकार 
दीपककी लौम परस्पर समानता रखनेवाले पहले और दूसर क्षणोंम पहले क्षणके मष्ठट होनके समय ही पहुले 
क्षणके समान दूसर क्षणके उत्पन्न होनसे यह वही दीपक हैं. यह ज्ञान होता ह उसी प्रकार समान आकारकी 
ज्ञान परम्परासे पव क्षणोंके अत्यन्त नष्ट हो जानेपर भी पदार्थीम प्रत्यभिज्ञान होता है । 


प्रतिवादी--अपनी उत्पत्तिके कारणभूत सहायकोसे उत्पन्न हुए ( कायरूप ) पदाथका कुछ समय 
तक ठहर कर नष्ट हो जाना यह प्रत्यक पदाथका स्वभाव ह। बोद्धू-यदि पदार्थका स्वभाव क्षण 
क्षणम नाशमान न माना जाय तो घडेके साथ मुद्ग रका सयोग होनपर भी घडा नष्ट नहीं होना चाहिये 
क्योकि मुद्गरका सयोग होनपर भी घड़ेका नाश नहीं होनका स्वभाव मौजूद है। अतएव जिस प्रकार कोई 
कज़दार साहुकारके कजको न चकानकी इच्छासे कज़ चुका देनेका प्रतिदिन वायदा करनपर भी कभी अपने 
कजको नहीं बका पाता उसी तरह मुदगरका सयोग होनपर भी प्रत्येक क्षणम लष्ट न होनवाला घद दूसरे 
तीसरे आदि क्षणम नष्ट न हो कर सबंदा मिय ही रहना चाहिय। अतएव पदार्थोका स्वभाव क्षण-क्षणमें 
नष्ट होनेका हू । 


प्रतिबादी--प्रत्येक पदाथ अपन उत्पत्तिके कारणोंसे स्थिर रहनक लिये ही उत्पन्न होता है आदमें 
अपन बलबान विरोधी मुदगर आदिसे नष्ट हो जाता है। बौद्ध--यह ठीक नहीं । क्योंकि यदि पदार्थका 
स्वभाव नष्ट नहीं होनेका ह तो यह नहीं कहा जा सकता कि पदाथ अपने बलवान बिरोधीसे नष्ट हो जाता 
है. क्योकि जिस पदायका स्वभाव सष्ट होना तहीं है वह पदाघ नष्ट नहीं हो सकता । अतएवं जिस प्रकार 
देवदततके जीते हुए उसको मरा हुआ तही कह सकते थैसे ही यदि पदाथ नष्ट हा जाता है तो यह नहीं 
कहा जा सकता कि पदायथ अपन उत्पत्तिके कारणोसे स्थिर रहनेके लिये उत्पन्न हुआ था। अतएव 
जैंसे नाशमान देवदततकों अनाशमान नहीं कहा जा सकता वैसे ही नष्ट होनेवाले पंदांथकों अविनश्वर नहीं 
कह सकते | तया गदार्थ लाशंमान देखे जाते हैं अतएय अपनी उत्पसिके कारणों हारा उत्पन्न बस्‍्तुकों 


अनकनननननन+ताणी। न न निनणी “भी नव ननन नाना न+ अननन ना 


१ कशिषद्‌ कणिक प्रध्यसदित्सु पत्रद्ारा प्रध्यहमुत्तसर्णाय इवस्तमवित दास्स इति बोषगति तद्त्‌ । 


3] श्रीमद्राजनन्द्रजेनशास्त्रमाठाया..[ अन्य यो. व्य इल्तोक १६ 


प्रधोगस्ववेशम । यद्िनश्वरस्वरूप तदुत्पत्तरतन्तरानवस्थायि यथान्त्यझ्षणचर्तिणटस्थ 
स्वकपम । विसश्वरस्थरूप व रूपादिकमुदयकाले, इति स्वभावदहेतु । यदि क्ष णक्षयिणों भाव: 
कथे तहिं स एवायमिति प्रत्यम्िज्ञा स्यातू। उच्यते। निरन्तरसदृशापरापरोत्यादात्‌ , अविदा 
मुंबन्धाज । पूथ्वक्षणविनाशकाछ एब वत्सठज्ञ क्षणान्तरमुदयते। तेनाकारविछक्षण-बाभावाद 
व्यवथामाधात्यन्तोस्छेदेडपि स एबायमित्यभेदाध्यवसायी प्रत्यय प्रसूयते । अत्यन्तभिन्नध्यपि 
छूसपुनहत्यभ्नकुकाशकेशादिषु दृष्ट एबायं॑ स एबायम्‌ इति प्रत्यम तथेह्रापि कि न सभाव्यते । 

वस्मात सत्र सत्‌ क्षणिकमिति सिद्धम्‌। अन्न चर पूबक्षण उपादानकारणम्‌ उत्तरक्षण डपादेयम्‌ 
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बंदइवर ही समानता चाहिय । अतएवं प्रथक पदाय उत्पन्न होनेके दुसरे क्षणम ही नष्ट हो जाता है इसलिय 
प्रत्मेकत पदार्थ क्षणविध्वसी हू । 

जिस प्रकार अर यक्षणवर्ति घटका--विना“को प्राप्त होनेवाले घटका--स्वरूप विनश्वर होनसे उसके 
विनाशके अनन्तर घट स्वस्वरूपसे ( अवस्थायों ) विद्यमान नही रहता उसी प्रकार जिस पदाथका स्वरूप 
बिनश्वर होता है वह पदाथ उपत्तिके बाद अवस्थायी-अक्षणिक-नही होता । ( जो स्वभाव स्वभाववानका 
का सादा होन पर नष्ट हो जाता है वह विनश्वर हाता हू। पदाथका स्वभाव विनद्बर होन पर उसको 
खभिव्यक्ति होते ही उसका नाश हो जाता है। जिस प्दाथका स्वभाव विनश्वर होता है उसकी उत्पत्तिके 
आाद उसका स्वभाव विनश्वर होनसे वह अवस्थायी--अक्षणिक नहीं होता )। पदाथकी उत्पत्तिके कालम 
वृदाथके रूप आदिका स्वभाव विनश्वर होता हूं। इस प्रकार विनश्वरस्वरूपत्व रूप हेतु स्वभावहेतु रूप 
है। ( बौद्ध छोगान स्वभावहेतु कायहतु ओर अनुपलब्धिहतुके भदसे हेतुके तीन भेद माने हूं। जसे यह 
वृक्ष है शिक्षिपा ( सीसम ) होनसे --यहा वृक्षत्थ और शिक्षिपात्यका काय-कारण संबंध न हो कर स्वभाव 
सम्बन्ध है अतएवं यह स्वभावहेतु अनुमान है। यहाँ अग्नि है धूम होनेसे --यहाँ पर काय-कारण सम्बंध 
है इसलिये यह कायहेतु अनुमान है । पदाथके न मिलतको अनुपलब्धि कहत हूं। जैसे देवदत्त घरम नहीं 
है. क्योंकि वह वहाँ अनुपलब्ध हू । स्वभावहेतुम एक स्वभावसे दुसर स्वभावका और कायहतुम कायसे 
कारण अनुमान होता है । स्वभाव और कायहतु वस्तुको उपस्थितिकों और अनुपलधहतु वस्तुकी अनु 
पस्थितिको सिद्ध करते है )। शका--यदि पदाथ क्षण-क्षणम नष्ट होतवाले हैं तो प्रत्यक क्षणम नष्ट 
होनवाले घटकी उत्पत्तिके प्रथम क्षणसे लगा कर अतिम समय तक घटके एकत्वका प्रयभिज्ञान यह बही 
है नही हो सकता । थोद्धू--समान रूप अपर अपर क्रमवर्ती क्षणमात्र कालवर्ती पदार्थोकी निरतर उत्पत्ति 
होनेके कारण तथा आमाका अविद्यासे सम्बन्ध होनके कारण यह वही है --इस प्रकार एकव्का प्रयभिज्ञान 
होता है। ( प्र येक उत्तरक्षण पूवक्षणसे भिन्न होन पर भी पूृवक्षणोम होनवाछी सदुशताके कारण आत्माके 
साथ अविद्याका सम्बंध होनेसे आत्मा उतर क्षणोको एक रूप समझती है जिससे आमाको यह बही हु ++ 
यह प्रत्यभिज्ञान होता है )। पवकालवर्ती क्षणिक पदाथका विनाश होनके कारूम ही पृवक्षणवर्ती क्षणिक् 
पंद्ार्थके सदृश उत्तरक्षणवर्ती क्षणिक पदार्थ उत्पन्न होता ह। अतएव पवक्षणवर्ती पदाथके आकारसे उत्तर 
क्षणचर्ती ज्णिक पदाथका आकार विलक्षण--विसदश--न होनसे तथा पूर्वोत्तरकालवर्ती दोनो क्षणिक पदार्थोभ 
व्यवधान त॑ होनेसे प्रकालीन क्षणिक पदाथका आ“यतिक्ररूपसे विनाश होने पर भी यह वही है --इस 
प्रकार पूर्वोत्तर क्षणवर्ती क्षणिक पदार्धोमग ज्भेदका--एकवका--तिशवय करनवाला ज्ञान उत्पन्न होता है । 
जिस प्रकार पहले काट हुए और फिरसे उत्पन्न होनवाले कुश ( घास ) काश और केश आादिके पूव और 


ीीजणजणययणतणणणओआ। ऊजयणणा।5 


मी कक अंक 4:08 जीष्येब व लिज्रानि। अनुपलब्धि स्वभावकाय लेति । तबानुपलछा-धर्यथा न प्रदेशविशेष क्वचिद्‌ 

धटोपलब्धिकक्षणप्राप्तस्यानुपलब्धरिति । स्वभाव स्वसत्ताम्ात्रभाविनि साध्यध्म हेत । यथा ्शिषि 

स्वादिति । काय यथाग्तिरत घुमादिति । के 38023 
२ पूर्व लगाएिछिक्षा कछुशादव पुमरत्पचन्ते। 
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त्याद न तुल्यंफाछ। इत्यावि ॥ 
विश्कलितसुक्तावलीकल्पा! मिरन्थयबिनाश्िनः पूषक्षणा उत्तरक्षणान्‌ जनयन्ता कि 
स्वोटर्िकाके एप ज़नयन्ति उत क्षणान्तरे ! न तावदाश । समकालछ्साविनोयुवतिकुचयोरि 
वोपादानोपादेयभाषा भावात्‌ । अतः साधूक्तम्‌ न तुल्यकालः फरूद्देतुआव इति | न च द्वितीय' । 
तदानीं निरन्वय बिनाशेन पूवक्षणस्य नष्टत्वादुत्तरक्षणजनले कुतः समावनापि। न चानुपादान 
स्थोत्पत्तिदष्टा अतिप्रसज्ञात्‌। इति सुष्ठु व्याहृत देतो बिछोने न फरूस्य भाव इति । पंदाथस्टवव- 
नयो' पादयों प्रागेबोक्त | केवछमत्र फलमुपादेय हेतुरुपादान तद्भाव उपादानोपादेय भाव इत्यथ*।| 
यश्ञ क्षणिकत्वस्थापनाय मोक्षाकरणुप्तेनानन्तरमेव प्रकूपित॑ तत्‌ स्याद्रात्यादे निरबकाश- 
मेव | निर-बयनाशवज क्थंचित्सिद्धसाधनात्‌ | प्रतिक्षणं पर्यायनाशस्थानेका-तवादिभिरभम्युप 
गमातू । यदप्यसिहितम्‌ न हातत्‌ सभ्चति जीवति च देवदत्तो मरण चास्य भवतोति,' तदपि 
संभवादेव न स्याद्वादिनां क्षतिमावहुति। यतो जीवन प्राणघारण सरण॑ चायुदलिकक्षया। 
तसतो जीवतो5पि देवदत्तस्थ प्रतिसमयम्रायुदलिकानामुदीर्णानां क्षयादुपप॑त्नमेब मरणम्‌। न 
च वाच्यमन्त्याबस्थायामेव कृत्स्नायुदलिकक्षयात्‌ तत्रेव मरण यपदेशो युक्त इति । तस्यामप्य 





उत्तर क्षणोम आयात भेद होतपर भी यह वही घास ह यह वही काश हैं और यह वही केश है. एसा 
ज्ञान होता ह वैसे ही क्षण-क्षणम नष्ट होनवाले प्रत्यक पदार्धोके पद और उत्तर क्षणोम सबथा भेद होनेपर भी 
उन्म एकत्वका प्रत्यभिज्ञान क्यो मही हो सकता है ? अत यह सिद्ध हो जाता है कि समस्त पदाय क्षणिक 
हैं । यहाँ पबकालवर्ती क्षणिक पदाथ उपादानकारण और उत्तर ज्षणबर्ती क्षणिक पदार्थ उपादेय है । अतएव 
दूसरेके अभिप्रायकों मानकर न तुल्यकारू इत्यादि कहा है। 

(२ ) उत्तरपक्ष--भापके मतम स्खलित मोतियोकी मालाके समान सवा नाश होनेवाले पूर्वक्षण 
उत्तरक्षणोकों उत्पन्न करते समय अपनी उत्पत्तिके क्षणम ही उत्त रक्षणोको उत्पन्न करते हैं. अथवा बूसरे क्षणमें 
उत्पन्न करते हैं ? अर्थात पत्र और उत्तरक्षण एक साथ उत्पन्न होते है या क्रमसे ” पवक्षण और उत्तरक्षण 
एक साथ उत्पन्न नहीं हो सकत । क्योकि जैसे एक हाथसे दूसरा हाथ पैदा नहीं होता वैसे ही पवक्षण उत्तर 
क्षणकों उ पन्न नही कर सकता क्योंकि एक ही कालम होनवाले दो पदार्थोम उपादान उपादेय भाव नहीं बन 
सकता । इसलिये कहा है हेतु भौर उसका फल दोनों एक साथ नहीं हों सकते (ते तुयकाछ फरलहेतु 
भाव । ) यदि कही कि पृथक्षण उत्तरक्षणकों दूसरे छ्णम उत्पन्न करता है तो यह भी नहीं बन सकता । 
क्योंकि पूवक्षण सवथा विनाशी है उसका सवभा साश हो जानसे उत्तसे उत्तरक्षण उत्पन्न नहीं हो सकता । 
अतएव दूसरे क्षणम उपादानकारण रूप परवक्षणका सर्वधा नाश होनेके पवक्षणसे उत्तरक्षणकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती । यदि उपादानके धिना भो उपादेयकी उपत्ति होन छम तो प्रत्येक पदाथकी उत्पत्ति माननी 
चाहिये । भतएवं हेतुके मष्ट हो जानेपर फ़लका भी अभाव हो जाता है ( हतौ विलीन ने फलस्थ भाव )-- 
यह हमने ठौक कहा है । 

सथा क्षणिकत्व सिद्ध करनेके लिय जो माक्षाकरगुप्त ताभमक बौद्धाचायन नित्यत्वका खडन किया है 
उसे स्थाद्वादमें अवकाश नहीं हैं। क्योकि स्थाद्ादी लोग निरन्वय विसाशको छोडकर बौद्ध मतका ही 
समर्थत करते हैं। क्योंकि अनेकास्तवादियोंने भी पर्यायोंकी अपेक्षा प्रतिक्षण लाश स्वीकार किया हू । तथा 
आपने जो कहा कि जीते हुए देवदत्तकों मरा हुआ नहीं कह सकते उससे भी स्थाह्ादियोंको कोई क्षति 
नही होती । क्योंकि स्पाद्रादियोंके अनुसार प्राणोंके धारण करनेको जीवन ओर आयुके अशोंके वाश हौनेको 
मरण कहते हैं। अतएंव देवदसके ओवित दछ्ामें भी प्रत्येक सभय उदय आनेवाले आयुक्ते नियेकोका क्षय 
होनेसे मरभ होता रहता हैं। यदि आप लोग कहूँ कि अन्त अवस्थामें सम्पूर्ण आयुके भाण हो जांनेको ही 





१५२ श्रीमद्राजचन्ाजेनशास्तमाछाया.[ अन्य यो व्य इछोक ईैई 


वस्थाया न्यक्षेणं तस्झयामावात्‌ । तन्नापि हवश्िष्टालामेव तेषा क्षयो न पुनस्‍्तत्क्षण एवं युगपत्‌- 
सर्वे्ञाम्‌ । इति सिद्ध गर्भादारभ्य प्रतिक्षण भरणम्‌ । इत्यछ प्रसजन )। 


क्रथवापरथा व्याख्या । सौगतानां किलार्येन ज्ञानं जन्यते | तथ् ज्ञान तमेव स्वोत्पाद' 
कंभर्थ शृद्दातीति। “नाकारणं विषय ” इति बचनात्‌ | ततश्चाथ कारण ब्लान च कायमित्ति ॥ 


एसश् न चारु। यतो यस्मिन क्षणे:थस्थ स्वरूपसत्ता तस्मिन्नथापि ज्ञान नोसझते 
तथ्य तथा स्वोत्पत्तिमात्रव्यप्न-बातू। यत्र च क्षणे ज्ञान समुपन्न तत्रार्थोॉटवात । पूथोपरकाल- 
आवनियतहच कार्यकारणसाव । क्षणातिरिक्त चाबस्थान नास्ति। तत कथ ज्ञानस्योत्पत्ति 
क्ारणस्य विलीनत्वात्‌। तद्विल्ये च ज्ञानस्य निर्विषयतानुषज्यते कारणस्येब युष्म मते 
वह्चिषयत्यात्‌। निविषय च ज्ञानमप्रमाणमेयाकाशकेशल्षानवत्‌। ज्ञानसहभाविनशचाथक्षणस्थ 
न प्राह्मत्यम्‌_तस्थाकारणत्वात्‌। अत आह न तुल्यकालछ इत्यादि । श्ञानाथयो फरद्देतुभाव 
कार्यफारणभावस्तुल्यकाछा न घटते ज्ञानसहभाविनोउथक्षणस्य श्वानानुपाद्कत्वातू युग 
पद्धाथिनो कायकारणभाबायोगात्‌। अथ प्राचो5यक्षणस्य ज्लानोपादकत्व भविष्यति तन्न। 
यत आह हेती इत्यादि) द्ेतावथरूपे ज्ञानकारणे विलीने क्षणिकवास्‍्षिरवय पिनष्ट न 





मरण कहते हैं तो मह भी ठीक तहीं। क्योकि अत अवस्थाम भी आयुके अवशिष्ट अशोका हो नागा होता 
है. एक हो क्षणम आयुके सम्पूण भागोका नाश नहां होता । अतएवं गभके धारण करनसे लेकर मृय पयत 
मनुष्यका मरण होता रहता है यह नि्िवाद हू ! 

(३ ) पूथपक्ष--आान परदाथसे उपन्न होकर उसी पदाधकों जानता ह। कहा भी हु जो पदाथ 
शानोत्पसिका कारण नहीं होता वह शञानका विषय भी नहीं होता। अतएवं पदाथ कारण हू और ज्ञान 
कार्य है । 

( ३ ) उत्तरपक्ष-यह ठीक नहीं। क्ष्योकि जिस क्षणम पदाथ स्वरूपसे विद्यमान रहता 
है. उप्र क्षणमें ज्ञान उपन्न नही हो सकता उस समय वह अपनी उत्पत्तिम यग्र रहता ह। बोद्धोके 
क्षणिकवादके अनुस्तार जब तक एक पदाथ बनकर पृण न हो जाय उस समय तक वह ज्ञानकी 
उत्पत्ति नही कर सकगा। तथा जिस क्षणम ज्ञान उपन्न होता है उस समय पदाथ नष्ट हो जाता 
है (क्‍्याकि प्रगेक पदाय क्षण क्षणम नष्ट होनेवाला हू )। तथा क्रमस प्र और उत्तर काम 
होनेवाफ़े पदार्थोमें ही काय कारण भाव होता हू। परल्तु बोद्ध मतम कोई भी वस्तु क्षणमात्रसे अधिक 
नही ठहरती ॥ अतएव ज्ञानकी उत्पत्तिके क्षणम ज्ञानके कारण पदाथके नाश हो जानसे ज्ञानकी 
उत्पत्ति होनेके पहले ही ज्ञानका कारण दाथ नही हो जाता है परन्तु आप छोगोंके मतम कारणको हो 
विषय साना हू इसलिये ज्ञानकों निविषय मानना चाहिये। यह निविषय ज्ञान आकाशम केश ज्ञानकी तरह 
प्रमाण मही हो सकता । तथा मदि ज्ञान और पदाथकों सहभावी माना जाय तो पदार्थ ज्ञानका विषय नही 
हो सकता क्‍योंकि पदाथ ज्ञानका कारण नहीं है कारण कायसे पहले उपन्न होता हु. अत कारण 
कायका सहभावी नहीं होता । अतएवं आपके सिद्धान्तके अनुसार पदाय ज्ञानका विषय ( कारण ) नहीं 
ही सकता । इसलिय हमने कहा है ज्ञान ओर पदाथम एक समयम काय और कारण भाव नही बन सकता 
( व तुल्यकारू फलहेतु भावों )। इसलिए शानके साथ उत्पन्न होनेवाला पदार्थ ज्ञानकों उत्पन्न नही कर 
सकता | कारण कि एक साथ उत्पन्न होनेवाली दो वस्तुओम कार्य-कारण सम्बन्ध नही होता। यदि कहो 
कि शञानके पहले उत्पन्न होनेवाला पदार्थ ज्ञानको उत्पन्न करता हु तो यह ठोक नहीं । क्योंकि हमने पहले कहा 
है-- अणिक होनेसे पदार्थका लिरन्यय विनाश होनेके कारण नष्ट हुए पदार्थसे ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो 


१ साकल्येन । 





| 
कन्या थी व्यं दसोक ईद ] स्याद्रादमण्जरी १५३ 


फकस्य ऑमशेशरार्यस्य मौत अत्मखांभः स्थात। जनकसयार्थक्षणस्यातीतत्वाद्‌ निर्मलमेंज 
झानोस्थान स्यात । 
लनकस्येव च प्राहस्वे इन्द्रियाणामपि ग्राह्मत्वापक्ति , तेषामपि ज्ञानजनकत्वात्‌। ल 

आन्वयण्यतिरेकाभ्यामथस्य ह्वानहेतुत्व॑दृष्ट सुगतृष्णादों जलाभावेडपि जलज्ञानोत्यादात्‌, 
अन्यथा तस्प्रवृत्तरस भबात्‌ । भआ्रान्त तब्झानमिति चेत्‌, ननु अआ्राताआवन्तविचार स्थिरीभूय 
क्रियतां त्थया। सांप्रत॑ प्रतिपद्चस्व तावदूनधजमपि ज्ञानम्‌। अन्घयेनाथस्य ज्ञानहेतुत्व॑ दुष्ट 
मेबेति चेत्‌ ( 68 न हि तद्भावे भावछक्षणोडवय एवं देतुफलभावनिश्वयनिमित्तम्‌ अपि तु 
तदभावेडभावलक्षणो यतिरेकोडपि । स चोक्तयुक्तथा नास्त्येत्र। योगियां चातीतानागताथे 
प्रहणे क्रिमथस्य नि्मित्तत्वमम तयोरसर्तबात्‌ । 

'ण णिह्णगया भग्गा पुजो णत्यि अणागए। 

णिव्वुया णेब चिट्ठति आरग्गे सरिसबोबमा ॥ ”* 
इति बचनात्‌ | निभित्तस्वे चाथक्रियाकारि वेन सस्वादतीतानागतत्वक्षति ॥ 


सकती ( हतौ विलोन न फलस्य भाव )। क्योकि ज्ञानको उ पन्न करनेवाले पदाथके नष्ट होतपर शाव 
निविषय रह जाता है । 


तथा ज्ञानकी उत्पत्तिम कारण भूत पदाथको ज्ञानका विषय माननसे इरद्रियाकां भी ज्ञानकां विषय 
स्वोकार करना चाहिय. क्योकि इन्द्रियाँ भी ज्ञानको उपन्न करती हैं। परन्तु आप लछोगोन पदार्थकी तरह 
हद्रियोका ज्ञाकका विषय नही माना है। शाॉँका--पदाथ ज्ञानका विषय ( कारण ) ह क्योंकि पदाथका 
ज्ञानके साथ अन्वम व्यतिरक सम्बन्ध हू। जसे अग्नि धमका कारण है क्योकि जहाँ जहाँ घूम होता है वहाँ 
बहाँ अग्नि होती है. और जहाँ अग्नि नहीं होती वहाँ धूम नहीं होता बैसे ही जहाँ ज्ञान होता है. यहाँ 
पदाथ होता ह और जहाँ पदाथ नही होता वहाँ ज्ञान भी नही होता इसलिये ज्ञान और पदाथम अन्वय 
व्यतिरक सम्ब'ध होनसे पदाथ ज्ञानका कारण है । समाधान--यह ठीक नहीं । क्योकि जिस प्रकार धूमका 
होना अग्तिके ऊपर अवरूम्बित ह उस प्रकार श्ञानका होना पदाथके ऊपर अवललम्बित महीं। कारण कि 
मृगतृष्णाम जल ( अथ )के अभाव होनपर भी जलको पानेके लिये भनुष्यको प्रवृत्ति देखी जाती है। श्ञका-- 
मृगतुष्णाम जलफा ज्ञान होता भ्रमपण है अतएवं यहाँ पदाथके बिता भी ज्ञान हो जाता ह। समाधान-- 
यहाँ ज्ञानके अ्रमरूप या अभश्नलमरूप होतका भ्रइन नहीं हैं प्रश्न है कि ज्ञान पदार्थके बिना भी 
उत्पन्न होता है। यदि कहो कि जहाँ ज्ञान होता है वही पदाय होता है इसलिये पदाथ ज्ञानका कारण 
है तो यह भी ठीक नहीं। क्योंकि जब तक पदार्थोम अवय और व्यतिरक दोनो सम्बध न रह तब तक 
उन्तम काय-कारण सम्बन्ध नहीं बन सकता । अतएवं जब तक पदाय और ज्ञानम जहाँ पदाथ मे हो वहाँ 
शान भी त हो इस प्रकारका व्यतिरक सम्बंध न बने तब तक पदाशको ज्ञानका हेतु नहीं कह सकते । 
यह व्यत्तिरेक सस्थघ पदार्थ और ज्ञानम नहीं है क्योंकि मुगतृष्णामें जलका अभाव होतपर भी जरूका शान 
होता है। तथा अतीत और अनाग्रत पदार्थोको जावनवाछे योगियोंके ज्ञाससें पदार्थ कारण नहीं हो सकता । 
क्योंकि अतीत और अनागस पदार्थोकों जानते समग्र अतीत और अनागत पदा्थोका अभाव रहता है। अतएव 
भूत भविष्यत्‌ पदार्थ शानम कारण नहीं हो सकते। कहा भी है-- 

जो पदार्थ लष्ट हो गय हैं वे किसी खजानेम जमा नहीं हैं तथा जो पदार्थ आनेवाले हैं उसका कहीं 

देर तहीं लगा है । जो पदार्घ उत्पन्न होते हैं वे सूईकी सोकपर रवख्ी हुई सरसोंके समान स्थापी महीं हैं । 

य्रदि अतीत और अनागत पदार्थोको भी शासमें कारण माला जाय लो अर्थक्रियाकारी होनेसे उनके 
मतीतर्व और अताग्रतत्वका अधाव हो जाता है । 
राणा ००७०७००ए-णणणणणणणणण०  " कण 


है छामा-त विधानयता भस्वा- पुंजो माहत्यनायते । सिर्वुता नैव लिक्वष्ति आराफ्रे सर्षधोप॑था ॥ 


पड ओऔमद्राजबखजैतप्ास्त्रमाठायां. | अब्य यो व्य पएलोक है 


न घ प्रकाश्यादात्सछाभ एवं अकाशकस्य प्रकाशकत्व, प्रदीपादेषटाविभ्यो5लुत्यश्स्थाण़ि 
सत्मकाशकर्वात्‌ | जनकस्थैव च प्राह्मत्वाभ्युपरमे स्सृत्यादे प्रमाणस्याप्रामाण्यप्रसज्ञ) तस्यालो- 
जम्यत्यात। न व्‌ स्मृतिन प्रसाणम अनुसानप्रमाणप्राणभूतत्वात्‌ साध्यलाधनसम्बन्धस्मरण 
पूसकत्वातू तस्य। जनकमेव च चेद्‌ ग्राक्षत्‌_ तदा स्वसवेदनस्थ कर्थ पश्राइकत्वम्‌ । तस्व हि 
प्रा स्वरूपमेव । न च तेन तज्म यते स्वात्मति क्रियाविरोधात्‌। तस्मात्‌ स्वसामप्रीप्रभव 
योध॑टप्रदीपयोरिवार्थशानयो प्रकाश्यप्रकाशकंभावसंभबादू न ज्ञाननि्ित्त वसथस्य ॥ 


ना-वथाजन्यत्वे ज्ञानस्य कथ प्रतिनियतकमव्यवस्था। तदुत्पक्तितदाकारताभ्यां हि 
सोपपथते । तस्मादसु पन्नश्यातदाकारस्य च॑ झ्ञानस्य सर्वार्थान्‌ ्रत्यविशेषात्‌ सर्वग्रह् 
प्रसज्येत। नैवम। तदुत्पत्तिमन्तरेणाप्यावरणक्षयोपशमलक्षणया योग्यतर्थव प्रतिनियताथे 
प्रकाशकत्योपपत्त । तदुत्पत्ताथपि च योग्यतावश्यमेष्टब्या। अ-यथा5शेषाथसाभ्रिध्ये तत्तदथो 
सॉनिध्येडपि कुतश्चिदेवार्थात्‌ कस्यचिदेव ज्ञानस्थ जमेति फौतसकृतो एय विभाग ॥ 


तदाकारता ववथाकारसक्रा तया तावदनुपपन्ना अथस्य निराकार वप्रसड्भराव्‌ क्षानस्य 


इंका--प्रकाइय पदाथ से उत्पन्न होकर पदार्थोको प्रकाशित करना ही प्रकाशक [ ज्ञान ) 
का प्रकाशकपना हु। समाधान--यह ठीक नहीं । क्योकि घट आदिसे उत्पन्न न होनेवाले सी दीपक 
आंदि घटकों प्रकाशित करते हैं। अतएव प्रकाइय ( अथ ) ओर प्रकाणक ( ज्ञान ) म काय कारण सम्बन्ध 
हीं हो सकता । तथा यदि ज्ञानको पदायसे उत्पन्न हुआ मात्त कर ज्ञानको उसी पदाथका जाननवाला 
स्वीकार किया जाय तो स्मृति आदिकों अप्रमाणत्वका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह॒ क्याकि स्मृति आदि 
प्रमाण किसी पदार्थतते उत्पन्न नहीं होते । तथा स्मृति प्रमाण नहीं एसी बात नहीं बयोकि स्मृति प्रमाण 
साध्य साधनक अविनाभाव रूप सम्बंध ( व्याप्ति ) के स्मरणपूवक होनवाले अनुमान प्रमाणका प्राणभूत हू । 
कथा जो पदार्थ श्ञानकों उत्पन्न करमवाला ह वही ज्ञानका विषय होता हो तो स्वसवदन ज्ञानके ग्राहकज 
की सिद्धि कैसे होगी ? स्वसवेदन ज्ञानका जानन योग्य विषय उसका अपना स्वरूप ही होता है । स्वसवदनसे 
स्वसवेदन ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होतो क्योंकि स्वसवदन ज्ञानम अपनी उत्पत्ति क्रिया हीनम विरीक्ष 
भाता है । अतएवं जैसे अपनी-अपनो उपादान और सहाकारीभूत सामग्रीसे उत्पन्न हानवाले घट ओर प्रदीपम 
प्रकाइय प्रकाशक भाव हाता हबैसे ही अपनो-अपनी उपादान और सहकारी भूत सामग्रोसे उत्पन्न होनवाले 
अर्थ ओर ज्ञानम प्रकाश्य प्रकाशकभाव सभव हानसे अर्थका ज्ञान निम्मित्ततत्व अर्थात्‌ अर्थके ज्ञान की उत्पत्तिम 
कारण होना सभव नही । 


बौद्ध--यदि ज्ञानकी उ पत्ति पदाथसे उपन्न नहीं होती तो विवक्षित ज्ञय पदाघका निश्चित शान 
कैसे होगा ? यह व्यवस्था ज्ञानकों उस पदाथसे उत्पन्न होनेवाला और उस पदाथके आकाररूप होकर उस 
पदाथको जाननेवाला माननसे ही बन सकती हू । अयधथा पदार्थसे उपक्ष न होनवाले और शेयाकार रूप ने 
हीनेवाले शानकी सभी पदार्थोके विषयम समानरूपता होनसे एक पदार्थों जानते समय ज्ञानको प्रत्येक 
पदाथको जानना पड भायेगा। जैन--यह ठीक नहीं । क्योकि ज्ञानकी उपत्ति ज्ञय पदार्थसे से होन पर भी 
शय पदाथके शासकों आवृत करनेवाले कर्मके क्षयोपशमसे अभिव्यक्त विशिष्ट क्षायोपशमिक ज्ञानसे 
ही प्रतिवियत अथके विषयम आत्माका प्रकाशकत घटित होता है। जब पदाभसे ज्ञानकी उत्पत्ति होनेमें 
भी ज्ञानको क्षयोपश्ठम रूप योग्यताकों अवश्य स्वोकार करना होगा । यदि इस यीश्यताकों स्वीकार न किया 
जाये तो अनेक पदार्थोका सानिष्य होनेपर उस उस अर्थका सांनिष्य ले होतेपर भी किसी भी अर्थसे किसी 
भी ज्ञानकी उत्पत्ति हो जाया करेगी और फर यह ज्ञान इसी पदार्थका है यह विभाग तंहीं बल सकेगा । 


शायको पदार्थके आकारका भातता भो उगत नहीं है. अन्यथा पदार्थकों शञानके आकारका होनेसे 


| 
अर्य; श्री; व्य; श्लोक १६ | स्मादादमल्‍्जरी १५५ 


साककारत्वप्रसज्ञाध् । ज्थेत भू सूर्तेतामूतस्य शानस्य सादृश्यम्‌ । शत्यथबिशेषप्रहण 
प्ररिणाम पत्र साम्युपेना | तत+-« ०52 

अरथेन घटयत्येनाँ न हि मुक्त्वाथरूपताम्‌ | 

तस्मात्‌ प्रमेयाधिगते' प्रमाण॑ मेयरूुपता ॥' 
इति यत्किश्िदेवत्‌ ॥ 

अपि घ॒ व्यस्ते सभस्ते बते प्रहणकारण स्याताम्‌। यदि ब्यस्ते, तदा कपाछायक्षणो 

घटा त्यक्षणस्य, जलचन्द्रो वा नभइचन्द्रस्य भ्राहक प्राप्नोति यथासंख्य तदुत्पत्ते तदाकार 
त्वाथ । अथ समस्ते तहिं घटात्तरक्षण पूषघटक्षणस्थ ग्राहक प्रसजति तयोरुभयोरपि 
सद्भावात्‌ | ज्ञानरूप'वे सस्येते अहणकारणमिति चेत्‌ रव्ह समानजातीयश्ञानस्थ समनन्तर 
शानप्राहकत्व प्रसज्येत, तयोजन्यजननकभावसद्भावात्‌ । तन्न योग्यतामन्तरेणान्यद्‌ प्रहणकारण 
पश्याम इति॥ 


प्रदाथकों निराकार और ज्ञानकों पदाथके आकारका होनसे ज्ञानको साकार मानना होगा। परन्तु मूल 
पदार्थोके साथ अमृत ज्ञानकी समानता नहीं हो सकती । अतएव ज्ञानकी अर्थाकारताका काय प्रतिनियत 
पदार्थोका ज्ञान ही मानना चाहिय | इसलिये--- 

शानकी अर्थाकारताकों छोड़कर पदाथ और ज्ञानका कोई सम्बध मही होता अतएवं झञातका 
पदार्थोके भाकार होना ही शानकी प्रमाणता है. यह आप लोगोका कथन खण्डित हो जाता है। 


तथा आप लोगोका जो कहना है कि ज्ञान पदार्थसे उत्पन्न होता है ( तदुत्पत्ति ) और पदार्थोंके 
आकार होकर पदाथका शान करता है ( तदाकार ) सो यह ज्ञानकी तदुत्पत्ति और तदाकारता पंदार्धोंके 
ज्ञानम अलग-अलग रूपसे कारण हैं अथवा मिलकर ? यदि कहो कि कही तदुत्पत्ति और कही तदाकारता 
पदार्थोके ज्ञामम अलग अलग कारण है तो कपालके प्रथम क्षणकों घटके अन्तिम क्षणका ज्ञान होता है 
ऐसा मानना चाहिय क्योंकि घटके अन्तिम क्षणसे कपालका प्रथम क्षण उत्पन्न होता है ( तदुत्पत्ति ) 
तथा लद़माके जलम पडनवाल प्रतिबिम्कको आकाशके चद्रमाका ज्ञान होता है एसा मानता चाहिये 
क्योकि जरू चद्र आकाश च द्रके आकारको धारण करता है ( तदाकार )। परन्तु घटके अन्तिम क्षणंसे 
कपालके प्रथम क्षणके उत्पन्न होनेपर भी कपाछके प्रथम क्षणको घटके अन्तिम क्षणका ज्ञान नहीं होता 
तथा जलम पडनवाल घद्रमाके प्रतिबिम्बके आकाशके चद्रमाके आकारका होनेपर मी जल-च द्रको आकांश 
चन्द्रका शान नही होता । अतएव तदुत्पत्ति और तदाकारता अलग अलग पदार्थके ज्ञानम कारण नहीं हैं । 
यदि कही कि तदुत्पत्ति और तदाकारता दोनो मिलकर पदार्थोके ज्ञानमें कारण हैं. तो मह ठीक नहीं 
क्योकि घटका उत्तर क्षण घटके पूथ-क्षणसे उत्पन्न भी होता है ( तदुत्पत्ति ) और पूृव-क्षणवर्तों घटाकार 
भो है ( तदाकारता ) परन्तु उत्तर-क्षण घटकों पृथ-क्षणवर्ती घटका ज्ञाव नहीं होता । झ्का--जो ज्ञाम 
जिस पदाथसे उत्पन्न हुना है और जिस पदार्थके आकारको धारण करता है वह ज्ञान उसी पदार्थकी 
जानता है इसलिये यह नियम नहों है कि जो कोई वस्तु जिस किसी वस्तुसे उत्पन्न होती हो और जिस 
बस्तुका आकार रखतो हो वह उस वस्तुकों जाने ( जशञानहूपत्वे सति तदुत्यत्ति तदाकारता )। समाधान-- 
बह भी ठीक लहों ! क्योंकि पीछेसे उत्पन्न होनेवाले शान ( समनन्‍्तर ज्ञान ) के पूववर्तों जातीय शानसे 
उत्पन्न होने और उसके जाकार रूप होनेके कारण पृथयर्ती समानजातीय ज्ञानके प्राहक होनेका 
प्रसग उपस्थित हो जाँगगा। अंतएव प्रत्येक शानकें प्रतिनियत पदार्थोको जाननेंम कर्मोंके आवरण की क्षमोप 
कम रूप धोम्यताको ही कारण मानता चाहिये । 





१ प्रमणवाधिके ३ ३०५। 


१९६ श्रीमद्राबभनाज़ेलझास्त्माकायां. [ अन्य थो व्य लोक १६ 


जथोत्तराद्ध न्यास्यातुमुपकरम्यते | तन्न भ बाह्माधनिरपेक्ष शानापैतमेव ये योद्धविशेषा 
मन्वते तेषां प्रतिशषेप' | तन्‍्मत चेदम्‌ । प्राह्म्राहकादिकलक्नक्लित निष्प्पऋं ज्ञानमात्र परमार 
संत्‌। बाह्या्थस्तु विचारमेत न क्षमते । तथाहि | कोषय वाह्योईथ * कि परमाणुरूप स्थूछा 
वयबिरूपो वा ! न तावत्‌ परसाणुरूप पश्रमाणाभाषात्‌। प्रमाण हि अत्यक्षमनुमान वा! 
न ताबततत्यक्ष तत्साधनबद्धकक्षम। तवद्धि योगिनां स्थात्‌ अस्मदादीनां वा? नाग्रम्‌ 
अस्यन्तविश्रकृष्टतया भ्रद्धासात्रगम्यस्वात्‌। ने द्वितीयम्‌ू अनुभववाधितबात्‌ न हिं वयमय 
परमाणुरय परमाणुरिति स्वप्नेडपि प्रतीम स्तम्भोड्य कुम्भोडयमित्येबमेव न सदेव सवेदनों 
दंयात्‌ । नाप्यनुमानेन तत्लिद्धि! अणुनामतीदिियत्वेन ते सहद्दाविनाभावस्य क्वापि ढिज्ल 
प्रदीतुमशक्यत्वात्‌ ॥ 

किद्च अमो नित्या अनिया वा स्यु । नित्याइचेत्‌ क्रमेणाथक्रियाकारिणो थुगपद्दा ! 
मे क्रमेण स्वमावभेदेनानित्यत्वापत्तः | न युगपत्‌ एकक्षण एवं कृत्स्नाथक्रियाकरणात्‌ क्षणान्तरे 
सदभावादसश्वापत्ति | अनित्याइ्चेत्‌ क्षणिका काहलान्तरस्थायिनो वा क्षणिकाइचेत्‌ 
सह्देतुका निरंतुका वा? निहेतुकाश्चेत्‌ नित्य सक््यमसक्त्व वा स्थात्‌ निरपेक्षवात्‌। 
अपेक्षातो हि कादाचित्कबम्‌। सहदेतुकाइचेत्‌ कि तेषां स्थूल किंचित्‌ कारण परमाणबों 


(४ ) ज्ञानाह्तवादी ( पुथपक्ष )--प्राह्म ग्राहक आदिसे रहित निष्प्रपच ज्ञान मात्र ही परमाथसत्‌ 
है क्योंकि बाह्य पदार्थोका अभाव है। हम पूछते हैं कि परमाणआके समह॒कों बाह्य पदाथ कहत हु अथवा 
स्मूल अवयवीरूप एक पिंडको ? यदि परमाणओके समहको बाह्य अथ कहत ह॒तो यह ठीक नहीं। क्योकि 
प्रत्यक्ष अथवा अनुमान प्रमाणसे परमाणरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नही होता । योगिप्र यक्ष अयत परोक्ष 
है. और वह केवल धरद्धाका ही विषय हू इसलिये योगिप्र यक्षसे परमाणरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नही 
होता ) इच्धियप्रत्यक्षत भी बाह्य परदार्धोका ज्ञान नहीं होता क्योकि झीद्धयप्रयक्षसे परमाणुरूप सूक्ष्म 
पदार्थोंका ज्ञान मही हो सकता उससे केवल स्तभ ( खभा ) और कुभ ( घडा ) रूप स्थल पदार्थोका ही 
ज्ञान हो सकता है । अनुमानसे भी परमाणरूप बाह्य पदार्थोका ज्ञान नहीं होता क्योकि परमाणु अतीरदद्िय 
पदाथ हैं. इसलिय परमाणरूप साध्यका प्र-यक्षसे ज्ञान न होनके कारण साध्यके अविनाभावी हेतुका भी 
शाम नहीं हो सकता । 


तथा परमाण नित्य हु या अतिय ? यदि निय हैं तो क्रमसे अथक्रिया करते हु अथवा एक 
साथ ? यदि परमाण तिय होकर क्रमसे अथक्रिया करत है तो यह ठोक नहीं। क्योकि परमाणओम क्रमसे 
अर्थक्रिया माननम्रे परमाणओम स्वमावका भद मानता पडेगा। तथा परमाणओम स्वभाव भद माननसे 
परभाणओको ति य नही कह सकते । परमाण एक साथ भी अथक्रिया नहीं कर सकते । क्योंकि यदि परमाण 
एक साथ समस्त अर्थक्रिया करत छग ता विदवम जो क्रम क्मसे परिवतन दष्टिगोचर होता ह॒ वह भही 
होना चाहिय । तथा समस्त अथक्रियाके एक ही समयम समाप्त हो जानसे दूसर क्षणम अथक्रियाका अभाव 
होगा इसलिये परमाणओोका अस्तिव हो नष्ट हो जायगा। यदि परमाण अनि्य हू तो व क्षणिक है 
अथवा एक क्षणके बाद भी रहत हू ? यदि परमाण क्षणिक हैं तो व किसी कारणसे उत्पन्न हुए ह? या 
किसी कारणसे उ पन्न नही हुए हैं? यदि परमाण किसी कारणसे उत्पन्न नही हुए है तो उन परमाणुओंका 
था तो नियकाल अस्तित्व होगा ( विनव्वर न हानसे वे क्षणिक नहीं होगे )? अथवा नियकाल उनका 
अमाव होगा ( उत्पादक उपादात ओर निमित्त कारणोका सदा अभाव होनसे उन परमाणुओका सभी 
कालोंमें अभाव होगा ) ? क्योकि निहतुक पदाथ उत्पत्तिके कारणोकी अपेक्षा मही रखते । वादाचित्कत्त--- 
अभित्यत्व--उत्पादक कारणोकी अपेक्षा रखन हो होता ह। ( वात्पय यह है कि परमाणुओको अलित्य भी 


६ भूताथमावनाप्रकषपर्यन्तज योगिज्ञान चेति--न्यायबिन्दौ १-११ 
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था रत स्थूरं, परभाणुरुपस्वेष बाझायंस्याद्लीकृतत्यात्‌। ने च परभाणवः ते दि सन्वो5सन्तः 
सदसन्‍्तों था स्वकायोणि का सम्दश्चेत्‌ , किमुपपत्तिक्षण एवं क्षणान्तरे था ( नोटपत्तिक्षणे, 
ठदामीमुत्पत्तिमाजन्यग्रत्वात्‌ तेपामू। अथ “भूतियेषां क्रिया सेव कारण सैब चोच्यते ' इति 
बचनाद भवनमभेष तेबासपरोत्पतों कारणमिति चेत्‌ , एब तह रूपाणबो रसाणूनाम ते च॑ 
तेषामुपादान स्यु उम्रयश्रभवनाविशेषात्‌। न च क्षणान्तरे विनष्टत्थात्‌। अथासन्तस्ते तु 
त्यादका तह्दिं एक स्वसत्ताक्षणमपद्दाय सदा तदुपत्तिप्रसन्न", तदसत््वस्थ सब॒दाविशेषात्‌ | 
सदसत्पक्षस्तु प्रत्येक यो भवेद्योषो द्वयोभोवे कथन स” इति वचनाढद्विरोधाप्रात एब। 
तन्नाणब क्षणिका ॥ 


नापि कालान्तरस्थायिनः | क्षणिकपक्षसदृक्षयोगक्षेमत्वात्‌। किदख्श अमी कियत्काछ- 
स्थायिनोडपि किमथक्रियापराशूमुस्ताः तत्कारिणो वा ? आद्य ख्पुष्पणदसस्वापत्ति'। उदग्ति 
कल्पे किमसद्रप सद्रपमुभयरूप वा ते काय कुयु') असद्रप चेतू शशविषाणादे्‌रपि किम 


मानना और निरपेस भी मानता उबित नहीं। क्योकि अनि्य पदाथ सापेक्ष होता है और नित्य पदाथ 
निरपेक्ष होता हैं अर्थात अपन उत्पादक कारणोकी अपेना वह नहीं रखता )। यदि परमाणु सहतुक हू 
तो कोई स्थछ कारण परमाणुओका हतु है अथवा स्वय परमाणु हो परमाणओोम हेतु है ? यदि स्थुक 
पदाथको परमाणओका कारण माना जाय तो यह ठोक नहीं। क्योकि आप स्थऊू बाह्य पदार्थोंका अस्तित्व 
स्वीकार नहीं करत--आप लोगोन बाह्य पदार्थोकों परमाणरूप ही माना हूं। तथा स्वय परमाणु 
भी परमाणओम कारण नही है। क्योकि हम पछत हूं कि य परमाण सत असंत अथवा सतू-असत होकर 
अपन कामको करते हूं ? यदि परमाण सतरूप होकर अपन कायको कर तो परमाण उत्पत्तिके समय ही 
अपना काय करत है अथवा उपत्तिके दूसर क्षणमे ? प्रमाण उपत्तिके समय अपना काय तही करते 
क्योकि उस समय परमाण अपनी उत्पत्तिम ही व्यग्न रहते हूं। यदि कहो कि उत्पस्तन होना ही 
क्रिया हु और क्रिया ही कारण है इसलिये परमाणओको उत्पत्ति होना ही दूसरोकी उपपत्ति होनेमें 
कारण है यह भी ठीक नहीं। क्योंकि यदि उत्पन्न होना ही उत्पतिम कारण मान लिया जाय तो 
रूपके परमाणओको रसके परमाण ओकी उत्पत्तिम कारण सानना चाहिय इसलिये रूपके परमाणओंकी 
रस परमाणुओका उपादान कारण कहना चाहिय। क्योकि जैसे एक परमाण स्वय उत्पन्त होकर दूसरे 
प्रमाणुओकी' उत्पत्ति कर सकता है वैसे ही रूप और रसके परमाणु भी साथ उत्पन्न होते हुए एक दूसरकी 
उत्पसिम सहायक हो सकते हैं। अतएवं रूप-परमाण और रस परमाणओंको अपनी-अपनी उत्पक्तिम पृथक 
कारण न मानकर रूपके परमाणओकी रसके परमाणओसे उत्पत्ति मानमी चाहिये। यदि कहो कि परमाणु 
सह्रूप होकर दूसरे क्षणम अपना कार्य करते हैं तो यह भी ठीक नहीं। क्योकि परमाणु उत्पत्तिके बाद 
ही नष्ट हो जाते हैं। यदि कहो कि परमाणु असत्रूप होकर अपना काय करते हैं ( दूसरा पक्ष ) तो यह 
भी ठीक नहीं । क्योंकि अपनो उत्पत्तिके सममको छोड़फर सदा ही इन परमाणुओंको अपना काय करते 
रहना चाहिये कारण कि असत््‌ परमाणु सदा एकसे रहते हैं। तथा सत-असत्रूप होकर भी परमाणु 
काय नहीं करते ( तीसर पक्ष ) क्योंकि जो दोष सत और असत्‌ एक-एक स्वभावके अरूग-अरूग 
साननेमें कहे गये हैं वे सब दोष सत-असतु दोतों स्वभावोकों एक साथ माननेभ भी आते हैं। इसलिये 
परमाणु सत्‌ ओर असत्रूप होकर भी अथक्रिया नहीं कर सकते। अतएवं परमाण क्षणिक तहीं हैं । 


ठभ्ा अनित्य परमाणु एक क्षणके बाद दूसरे क्षणमें स्थित रह कर भी ( एक क्षणसे अधिक परन्तु 
परिमित समग्र तक रहनेवाले ) ग्र्भक्रिया नहीं कर सकते । मग्रोकि परमाणुओंकों क्षणिक सालेकर अर्थ 
क्रियाकारी मामनेम जो दोष आते है वे महाँ सी बाते हैं । तथा एक क्षणके बाद खुनेवाले परमाणु अर्थ 
किय्रा करते है, अपत्रा पहीं ! प्रति ये परमाणु अर्थक्रिया महीं करते, तो आकाशके फूलकी तरह इस परमाणुजरों- 


श्रीमद्रायनन्जेतसास्तमालायां..[ अन्य यो व्य सखोक रै६ 


हर 
कक्द। सहूप॑ चेत्‌, सतोडपि करण5नवस्था। हतीयभेदस्तु प्राग्वद्विरोधदुगेन्ध'। तन्नाणु- 
सर्बंधा घटते ॥ 


भापि स्थूछावयविरूप । एकपरमाण्वसिद्धों कथमनेकतत्सिद्धि'। तदभावे च तत्मचय 

कुंपए स्थूछावयवी वाडमात्रमू। किब्ल, अयमनेकावयवाधार इच्यते। ते चावयबा यदि 

विरोधिनः तहिं नैफ स्थूछाबयवी विरुद्धधर्माष्यासात्‌। अविरोधिनश्चेत्‌ प्रतीतिबाध'। 

एकस्मिन्नेत स्थूलावयविनि चछाचछरक्तारक्तावृतानावृतादिविरुद्धावयवानामुपरूब्बे'। अपि 

थ॑ असो तेषु बतमान कात्स्यन एकदेशेन वा बतते ? कात्स्यन पृत्तावेकस्मिन्नेवावयवे 

परिसमाप्तत्यादनेकावयवश्त्तिब न स्थात्‌। प्रयवयव का स्न्येन वृत्तो चावयविबहुत्वापत्ति' । 

बूसती च तस्व निरशवाभ्युपग्मविरोध । सांशत्वे वा त5शास्ततो भिन्ना अमिन्ना 

या भिन्नत्वे पुनरप्यनेकांशबृत्तरेकस्य कात्स््येकदेशविकल्पानतिक्रमादनवस्था। अभिन्नत्वे 
नकेच्रिदशा' सु ॥ 


इति नास्ति बाह्योईदथ कश्चित्‌। किन्तु ज्ञानममेवेद सब नीलाद्याकारेण प्रतिभाति। 
बाह्माथस्य जड बेन प्रतिभासायोगात्‌ । यथोक्तम्‌ स्वाकारबुद्धिजनका दृश्या नेद्वियगोचरा !। 


का भाव मानना चाहिये। क्योंकि अर्थक्रियाकारित्व ही वस्तुका छक्षण हूं । यदि एक क्षणके बाद रहनेवाले 
प्ररभाणु छर्थक्रिया करते हैं तो वह अथक्रिया सतरूप है असतरूप अथवा उभयरूप ? यदि परमाणओका 
करायथ असतरूप ह तो परमाणआंको असत्रूप खरगोशक सीगोको उत्पत्तिम भी कारण होना चाहिये। 
यदि यह काय सतूरूप है तो इसका यह अथ हुआ कि जो कार्य पहलेसे मोजूद था उस कायको हो 
परमाणुओंत किया हू। अतएवं इस मान्यताम अनवस्था दोष जाता ह। अतएव सत और असंतरूप कार्यके 
में बननेसे सत-असतरूप काय भो नहीं बच सकता । अतएवं परमाण बाह्य पदाथ नहीं ही सकते । 


बाह्य पदार्थोकों स्थूल अवयवीरूप भी स्वीकार नहीं कर सकते ! क्योकि जब एक परमाणरूप 
बाह्य पदार्थोकी सिद्धि नही होती तो अनक परमाणरूप बाह्य पदार्थोकी कैसे सिद्धि हो सकती हू ” अतएव 
परमाणुओके अभावम परमाणप्रचयरूप स्थूल अवयवीका सद्भाव होता हू यह कहना कंबल कथन मात्र है। 
तथा अवयवीके अनक अवयव आधार मान गय है । ये अवयव परस्पर विरोधी है या अविरोधी ? यदि 
ये परस्पर विरोधी हू तो इनसे एक स्थूछ अवयवी ही नहीं बन सकता क्योकि अवयवीम विरोधी धर्मोका 
अध्यारोप हो जाता है। यदि इत परमाणुओको परस्पर अविरोधी मानो तो यह अनुभवके विरुद्ध हु क्योकि 
हमें प्रत्यक्ष एक ही स्थल अवयवीसम चल अचल रक्त बरक्त जावृत अनावृत् आदि विरुद्ध धम देखनेम 
बातें हैं। तथा अवयवी अवयवोम सम्पण रूपसे रहता है. अथवा एक देशसे ? यदि अवयवी अवशवोंम 
सम्पूर्ण खूपसे रहत है. तो सम्पूण अवयवीके एक अवयवम समाप्त हो जानेसे अवयवी अनक अवयवोमे नहीं 
रह सकता। यदि अवयवो अनक अवयवोस सम्पूण रूपसे रहे भी तो अनक अवयबी मानने पडगे । यदि 
अनयवी अवयवोम एक देशसे रहे तो अवयवम अशोकी कभता होतसे उसे निरंक्ष एक अवयवी नहीं कह 
सकते परन्तु अवयवी निरश होता ह्‌। यदि कहो कि अवयवी अश् सहित होकर अधयवोभ रहता है तो ये 
अंश अवग्रवोसे भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि अश अवयदसे भिन्न हूं तो प्रवन होगा कि अवयवी 
अवयवोभ सम्पूण रूपसे रहते हूं अथवा एक देशसे ? इस तरह झनवस्था माननी पड़ेगी। यदि अंश 
अवयवसे अभिन्न हैं तो अवयवोको छोड़कर अवयवोके अशोका पृथक अस्तित्व नही भान सकते । 


इस प्रकार परप्राणरुप या स्थृलरूप बाह्य अथक्षा सद्भाव हहों है किन्तु जो कुछ मोर आदि 
पदायोके आकार रूपसे प्रतिभासित होता है. वह सब ज्ञान ही है। क्योकि जड़ अर्थात अचेतव या ज्ञानहीन 
आहार्थका अपने आपको जानता घटित नहीं होता । कहा भी ह-- अपने आकारडझूप बुद्धिकों उत्पन्न करने. 


अंग, को पय एलोक रे स्याद्ादमश्जरी 4४६, 


“यदि सवेच्ते नी कथ्थं बाह्य तदुच्यते। 
न चेत्‌ स्वेशते सौ कथ्थ बाह्य सदुच्यते ॥” 
यदि बाह्योउर्थों नास्ति, किविषयस्तकझ्ययं घटपटादिप्रतिभास' इति चेतू, ननु निरालम्बन 
एबायसनादिवितथवासनाप्रवतित' निर्विषयत्वात्‌ू आकाशकेशज्ञामवत्‌ , स्वप्नक्ञामबद्‌ वेति। 
अत एबोक्तमू-- 
“न्ाम्थो5नुभाव्यों बुद्धपास्ति तस्या नानुभबो5पर । 
ग्राह्मप्राहकबे धुर्यात्‌ स्वय सैव प्रकाशते ॥* 
बाह्यो न विथते हाथों यथा वालेबिंकल्प्यते । 
वासनाछुठित चित्तमथाभासे प्रबतते” ॥| इति ॥ 
तदेसत्सवस्॒बद्यम । ज्ञानमिति हि क्रियाशब्द । सतो झायतेडनेनेति ज्ञान, झप्तियाँ 
झानमिति। अस्य व फमणा भाग्य॑ निर्विषयाया झप्तेरघटनात्‌ । न चाकाशकेशादौ निर्विष 
यमपि दृष्ट ज्ञानमिति वायम्‌ तस्थयाप्येकान्तेन निर्विषय वाभावात्‌ । न हि सबथागृद्दीत 


थाठे इत्रिमगोचर दुश्य पदाथ अस्तिरूप नहीं हैं । 
अलकारकार ( प्रज्ञाकरगुप्त ) न भी कहा ह-- 
यदि तीर पदार्थका अनुभव किया जाता है तो वह नील पदाथ बाह्य पदार्थ है. ऐसा कैसे कह 
सकते हैं ? यदि नीरू पदाथका अनुभव नहीं किया जाता तो बहू नील पदार्थ बाह्य पदार्थ है. एसा कैसे 
कह सकते है। ( जो जिसका होता ह वह उसका अनुभव कर सकता है। नीछ पदाथका अनुभव ज्ञानकै 
हारा किया जाता है तो वह नी पदाघ शानका--श्ानरूप--होना चाहिय । नीऊ पदायका ज्ञाव नहों 
होता तो उसे बाह्य पदार्थ नहों कह सकते । जिस पदाघका किसी भी हारुतम ज्ञान होता ही नहीं उसका 
बाह्य अस्तित्व नहीं हो सकता और जिसका अस्तित्व होता है उसका किसो ले किसी प्रकारसे ज्ञान 
होता ही हू )। 
शका--यदि बाह्य पदाथका अस्तित्व नहो हैं तो घट पट आादिका ज्ञान किस प्रकार होता है ? 
समाधान--जिस प्रकार आकादकैशरूप बाह्य पदार्थके अभावमें आकाशकेशका ज्ञान होता है अथवा 
जिसप्रकार स्वप्नज्ञानका विषय बन हुए पदायका वस्तुत सद्भगव न होनपर सी स्वप्तम उसका शान होता 
है उसी तरह घट पट आदि आह्य पदा्ोका अभाव होतेसे आलबनरहित होनपर भी अनादि मिथ्या 
वासनाके कारण घट पट आदिका ज्ञान होता है। इसलिए कहा है--+ 
जिसका बद्धिके द्वारा अनुभव किया जाता है वह बुद्धिसे भिन्न सही होता । अनुभव बुद्धिसे भिन्न 
नही है। प्राह्मप्राहक ( अनुभाष्य अनुभावक ) मावसे रहित हांगेसे बुद्धि स्वय प्रकाशित होती है। मू्खों 
द्वारा करिपत बाह्य अर्थ विद्यमान नहीं है। ( अनादि ) वासनासे प्रतिहत चित्त ( बुद्धि ) अर्थाभास ( अयबॉर्थ 
अथ ) म प्रवृत्त होता है । 

(४ ) उत्तरपक्ष>«पह ठोक नही है । शान शब्द क्रियाका थोतर है। जिसके द्वारा जाना जाय अबवा 
जातते मातको ज्ञान कहते हैं। ज्ञान ( क्रिया ) के कोई कम अवदय होता चाहिये क्योंकि शान निविषम नहीं 
होता । यदि बाकाशयें तिविषय कैशजशञानकी तरह मिथ्या शासकों ही श्ञानका विषम मानों तो यह भी ठीक 
सहीं। क्योंकि आकाक्षमें केशशान भी एकान्स झूपसे निविषय नहीं है। कारण कि जिसने कंस्ती ब्रास्तविक 


१ प्रश्माकरयुतकृत प्रभाणवातिकाहसूारास्यो बौद्धवन्प । 
२ प्रभागवातिके १३२७१ 





१६७ श्रीमद्राजचन्द्रजैतवारतमालाया. [ अन्य थो व्य इलौक १६ 
सस्यकेशज्ञानस्य वअतीति । स्वप्नज्ञानमप्यनुभूतदृष्टाथथविषयत्वान्न मिराखम्बनम्‌। तथा ज्र 


भहामाष्यकार'-- 
अणुहयदिद्वचितिय सुयपयश्वियारदेवयाणुवा । 
सुमिणस्य निम्रित्ताइ पुण्ण पाव॑ च जाभावो 
यश्य छ्ानविषय स बाह्योईय । श्रान्तिरियमिति चेत्‌ चिर जीव । अ्रान्तिहि मुख्येडर्थ 
क्वचिद्‌ दुष्दे सति करणापाटवादिनान्यत्र विपयस्तग्रहणे प्रसिद्धा यथा शुक्तो रज्नतश्नान्ति'। 
अरथक्रियासमर्थ 5पि वस्तुनि यदि अ्राततिरुच्यते तददि प्रढ्लोना आञस्ताश्रान्तव्यवस्था। तथा च 
सत्यमेतद्वच -- 
आशामोदकतृप्ता ये ये चास्वादितमोदका । 
रसघीये विपाकादि तुल्य तेषां प्रस-यते॥ 
न चामू यथदूषणानि स्याद्वादिनां बाधां विदधते परमसाणुरूपस्य स्थुछावयविरूपस्य 
लाथस्याज्ञीक्षतत्वात्‌ । यच्च परसाणुपक्षखण्डने5भिहितं अमाणाभाषादिति तदसत्‌ तत्कायाणां 





कैशोका शान तही किया ह उस्चे आकाशम मिश्या केणज्ञान नहीं हो सकता । इसी प्रकार स्वप्नम भी जाग्रत 
दक्षाम अनुभूत पदार्थोका ही ज्ञान होता ह इसलिये स्वप्नज्ञान भी सवथा निविषय नहो ह। महाभाष्य 
कार ( जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ) ने भी कहा है-- 
बनुभव किये हुए देख हुए विचारे हुए सुन हुए पदार्थ वात पित्त आदि प्रकृतिके विकार दैविक 
और जलप्रधान देक्ष स्वप्तम कारण होते ह। सुख निद्रा आनसे पुण्य रूप और सुख निद्रा न आनसे पाप 
रूप स्वप्न दिखाई देते हैं। वास्तवम स्वप्तके निमित्तोका अभाव नही है अर्थात स्वप्न निविषय नही होता । 
वया शातका विषय ही बाह्य अथ हू । यदि कहो कि ज्ञानका विषय बाह्य पदार्थ है यह कथन 
भ्रान्तिरूप है तो यह बहुत ठोक है। क्योकि मख्य पदाथके कही देखे जानेपर दृड्धियोके रुग्ण भादि हानेसे 
कहो किसी अय पदार्थमे उस मख्य पदाक्ों विपर्यास रूपसे जाननपर अआ्रान्तिकी सिद्धि होती हसीपीमें 
चाँदीको भ्रान्तिकी भाँति। ( चाँदीको देखनसे उसके शुश्रवका ज्ञान होनपर सीपके शुभ्रत्वको देखनसे 
जिस प्रकार सीपके विषयम चादीका होनेवाला ज्ञान भअआ्रास्तिख्प होता ह उसी प्रकार कही मुख्य पदाथको 
देखनपर इन्द्रियोके रूण आदि होससे अय पदाथम विपयस्त अर्थात्‌ अयब देखे हुए मुख्य पदाथका जो 
शान होता है. वह आतिरूप होता ह यह सिद्ध हो जाता है। इस आन्त ज्ञानसे भी बाह्याथके सडद्भावकी 
ही सिद्धि होती है )। प्रयोजन भूत कायको उत्पत्ति करनेम समथ होतवाले पदाथके विषयम भी इस 
पदाथका अस्तिव प्रान्तरूप है--यह जो कहा गया है तो इससे यह शान अंत हैं और यह ज्ञान अभ्रान्त 
यह व्यवस्था ही तष्ट हो जायगी । अतएब-- 
जो भनके लडड्‌ खाकर तृप्॒त हुए हुं और जिन्होत वास्तवम लडडुओका स्वाद चस्रा है. उन 
दोनोके रस वोय और विपाक आदिके समान होनका प्रसग उपस्थित हो जाता है --यह वचन सत्य है। 
तथा आप छोगोने ज्ञानाद्रतका प्रतिपादन करते हुए जो परमाणरुप ओर स्थूल अवयवीरूप बाह्य 
पदार्धोका खण्डन किया उससे स्याद्रादियोके सिद्धान्तम कोई बाधा नहीं आती । क्योकि फैल छोगोने परमाणु 
और स्थूल अवयवी दोनो छप बाह्य पदार्धोको स्वीकार किया है । तथा परमाणपक्षका खण्हन करते हुए 
५रमाणु रूप बाह्य पदार्थ नहीं है क्योंकि उसके साधक प्रमाणोका अभाव है --यह जो कथन है. वह भी 





विजन 


१ शाया--अनुभूतदृष्टचन्तितश्रुतप्रकृतिविका रदैविकानूपा वा। 
स्वप्तस्थ लिमिसामि युक्य पापं श्र सामाव || 


““जिमभप्रगणिक्षमाप्रसण विशेषावश्यकभ्ाण्ये १७० ३ । 


धार जी कई. बड़ेक है६ स्याद्ादसंब्जरी १६ 


धंदावीनां पंत्यक्षस्वे वेधामपि फथदिःचत्‌ प्रत्यक्षस्व॑ योगिप्रत्यश्षेण च साझात्मत्यक्षत्वमच 
सेचम्‌ । अमुपलस्धिस्तु सोह्म्यात्‌। अजुसानादपि वत्सिद्धि' यथा--समन्ति परमाणव स्थूछा 
बयति निव्पस्यन्यवालुपपत्ताः इत्यन्तप्योप्ति'। न चाणुभ्यः स्थूछोप्ाद इत्येकास्त' स्थृछादपि 
सूक्षपटछादे' स्थूछस्थ पटादे! प्रादुभोबविभाषनात्‌, आत्माकाशादेरपुद्ूगलत्यकक्षोकाराच्च । 
यत्र पुनरणुभ्यस्तदुसत्तिस्तश्न वत्‌ काछादिसामप्रीसव्यपेक्षक्रियावश्ञात्‌ प्रादुभूंस संयोगातिशय 
मपेक््येयमपितथेत ॥ 

यदपि किल्लायमलेकाबयवाधार इत्यादि न्‍्यगादि, वन्रापि कथबखिद्विरोष्यलेकाबयबा 
विष्यग्भूसवृत्तिरषयध्यमिधीयते । तत्र च यहद्विरोध्यनेकाबयबाधारतायां विरुद्धधर्मोध्यासनम- 
समिद्टित तत्कथ खिदुपेयव एव तावत्‌ अधयवात्मकस्य तस्यापि कथखिदनेकरूपत्वात्‌। यश्चों- 
पन्‍्यस्तम्‌ , अपि श्र असो तेषु बतमान कात्स्स्थनेकदेशेन वा बततेत्यादि तन्नापि बिकल्प 
इयानभ्युपगम एवोत्तरम्‌ अविध्वग्भावेनावयविनो5वयवेषु बृत्त” स्वीकारात ॥ 


किल्वच॒ यदि वाह्मोडर्थों नास्ति किमिदानी सियताकार प्रतायते। नीलमेत्तत्‌ इति 
विज्ञानकारोइयमिति चेत्‌ न। ज्ञानाद्‌ बहिभूतस्य संवेदनात्‌। शानाकारत्वे तु अह नीलम 
इति प्रताति स्थान्न तु इद नीलम्‌ इति | ज्ञानारना प्रयेकमाकारभेदात्‌ कस्यचित्‌ अहम इति 
प्रतिभास कस्यचित्‌ नीलमेतत्‌ इति चेत्‌ न । नोलाफ्याकारवदहमियाकारस्य यवस्थितत्वा 


ठीक नहीं । क्योकि परमाणओके कायरूप घट आदिका प्रत्यक्षते ज्ञान होनपर उन परमाणुओका भी कथंजित्‌ 
प्रत्यक्षसे शान होता है तथा योगिप्रत्यक्षे उनका साक्षात प्रत्यक्ष होता है। उतर परमाणओके अत्यन्त सुक्ष्म 
होनसे उनको उपलति नहीं होती । अनुमान प्रमाणसे भी उस प्रमाणुओकी सिद्धि होती है। अनुमान+- 
परमाणु अस्तिरूप है क्योकि परमाणओके अभावजमें स्थुछ अवयवीको लिष्पति वही हो सकती यह अन्तर्व्याप्त 
है । ( परमाणरूप उपादानका उपादेयभूत कायम' स्व-स्वरूपसे अन्वय होनसे परमाण और स्थल अवयवीम 
अतर्व्याप्य-ब्यापक भावका सद्भाव होनसे इसमें अन्तर्ण्याप्ति सिद होता है ) । परमाणओंसे स्थल अवयवीका 
ही उत्पाद हाता है--यह एकान्त नही है । क्‍योंकि स्थूल सूतसमूह आदिते भी रपल पट आदिकी उत्पत्तिका 
स्पष्ट ज्ञान होव है तथा आमा आकाश आदि की पुद्गलभिन्नता स्वीकार की गई है। जहाँ पुन अणुत्रो 
से स्थल की-स्थल अवयवोीभूत काय की-उत्पत्ति होली ह वहाँ वह स्थूछठ अवमधीरूप काय काछादिरूप 
सहकारियों फी सामग्री को अपेक्षा रखनेवाली क्रिया के कारण अतिशभ्र सयोग की अपेक्षा से उत्पन्न होता 
है। भत अवयवीभूत स्थछू काय की परमाणुओं से होनेवाछी उत्पश्ति यथाथ्र ही है । 

तंथा आप लोगों मे अवयबी के अनेक आधार माने हैं। थे अवयव यदि परस्पर विरोधी हों तो 
एक स्थऊू अवयधी मही बम सकता | क्योंकि अवयवी में विरोधी धर्मों का अध्यारोप होता है --ऐसा जो 
कहा है ठस्म भी कथित विरोध आता है। एसे अनेक अबयवों के साथ जो अभेदरूप से रहता है बह अब 
यवी कहा जाता है। बहा. परल्‍्पर विरोधी अनक अवयज अवग्रबी के आधारभूत होनेपर अवयवोमें विरोधी 
धर्मोका अध्यारोप होता हैं --गह जो कहा है उसे कथंचित्‌ रूपसे स्वीकार किया ही गया है। तथा आप 
लोगोंने जो प्रश्न॑ किया था अवबबो अवयर्यीमें सम्पूंण रूपसे रहता है अथवा एक देशंसे सो हम दोनो ही 
धिकल्पोको नहीं मानते । हमारे मतके अनुसार अवेयवी अवयवोमे अधिष्वर्भावसे रहता है । 

तथा यदि बाह्य पदार्थ का झुमाव है तो निम्रत रूपसे जो श्ञाव होता है वहु किसका शान हीता है ? 
यदि कही कि यह तीक है --मह विज्ञानका हो आकार है तो यह ठोक नहीं । क्योंकि हमें शानसे बहिभूत 
सीखका संबेदन होता है। गदि झागकी वीलाकार परिणति हो तो में नीऊ हूँ --गह प्रतीति होनी चाहिये 
'यह मीछ है'---ऐसो प्रतीति नहीं। झंका--प्रत्येक जञानका ऑकार भिन्न भिन्न होता है इसलिये कही में 
सोर हुँ. ऐसा शान होती हैं, और कहीं, 'यह पदार्थ भीश है! ऐसा शाग होता है । जतएव बाह्य भौर अंतरंग 

र्‌१्‌ 


रद श्रीमद्राजकलटजैनवास्त्रमाछाया.[ अन्य यो व्य इछौक रैंप 


भावषात्‌। शथा च॑ यदेफेनांइमिति प्रतीयते त्देव/परेण त्वभिति प्रतीयते। नोछाग्याकारं॑स्तु 
ध्यव्स्थितः, सर्वेरप्येकरूपतया म्रहणात्‌। भक्षितहत्यूरादिमिस्तु'* यद्यपि नीढादिक पोताषि 
कया गाते तथाषि तेन न व्यभिचारः तस्य आन्तत्वात्‌। स्वय स्वस्थ संवेदने5हमिति पति- 
भास इति चेत्‌, ननु कि परस्थापि संबेदनमस्ति। कथम-यथा स्वशब्दस्य प्रयोग । प्रतियोगी 
झब्बी छाथ॑ परमपेक्षमाण एवं प्रधतते। स्वरूपस्यापि आत्या भेदप्रतीतिरिति चेत्‌ हन्त 
प्रत्यक्षेण प्रतीतो भेद कथ न वास्तव ॥ 

श्रान्त प्रत्यक्षमिति चेत्‌. ननु कुत एतत्‌। अनुमानेन श्ञानाथयोरभेद्सिद्धरिति चेत्‌ 
कि तदसुमानमिति प्रच्छामः | यद्यन सह नियमेनोपलभ्यते तत्‌ तवो न भिदश्यते यथा सथन्द्राद 
सचनन्द्र' । नियमेनोपछभ्यते च ह्ञानेन सहाथ इति व्यापकानुपली ध । प्रतिषेध्यस्थ ज्ञानाथयो 

व्यापक सहोपलम्भानियमस्तस्यानुपलज्धि' | भिन्नयोनाछपोतयोयुगपदुपलम्भनियमा 
भाबात्‌। इत्यनुमानेन तयोरभेदसिद्धिरिति चेतू ॥ 

न। संद्ग्धानेकान्तिकत्वेनास्थानुमानाभासत्वात्‌। ज्ञान हि स्वपरसवेदनम्‌ । तत्पर 


दोनो पदार्थ शानाकार होते हैं। समाधान--यह ठोक वही । क्योकि जिस प्रकार नील आकार निश्चित है 
बैसे अहम आकार निश्चित नहीं ह। कारण कि जो मरे लिये अह ह वह दूसरके लिय त्व हू। परन्तु 
मील आकार व्यवस्थित है क्योकि वह सब लोगोके अनुभवम एकरूपसे ही आता हैं। यदि कहो कि पित्त 
उत्पन्न करनवाले धतुरेको सा लेससे नीछ पदायथ भी पीतरूप प्रतिभासित होता हू इसलिय नील आकार 
सब्र छोगोके अनुभवम एकसा नहीं आता । यह भी ठीक नहीं। क्योकि वोलका पीतरुप प्रतिभासित होना 
असल है । रोग रहित मनुष्योको नोल सदा तील रुप ही प्रतिभासित होता है। स्वयको अपन आपका ज्ञान 
होनसे अह का प्रतिभास होता है. यह आपका कथन तभो सत्य माला जा सकता है जब आप अपन अति 
रिक्त दूसरेका भी सवेदन मातत हो । स्व्‌॒ शद प्रतियागी शब्द ह्‌। अतएव स्थ शढ से पर शब्दका भी शान 
होता है। यदि कहो कि स्व दाब्दम पर स्वरूप भेदका ज्ञान होता है वास्तवम स्व और परम कोई भेद 
नहीं है तो खेद है कि आप लोग प्रयक्षसे दिखाई देनेवाले स्व और पर तथा अतर और बाह्यके भदको भी 
वास्तविक नहीं मानना चाहते । 

थोद्ध--स्व और परके भेदकों बतानेवाला प्रत्यक्ष ज्ान्त ह। क्योकि अनुमानसे ज्ञान और पदाचका 
अभेद सिद्ध होता हु। जो जिसके साथ नियमसे उपल"ध होता है वह उससे भिन्न नहीं होता। जैसे असत या 
भ्रान्त पन्द्रमा यथार्थ चम्द्रमा के साथ उपलब्ध होता ह अतएव भ्रान्त चद्रमा यथाथ च॒ द्रमासे भिन्न नहीं हू । 
इसी प्रकार ज्ञान और पद्राथ नियमसे एक स थ पाय जात ह। अतएव पदाथ शञानसे भिन्न नहीं है। 
( व्यापकका अभाव होने पर व्याप्यका अभाव होना व्यापकानुपलब्धि है। यहाँ व्याप्य शिशिपाका अभाव 
है. क्योकि यहाँ शिक्षिपाव्यापक वृक्ष की अनुपक्ीष्र है। वृक्ष व्यापक है और वृक्ष होनसे शिक्षिपा व्याप्य 
है। अत वुक्षमात्रका अभाव शिक्षिपा वुक्षके अभाव की सिद्धि करता है । भस्तुत प्रसंगमे अभेदव्यवस्थापक 
सहोपलंभ सियम का अभाव व्यापक है तथा अधर ओर ज्ञानम होनवाछा भेद व्याप्य । भर्थात्‌ जहाँ सहोपलभ 
तियम्र का अभाव होता है. वहाँ अभेद का अभाव--भेदका सद्भाव--होता है । ) जिस प्रकार परस्पर भिन्न 
वीरू और पीत पदायों का एक साथ ज्ञान होनेके नियम का अभाव होता ह्‌ उसी प्रकार ज्ञानके साथ अर्थ की 
उपलब्धि नियमसे होती ह अतएवं सहोपलभ रूप नियमके अभावछूप व्यापक की उपलब्धि न होनेसे शानके 
और अर्थके अभेदके अमावरूप व्याप्य की उपलब्धि नही होती--ज्ञान और अथम भेद की सिद्धि नहीं होती । 
इस अनुमानसे ज्ञान और अर्थ का अभेद सिद्ध होता है । 

जैन--बौढ़ों का यह कथन ठीक नहों है। ( क ) ओोढ़ोंके द्वारा उपस्थित किये गये अनुमानमें दिया 


१ हत्यूर पित्तरोगकर फलविश्लेषस्तद्धक्षणेन पित्तपीतिस्ना सर्थे पदार्था पीता इब भासल्ते । 


ज़्य, की; वव इकोफ १६ ] !. स्याद्राइबण्जरी १६३ 


शंवेद्मतामानेजेत सो गृद्भाति, स्वसंवेदनतामानेणैव चर नोकजुद्धिम। तदेवममयोयुगपद्‌ 
ग्रहणात्सहोपलछस्मनियमोडसिति अभ्रेदश्य नास्ति। हति सहोपछस्भनियमस्यस्य हेतोविपक्षाद: 
ह्वादृश्' सद्ग्ध्षात्‌ सक्स्धानेकान्तिकयम ! असिद्धर॑व सहोपलम्भनियसः, नीकमेतत्‌ हृति 
बह्मुखतया5थेंठुभूयसाने तदामीमेबान्तरस्थ नीछानुमवस्थानहुमबात्‌ इति कर्य प्रत्यक्ष 
स्थानुमानेन आताथंयोरभेदसिद्धपा आन्त वम्‌। अपि च, श्रत्यक्षस्थ आन्तस्वेनाबाधितविषय 
व्यादनुमानस्थात्मछाभा रूब्धात्मके चामुमाने प्रत्यक्षस्य भआ्रान्तत्वम्‌ , इत्यन्योन्याभश्रयदोधो5पि 
दुर्निबार' । अथोभाबे व नियतदेशाधिकरणा प्रतीति' कुत | न हि तत्र विवक्षितदेशेडय 
मारोपयितत्यो नान्यत्रत्यस्ति नियमद्देतु ॥ 


वासनानियमाक्तदारोपनियम इति चेत्‌ । न । तस्या अपि तहेशनियमकारण बाभाबात्‌ । 
सति हाथसद्भावे यदेशो5थेस्तदशो5नुभव' तहझा च तत्पूर्विका वासना । बाह्मार्थाभावे तु तस्या 
किंझ्वतोी देशनियम' ॥ 


गया सहोपलभरूप हेतु सदिग्धानैकातिक होनसे अनुमातामास है। ( जिस हेतु की विपक्षसे व्यवृत्ति संदिग्ध 
होती है उस हेतु को सदिग्घानकांतिक हेत्वामास कहा जाता है )। ज्ञान परमार्थत स्व और पर को जानने 
वारा होता ह। परसवेदन स्वभावके कारण ही ज्ञान तील पदार्थ को जानता है. तथा स्वसवेदन स्वभावके 
कारण नीलके ज्ञान को ग्रहण करता है । इस प्रकार सीरू पदाथ और मीरू पदाथ का ज्ञान इन दोर्मों को 
एक साथ ग्रहण करनसे सहोपलभ नियम का सद्भाव है । तथा तीरू पदाथ और लील पदाथ का ज्ञान इन 
दोनोम अभेद नहीं है ! इस प्रकार सहोपलंभ नियम रूप हेतु की विपक्षसे व्यावुत्ति सदिग्ध होनेके कारण 
उस हेतु का सदिग्धानैकांतिक हेत्वाभासत्व घिद्ध हो जाता है। ( स ) ज्ञान और बर्थ की एक साथ उप 
लाभ होने का नियम असिद्ध है--उसकी सिद्धि महो होती क्योकि यह नील है इस प्रकार बहिमुख ख्पसे 
जब पदाथ का ज्ञान होता है उसी समय अतरग नीह शान का अनुभव मही होता । इस प्रकार नील पदार्थ 
का ज्ञान तथा अत्तरण न्तीरू ज्ञान का अनुभव एक साथ न होनसे सहोपलंभ नियमके स्वरूप की सिद्धि नहीं 
होती । इससे सहोपलभ नियमहेतु स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास ठहरता है और अनुमान नहीं बनता । ऐसी हालत 
म असिद्ध अनुमानद्वारा सिद्ध किय जानेवाले ज्ञान और अर्थके अभेद द्वारा प्रत्यक्ष का श्रान्तत्व कैसे सिद्ध हो 
सकता है ? (ग ) तथा यदि प्रत्यक्षका अ्ान्तपना सिद्ध हो तो अनुमानका विषय अवाधभित सिद्ध होनसे अनु 
मान की उत्पत्ति हो तथा अनुमान की उत्पत्ति होन पर प्रत्यक्षका आन्तपना सिद्ध हो--इस प्रकार अनुमान 
और प्रत्यक्षके परस्पर अन्योन्याश्रित होनसे अन्योन्याश्रय दोष दुनिवार हो जाता है । इसलिये प्रत्यक्ष अथवा 
अलुमानसे भी ज्ञात और पदार्थमें अम्ेद सिद्ध नहीं होता । तथा यथाथ का अभाव होन पर पदार्थोके निश्चित 
स्थानकी प्रतीति नहीं होनी चाहिए । इसलिये विवक्षित स्थानम ही अमुक पदार्थ का आरोप करना चाहिये 
अस्यत्र नही इस तिबम का कारण वही बन श्वकता । 


विज्ञानबादी बौद्ध--हम छोग वासतादारा प्रतिनियत स्थानमें रहनेवाले पदार्थोका शान करते हैं। 
( घटके प्रतिनियत स्थानम रहनेसे उस स्थानका स्वतत्र अस्तित्व सिद्ध नही होता परन्तु हम वासनाके द्वारा 
अगुक पदाभके अमुक स्थानमें स्थित रहनेका ज्ञाम करते हैं। अतएव आह्य पदार्थोक्रा शाम हमारी वासनाके 
कारण होता है वास्तवमे बाह्य पदार्थ स्वतत्र बस्तु नहीं है )। जैन--यह ठीक नहीं। क्योकि हम वासना 
से पदार्यके प्रतिनियत स्थानका ज्ञान नहीं कर तकते । पदार्थके होतेपर ही जिस स्थानमें पद्यथक्रा अस्तित्व 
होता है उसी स्थानमें पदार्थका ज्ञान होता है ओर उसी स्थानमें पदाथज्ञानपूर्वक थासमा उत्पन्न होती है । 
बाह्य पंदार्थका अभाव होनेषर केवल उस बासता ढारा पदाथके प्रतिभियत स्थानका निश्वय कौन कर 
सकठा है ? अतएवं भदि बाह्य पदार्थ कोई वस्तु नहीं है तो प्रतिनियत स्थासके निकवयका कोई नियम नहीं 
अय सकता । 





है 


हद ओमद्राजससाजैनशास्त्रमाकाया..( अन्य थो व्यू इसोक १६ 


अश्ास्ति तावदारोशनिवमः | न चर कारणविशेषभस्तरेण कार्य विशेषों घटते | बाहों 
मात्ति। तेस बासमानामेव वेचित्य वत्र देतुरिति चेतू, तहासनाबेचित्य वोधाकाराइन्यत्‌, 
अम॒न्यंद्रा  अतत्यशवत्‌ , बोधाकारस्येकत्यात्कस्तासां परस्परवों विशेष' । अन्यच्चेत्‌ू अंथे कर 
प्रद्ेष-, येम सर्वछोकप्रतीतिर॒पहयते ! तदेव सिद्धो ज्ञानाथयोमद' ॥ 

तथा व प्रयोगः। विवादाध्यासित नोछादि ज्ञानाहथतिरिक्त विरुद्धधर्माध्यस्तत्वात्‌। 
विरुद्ध धंरमोध्यासशच झ्ानस्थ शरीरान्तः अथस्य व बहि ज्ञानस्वापरकाले अथेस्थ च पूष 
काके दुसिमस्थात्‌ श्ञानस्थात्मन' सफाझात्‌, अर्थस्य चर स्वकारणेम्य उत्पत्त | झ्लानस्य 
प्रकाशरूपत्यात्‌ू, अथस्य 'व जढरूपस्वादिति । अतो न श्लामाद्वेतेउभ्युपगम्यमाने बहिरनुभूय 
मानाथंप्रदीति' कथमपि सक्ृतिमज्षति । न च वृष्टमपह्योतु शक्यमिति ॥ 

अत एवाह स्तुतिकार --न संविद्द्गेतपयरे5थसं बितू इति । सम्यगवेपरीत्येन विद्यतेडब 
गस्थते वस्तुस्थरूपमनयेति संवित्‌। स्वसंवेदनपक्षे तु सवेदन॑ सबित्‌ ज्ञानम्‌_तस्या अद्वेतम्‌ 
दयोभौयों द्विता द्वितेव द्वेत भ्रज्ञावित्वात्‌ स्वार्थिकडणि । न द्वेतमट्ठेतम बाह्याथप्रतिक्षेपादे 
कत्यं। संविदह्ेत झ्ञानमेबेक तास्विक न बाह्योईथ इत्यभ्युपगम्यत इत्यथ । तस्य पथा' 
भाग! संधिदद्देतषधस्तस्मिन छानाद्ेतवादपक्ष इति याबत्‌। किमित्याह। नाथसंवित्त्‌। येय॑ 
बहिमुखतयाथप्रतीति साक्षादनुभूयते सा न घटते इ-युपस्कार । एतचथ्ानन्तरमेव भावितम्‌ | 

एबं च स्थिते सति किमित्याह। विलूनशीण सुगते द्रजालम्‌ इति। सुगतों मायापुत्र । 
तस्य सम्बन्धि तेन परिकल्पित क्षणक्षयादि वस्तुजातम्‌ । इृद्रजालमिवे-टजाल मतियामोह 


विज्ञानबादी--पदाथके प्रतिनियत स्थासका निषचय होता हू। विशिष्ट कारणके बिना विशिष्ट काय 
की सिद्धि नहीं होती । और बाह्य पदाथका अस्तित्व नही । अतएवं पदायके प्रतिनियत स्थानके मिश्चय करनेमें 
बधासता वैचित्य ही कारण है। जेन--हम पछते हैं कि यह वासना-वचित््य शञानके आकारसे भि-न हैं अथवा 
अभिन्न ? यदि वासना वैधिश्य ज्ञानके आकारसे अभिन्न हु तो ज्ञानका आकार एक्रूप होतसे नानाविध 
वासनाओम परस्पर भेद कैसे हो सकता है ” यदि वासना-वैचिश्य ज्ञानके आकारसे भिन्न ह तो ज्ञानसे बाह्य 
पदायोंका स्रेद माननेम ही क्या आपत्ति है ? अतएवं ज्ञान ओर पदाथको परस्पर भिन्न ही मानना चाहिये । 


प्रयोग निस्‍न प्रकार है--विवादाध्यासित नील आदि पदाथ ज्ञानसे भिन्न हैं क्योकि ज्ञान पदाथ 
विरुद्ध धर्मोसे युक्त हू । ज्ञान शरीरके अन्दर होता है और पदार्थ शरोरके बाहर। परदाधदशनके उत्तर 
काछम पदवार्थज्ञानका सद्भाव होता है तथा पदार्थज्ञानकी उत्पत्तिके पूवकालमें ज्ञानका विषय बननवाले 
पदाघका सद्भाव रहता है । ज्ञान आमासे उपन्न होता है. पदाथ अपन-अपने कारणोसे उ पन्न होते हैं। 
ज्ञान प्रकाशरूप है ज्ञग पदाथ जडरूप है। अतएव ज्ञान और पदार्थ परस्प विरुद्ध धर्मोंस्ते युक्त हैं। 
इसऊिये शानाहतके स्वीकार करनेपर बाह्मरूपसे अनुभव किये जानेवाले पदार्थोका ज्ञान सगत नहीं हो 
सकता । तथा प्रमनक्ष दिखाई देतवाले बाह्य पदार्थोंका निषध करना शैक्म सही । 


अतएब स्तुतिकार हेमचद्र आचायने कहा है कि ज्ञानाइतके स्वीकार करमपर पदार्थोंका शान 
नहीं हो सफता (न सविदद्वैतपथेश्यसंबित )। जिससे यथाथ रोतिसे वस्तुका ज्ञान हो उसे शान ( सबित्‌ ) 
कहते हैं। बाह्य पदार्थोक्रा मिषध करके केवल एक शानका अस्तित्व स्वीकार करना अद्वत है। इस 
शानादतके भाननेपर पदार्भोकी बाह्य रुपसे प्रतीति नहीं हो सकती । 


अतएव सम्पूर्ण पदार्थ क्षणस्थायी हैं. ज्ञान और पदार्थ परस्पर अभिन्न हैं आदि सायपपुत्र 
बुद्धके पिद्धान्त बुद्धिमे भ्रम उत्पन्न करनेवाछे होतके कारण इृद्रजाकृूकी तरह विश्वीण हो जाते हैं। जिय 


१ प्रज्ादिश्योप्म | हैमसूत्र ७-२ १९५ । 


कंगः नी वा सलोफ हद तु ऋयादास्मम्सरों १६४ 


विलातत्मात। सुगतेस्त्रणारश स्वंसिद विखनशीजम्‌। पूर्ण विद पश्मात्‌ क्षीण बिलुनशीणंम्‌। 
यथा किखित्‌ तभस्तस्थाविं विलूनमेंव शोयते विनश्यति, एब तरकल्पितमिद्म्रिन्द्रजारं हुणप्राय॑ 
धारास्युक्तिश्षश्त्रिकया' छिन्न सद्दिज्ञीयंत इति। अथवा यथा भिपुणेन्द्रआाकिकफल्पितसिन्त 
जालमवास्तवतत्तदस्ववद्भुततोपद्श्नेन वथाविध॑ बुद्धिदुजिद्रथ जन विभप्रताय॑ पश्चाडिन्द्रथनु- 
रित्र निर्बयन बिछूनझी्णतां कलयति तथा सुगतपरिकल्पितं तत्तत्मरमाणतत्तरफढामेदक्षण 
श्षयज्ञानाभदेतुकत्वश्ञान द्वेताभ्युपपसादि सब प्रसाणानभिश्ञ छाक व्याम्रोहयमानमपि युक्‍त्या 
वियायमाफ विश्वरास्तामेब' सेबत इति। अन्न च सुगतशझब्द उपहासाथ । सौगता दि 
झोभन॑ गत झानमस्थेति सुगत इत्युशीत | ततरचाद्दो तस्य शोमनज्ञानता, येनेत्समयुक्तियुक्त- 
मुक्तम्‌ ॥ इति काव्याथे; ॥१8॥ 


प्रकार बाजीगरका इंद्रजाछ मिथ्या होनेसे थोडे समयके लिय अद्भुत-अद्भुत वस्तुओंका प्रददन करके भोले 
छोगोकी ठग कर इस्द्रधनुषकी तरह विछोन हो जाता है उसो प्रकार प्रमाण और फल अभिन्‍न हैं. सब 
पदाथ क्षणिक हैं. ज्ञान और पदाथम परस्पर अमेद है आदि सिद्धान्तोसे भोल प्राणियोकों व्यामोहित 
करनवाजे बुद्धफे सिद्धान्त युक्तियोसे जजरित हो णाते हैं ॥ यह इसोकका अथ हू ॥ 

भावाधथ--इस कारिकाम बौद्धोके चार सिद्धान्तोंपर विचार किया गया है। बौद्ध--( १ ) प्रमाण 
और प्रमिति अभिन्न हूं । क्योकि शान ही प्रमाण ओर प्रमाणका फल हु कारण कि वह अधिगमस्म है । 
ज्ञानसे पदाथ जान जाते हैं. इसलिये ज्ञान प्रमाण है। तथा वदार्थोकों जाननेके अतिरिक्त ज्ञानका दूसरा कोई 
फल नहीं हो सकता इसलिए झ्ञान ही प्रमाणका फल है। प्रमाण और प्रमित्तिम प्रमाण कारण है. और 
प्रमाणका फ़छ प्रमाणका काय ह। जैन--( क ) यदि प्रमाण और प्रमिति अभिन्न हैं तो वे दोनो एक 
साथ उत्पन्न होन चाहिए। इसलिए प्रमाण और प्रमितिमें काय-कारण सम्बन्ध तहीं बत सकता । क्योकि 
कारण सदा कार्यके पहले हो उत्पन्न होता है ( ख ) प्रमाण और प्रमितिको क्रममावी मानना भी ठीक 
नहीं है। क्योकि बौद्धोके मतम प्रत्येक वस्तु क्षण क्षणम नष्ट होनेवाली है। अतएवं प्रमाणका निरस्थय 
विनाश होनसे प्रमाणसे प्रसितिकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । (गा ) प्रमाण और प्रमितिम कोई सम्बन्ध 
नही हो सकता क्योंकि प्रमाण और प्रमिति दोनों क्षण-क्षणम नष्ट होनेवाले हैं। तथा प्रमाण और प्रमितिर्म' 
रहनेवाले काय-कारण सम्ब'घका शान दो वस्तुओके शान होनेपर ही हो सकता है । 


सौन्नान्तिक बौद्ध--हम प्रमाण और प्रमित्तिम व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्ध मानते हैं. कायम 
कारण सम्बंध नही । शान पदाथको जानते समय पदाथके आंकारकों धारण करके पदार्थका ज्ञान करता 
है | वास्तवम चक्षु आदि झद्ियोसे पदार्थोका ज्ञान नही होता । जिस समय ज्ञानमें अमुक पदाथके आकारका 
अनुभव होता है उस समय उस पदाथका ज्ञान होता हु। इसलिए प्रमाण प्रसितिको उत्पन्न नहीं करता 
किन्तु वह प्रसितिकी व्यवस्था करता है। जिस समय ज्ञान मीझ घटके आकार होकर नील घटको जानता 
है. उस समय ज्ञायम नील घटका सारूप्य व्यवस्थापक है और घटका नीऊकरूप ज्ञान व्यवस्थाप्य है। 
पदार्थोका जावनेवाला ज्ञान नो घटके आकारको धारण करके ही नील घटको जानता है। अतएव प्रमाण 
और प्रमितिस व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सम्बन्ध स्वीकार करनेसे एक ही वस्तुम प्रमाण और प्रमितिके माननेसे 
विरोध नदी आता | जेन--( क ) तिरश क्षणिक विज्ञालम व्यवस्थाप्य-व्यवस्थापक सस्वस्थ नहीं बच सकता। 
गयोकि व्यवस्थाप्य व्यवस्थापक सम्बन्ध दो पदार्थों ही रह सकता है। ( स्ञ ) ज्ञानकों अर्थाकार माज॑नेम 
जातकों जड़ प्रसेयके आकार मावनसे शावकों भी जड मालना चाहिए। तथा ज्ञानको पदार्थाकार मालनेमे 
महू वीरू पदाय है ऐसा शान ते होकर में तीक हैँ इस प्रकारका शान होना चाहिये। तथा जलछ-चहके 





१ तीकंगधारायुत्तशस्थिकां 
| विशीर्णशीसतो 4 
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साककान्यमकके आश्यरका होतेपर भी जऊ चस्धसे आकाश चढ्का ज्ञान नहीं होता। (गा) यंति अ्साणे 
ओह प्रश्चिति सर्बधा अभिन्न होते तो आप छोय सारूप्यको प्रमाण और जशञानसवदनको प्रसिति भावकर प्रमाशय 
और उसके फ़हकों अलग-अछग नही माल्ले । अतएव प्रमाण और प्रमितिको सवथा अभिन्न स मातकर हन्‍्हें 
कर्दजित भिज्न मोर कर्थंचित्‌ अभिन्न मानना चाहिए । 

बौद्ध--( २ ) सम्पूर्ण क्यिमान पदाथ क्षणिक हैं. क्योकि नाश होता पदार्थोका स्वभाव है। 
बदाबोका मह्वर स्वभाव दुपरेके ऊपर अवलम्यित मही है। यदि नाश होता पदार्थोंका स्वभाव न हो ती 
दूधरी वस्तुओोके सयोग होनेपर भी पदार्थ मष्ट न होने खाहिये। पदार्थोका यह नाशमान स्वभाव पदार्थोंकी 
ऑरम्म और अन्त दोनों अवस्थाओंमें समान है। इसीलिए प्रत्येक पदाथ क्षणप्थायो है। अतएवं जो घट हमें 
वित्य दिखाई देता है बहू भी प्रतिक्षण नष्ट हो रहा है। घटका प्रत्पेक पवक्षण उत्तरक्षणकों उत्पन्न 
करता है। ये समस्त क्षण परस्पर इतने सदृध्ा हैं. कि घटके क्षण क्षणम नष्ट होनेपर भी घट एकरूप ही 
दिलाई देता है। अएव क्षणोकी पारस्परिक सादृब्यताके कारण ही हम अविद्याके कारण घटम एकवका ज्ञान 
होता है। जैन-पूर्व और उत्तरक्षणोका एक साथ अथवा क्रमसे उत्पन्न होना नहीं बन सकता अतएव 
प्रदार्भोको क्षणक मानना ठीक नहीं है। तथा क्षणिकवादी निरवय विनाश मानते हूं अतएवं क्षणिकवादका 
बिद्धा्त एकान्तरूप होनेसे सत्य सही कहा जा सकता । इसलिए पदार्थोंको उत्पाद व्यम और #्रौव्य रूप 
ही स्वीकार करता चाहिए । यहो सतृका लक्षण है । जिस समय मनुष्य गभमे आता है. उस समय जीवका 
उत्पाद होता है और उसी समयसे उसकी आयुके भ्रशोंकी हानि होना प्रारम्भ हो जाती है. इसलिए उसका 
ब्यय होता है तथा जीवत्व दशाके सदा ध्रव रहनसे जीवम ध्ौव्य पाया जाता ह। अतएव पर्यायोकी अपेक्षासे 
ही पदार्थोंकी क्षणिक मानना चाहिय । द्रव्यकी दृष्टिसि पदाथ निय ही है । 


बेभाषिक बोौद्ध--( २ ) ज्ञान जिस पदायसे उपन्न होता है उसी पदाथको जानता है। अतएव 
पवार्थ कारण हैं ओर ज्ञात काय है। जैसे अग्निका धूम कारण है क्योकि अग्नि और धमका अवय-व्यतिरेक 
सम्बन्ध है। इसी तरह पदार्थ भी ज्ञाकका कारण ह क्योकि पदाथ ज्ञानके साथ अन्यय व्यतिरेकसे सम्बद्ध 
है । यदि ज्ञात पदायसे उत्पन्न न हो तो घडके शानसे घडका ही ज्ञान होना चाहिये अन्य पदार्थोंका नहीं 
सह व्यवस्था लही बस सकती । जैन--( क ) बौद्धोंके अनुसार प्रत्यक पदार्थ क्षण-क्षणम नष्ट होनवालो हैं। 
अतएब जब तक एक पदाथ बनकर पूण न हो जाय उस समय तक वह ज्ञानकी उत्पत्ति नही कर सकता । 
तथा जिस क्षणमें ज्ञान उत्पन्न होता है उस समय पदार्थ नष्ट हो जाता है) अतएवं पदाथ ज्ञानका फारण 
नहीं कहा जा सकता। ( ख्र ) क्रमसे होनेवाड़े पदार्थोम ही काय-कारण भाव हो सकता है परन्तु बौद्धमतमें 
कोई भी वस्तु क्षण मात्रसे अधिक नही ठहरतो । अतएव ज्ञानकी उ'पत्तिके क्षणमें शानके कारण पदाथका 
ताश' हो जानेसे पदार्थसे ज्ञानकी उत्पत्ति नही हो सकली । क्योंकि ज्ञान उत्पन्न होनके पहले ही पदाथ नष्ट 
हो जाता है। ( ग ) पदार्थकों ज्ञाकका सहभावी माननसे भी पदाथ ज्ञानका कारण नही हो सकता । क्योकि 
एक साथ उत्पन्न होतवाली दो वस्तुओम कार्य-कारण सम्बन्ध नहीं बन सकता। (थे ) यदि पदायकों 
ज्ञामम कारण माना जाय तो ई द्रयोंको भी ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण मानना चाहिय क्योंकि हृरिद्रयाँ भी 
शानको पैदा करती हैं। ( थ्‌ ) जानकी उत्पत्ति पदार्थके ऊपर अवलम्बित नहीं है. कारण कि मृगतुष्णामें 
जलूरूप पदार्थके अभाव होनेपर भी जलका ज्ञान होता है। अतएवं जब तक पदाथ और ज्ञानम जहाँ 
पद्राथ न हो वहाँ ज्ञान न हो इस प्रकारका व्यतिरेक सम्बन्ध सिद्ध न ही तब तक पदार्थकों शालका हेतु 
नही कह सकते | ( छ ) योगियोंके अतीत और अनागत पदा्योंको जानते समए अतीत अंगागत पदार्थोका 
अभाव रहता है। अतएवं अतीत अनागत पदार्थ ज्ञानम कारण नहीं हो सकते । ( ज्ञ ) प्रकाक्म रूप अर्थ 
प्रकाशक रूप ज्ञानकी उत्पत्ति मानता भी ठीक नहीं । क्योंकि घट दीपक उत्पन्न महीं होता फिर भी दीपक 
घटको प्रकाशित करता है। (झ ) ज्ञानकी पदार्थसे उत्पत्ति मानकर ज्ञानकों पदार्थका शाता मासनेंसे स्मृतिको 
भी प्रमाण नही कहा जा सकता । क्योंकि स्मृति किसी पदार्थसे उत्पन्न नहों होती $ इसी प्रकार एक स्वसं 


आए: पी! तक इकोस १६ | स्वोडादिभब्मरी श्श्छ 


ग्रेदेश शासमें क्रियाकां अभाव होंतेसे कार्म-कारण भाव नहीं बच सकता । क्योंकि स्वसनेदर्नसे स्वसवेदंगको 
उत्पात नहीं होतीं । ६ ट॑ ) कपाफके प्रथम क्षणते चटका शतिम क्षण उतप्न होता है परन्तु कपालके प्रथम 
कषणसे घठके अंतिम क्षणका ज्ञाव नहीं होता । इसी अकार समानजातीय शानसे' हंमसम्तर शानके संस्पन्स 
होनेपर समामजातोयसे श्रस्रमन्‍्तर शानका शा नहीं होता । (6 ) भतएवं जिस समय शामकों आवरण 
करनवाले कमका क्षयोपक्षम हो जानसे आत्मामें क्षय और उपक्षम रूप योग्यता होती है उस्ती समय प्रतिनियत 
पंदार्धोका ज्ञान स्त्रीकार करता चाहिए । 


योगाचार ( षौद्ध )--( ४ ) शान सात्र ही परमायसत हू क्योंकि श्ञानका कारण कोई आह 
पदाथ मही है । भाह्याथवादी परमाणुओके समहको बाह्य पदाभ कहते हैं अथवा स्थूल अवयवीरूप पिड़कों ? 
प्रत्यक्ष अथवा अनुसानसे परमाणुरुप बाह्य पदा्थोंकी सिद्धि लही होती अतएव बाह्य पदान्न परसाणुरूप 
नही हो सकते । तथा बाह्य पदार्थोकी परमाणुरूप स्रिद्धि म होनेसे उन्हे स्थल अवयबी भी महीं कह सकते 4 
ब्यांकि परमाणओके समूहको अगयवी कहते हैं। अतएव जो नो पोत आदि पदाय प्रतिभासित होते हैं, 
ये सब श्ानरूप ही हैं। जिस प्रकार बाह्य आलम्बतके बिना आकाशम केशका ज्ञान होता है प्रश्ी तरह 
अनादि काछकी अविद्याकी बासनासे बाह्य पदार्थोके अवरूम्बनके बिना ही धट पद आदि पदार्थोका शान 
होता है। वास्तवम स्वय जात ही ग्राह्म और ग्राहकरूप प्रतिभासित होता है। जैन ( के ) यदि बाह्य 
पदार्थोंकोी ज्ञानका विषय नहीं माता जाय तो ज्ञालकी सिविषय माननेसे ज्ञानकों अप्रमाण मानना पढ़ेशा । 
वास्तविक बाह्य पदार्थोके बिना हम ज्ञान मात्रसे ही पदार्थोंका प्रतिमास नहीं हो सकता । ज्ञानसे बाह्य 
पदार्थोका ज्ञान होना अनुभवसे सिद्ध है। ( ख ) परमाणरूप बाह्य पदाथको प्रत्यक्ष और अनुमानसे सिद्धि 
होती है । कयोकि हम परमाणुओके काय घट आदिके प्रत्यक्षे परमाणओका क्॑चित्‌ प्रत्यक्ष करते हैं । 
इसलिय परमाणओकी अनुमानसे भी सिद्धि होतो है क्योकि परमाणओंके अस्तित्वके बिसा घट आदि स्पूछ 
अवयवीकी उत्पसति नहीं हो सकती | अवसव ( परमाणु ) और जवयघोका हमछोग कथचित्‌ सेदाभेद स्वीकार 
करते हैं अतएवं बाह्य पदार्थोंकी परमाण ओर स्थृहू अवसयी दोनों रूप मानना चाहिये । (गे) बासना 
बचित्यसे सी पदार्थोका नासा रूप प्रतिभासित माल्‍्ना ठीक तहीं । क्योकि बाह्य पदार्थोंके अनुभव होनेपर ही 
वासमा उत्पन्न होती है। तथा शात और वासनाकी अछग-अलूस माननसे ज्ञानाद्त मही बन सकता। 


योगाबार-- जो जिसके साथ उपलब्ध नहीं होता है वह उससे अभिन्न है। जैसे आकाश-चस्ममा 
जऊ-चन्द्रभाके साथ उपलब्ध होता है इसलिये दोनो परस्पर अभिन्न हैं। इसी तरह ज्ञान और पदार्थ एक 
साथ उपलबष होते हैं। अतएव ज्ञान और पदार्थ एक दूसरेसे अभिन्न हैं --इस अनुमानसे शान और पदार्थकी 
अभिन्नता सिद्ध होती है। जेन--यह अनुमान सदिष्वानैकांतिक हेत्वाभास है। क्योकि जशानसे जाने हुए 
नीरू और तीकज्ञामम सहोपकृम नियम होनेपर भी उनमें अभिन्नता नहीं पायी जातो। तथा सहोपरृस 
मिथम पक्षम नहीं रहनेके कारण अखिदध सी है। क्योंकि ज्ञान और पदार्थमे अभेद सिद्ध नहीं होता। 
तथा आह्य पदार्थोका अभाव माननसे यह वस्तु इसी स्थामपर है दूसरे स्थानपर सहीं यह सनियस नहीं बसे 
सकता । अतएब नील पोत आदि शानसे भिन्न हूं क्योकि ज्ञात और श्षेय परस्पर विरोधी हैं। श्ञात अम्तर्रंग 
है ज्ञम बाह्य शान शेयके परणात उत्पन्न होता है शेय शानके पूथ ज्ञान आात्मामे उत्पन्न होता है शांत 
अपने भिन्न कारणोंसे दया शात्र प्रकाशक है और ज्ेम जड़ है । अतव विज्ञानादतकों न मान कर शाम और 
बाह पदा्भोका परल्पर भेद मानता चाहियें। 


[ कष्य, यो व्य एहोक (४ 


पिन! शुन्यवादिनः सौगतजातीयाँ? 
परणपक्षद्येडपि. तद्मिसतायो सिद्धि 







रे विना प्रमाण परवन्ष शून्य, स्वपक्षसिद्धे यदमश्लुवीत । 
इुप्पेत्कृतान्त स्पृश्नते प्रमाणमहों छुदृष्ट त्वदबयिदृष्टमू ॥१७॥ 
झ्म्य' 5:३2, प्रमाणं प्रत्यक्षादिक बिना अतरेण स्वपक्षसिद्ध' स्वाभ्युपगतशू यबाद्‌ 
लिष्यशेः पं प्रतिष्ठा नाइमुबीत न प्राप्तुयात्‌। किंवत्‌ ? परवत्‌ इतरप्रामाणिकवत्‌ । वेधम्यंणाय॑ 
बृह्लान्क । थथा इतरे प्रामाणिकाः प्रसाणंन साधकतमेन स्वपक्षसिद्धिमशलुजते एवं नायम्‌। 
अर्थ मते अमाणप्रमेयापिश्यवहारस्थापारसार्थिकत्वात्‌ , 'सव एवायमनुमानासुमेयल्यबहारो 
शुद्धधाकुडेल धर्मथर्मिभाषेन भू घहि सदसस्वमपेक्षते' इत्यादिवचमात्‌। अप्रसाणकश्च शून्य 
वॉधाम्शुप्तमः फथमिव प्रक्लावतामुपादेयो भविष्यति अक्षावस्‍्त्वव्याहतिप्रसंगात्‌ ॥ 
अथ चैत्‌ स्थपक्षसं सिद्धये किसपि प्रमाणमयमन्नीकुुते तश्रायमुपाल्म्म कुप्येदित्यादि । 
प्रेभा्ण अत्यक्षाथम्यतमत्‌ स्पृशते आश्रयमाणाय प्रकरणादस्म शुन्यधादिने क्ष॒तान्तस्तत्सि 
द्वाम्तः कुप्येत्कोप कुर्यात्‌ सिद्धास्तवाघ स्थाद्त्यथ । यथा किछ सेचकस्य विरुद्धप्वस्या 
कुषितों सूपति' सवस्वमपहरति एवं तत्सिद्धान्तोडपि शुन्यबादबिरुद्ध प्रमाणन्यवह्दारमद्गीकुर्वा 
अवश्य सर्य सवस्वभूत सम्यग्वादित्वमपद्रति ॥ 
न +तकिगकलेननाव-+ीनननन सन पनिननिणणएऊथिीणयणथ लत लए: जाए 


इसके बाद तत्त्वीके व्यवस्थापक प्रमाण प्रमिति प्रमय और प्रमाताके व्यवहारका लोप करनेवाले 
झूल्मकदों बौद्धोके पक्षका खड़न करते हुए उसका उपहास करते हैं-- 

इोफाथ--दूसरे वादी प्रमाणींकों मानते हैं इसलिये उनके भतकी सिद्धि हो सकती है । परन्तु 
शूस्पक्रादी प्रमाणके बिना अपने पक्षकी सिद्धि नहीं कर सकते। यदि छून्‍्यवादी किसी प्रमाणकों मानें तो 
शूम्रलाकृपी यम्के कुपित होनेसे शून्यवादकी सिद्धि नहीं हो सकती । हे मगवन्‌ ! जापके सतसे ईर्ष्या रखनेवाले 
छोगोंने जो कुछ कुमतिज्ञान रूपी नेत्रोंसे जाना है बह मिथ्या होनेके कारण उपहासके योग्य है ॥ 


ब््यास्याथ--शूस्पवादी प्रत्यक्ष आदि प्रसाणोको बिना माने ही स्वमान्य शून्यवादके सिद्धान्तको 
सिद्ध करना बाहते हैं जो सिद्ध नहीं हो सकता । ऊकैसे ? प्रमाणो को स्वीकार करनवाले अन्य दार्धानिकोके 
समास । बह वैधम्य दृष्टान्त है। जैसे अन्य प्राभाणिक साधकतम ( साध्य की सिद्धि करनेवाले ) प्रभ्माण के 
हारा अपने प्रक्ष की सिद्धि कर सकते हैं उस प्रकार शुन्यवादी ( साधकतम ) प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों को भाने 
दिया अपने पक्षकी सिद्धि नही कर सकते । क्योंकि इनके संतमें प्रमाण प्रमेष प्रस्नित्ति और प्रमाणका व्यवहार 
अप्रारमाधिक--अवास्तविक--मासा गया है । कहा भी है बुद्धि पर आरूढ़ हुए धम धरम संबंधके कारण 
समस्त अनुमान-अनुमेय व्यवहार बाह्य पदार्थके कारण सद्भाव ओर असद्भाव की अपेक्षा नहीं करता अर्थात्‌ 
बाज पदार्थ का सदभाव हो या असदमाष वहू समस्त अनुमान-अनुमेय व्यवहार काल्पनिक धम धमिके संबंधसे 
रहुदा है । शून्यवाद की प्रिद्धि करनेवाले प्रमाणो का अभाव होनेसे शुन्यवाद की मान्यता बुद्धिमानो हारा 
धाह्म नहीं हो सकती क्योकि इससे उनकी बुद्धिमलाके आहत होनेका प्रसंग उपस्थित होता है । 

यदि शुन्पवादी अपने सिद्धांतों सिद्ध करमेके लिए कोई प्रमाण दें तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाणका आधय 
लेसेंके कारण घून्यवादियोका सिद्धांत बाधित होता है । जिस प्रकार कोई राजा अपने स्ेवकके अवरांछतीय 
आवरणसे कुपित होकर सेवकका स्वस्त हरण कर छेता है वैसे ही शन्यवादका सिद्धांत शुन्प्रवावके विदद्ध 
प्रमाण भादि व्यवहा रको स्वीकार करनेवाले शू न्यवादीका सर्वस्त्र हरण करता है। अतहूव प्रच्यक्ष आदि प्रसा- 
ण्ति शुब्यवादको स्रिद्धि महीं हो उकती । 


्ट || 
करत: भा, बल १५ | संवादादगव्करी (ईद 

फिलक, रंदायशोफपरेशमैव तेल बाविता शन्यवापः परूपयतें; इति स्वीकृतमारसस्य भामा- 
ण्यमिति हुतंस्तस्प स्पश सिद्धि, प्रसाणाज्षीकरणात्‌। किऋ, प्रमाणं प्रमेयं बरिला न सबतीति 
मभागामझीकरण प्रसेधमपि विशेषम्‌। ततश्यास्य मूकतैध युक्ता, न पुनः शुन्व॒धादोपस्यासाय 
तुण्कताण्हबाडम्बर । शुन्यभावस्यापि प्रमेयत्वातू। अन्न च सराशिधाहु कद्ान्तशब्दं थ मयुझ्ा* 
मस्य सरेरयमभिमाय: । यद्षसों शुन्यवादी दूरे श्रमाणस्य सवंधाह्नोकारों थावत्‌ प्रसाणस्प्ञ 
मात्रमपि विधत्त शदा तस्मे कृतान्तो यमराज कुप्येत्‌। तत्कोपो हि मरणफछ,। ततश स्व 
सिद्धान्तपिरुद्यमसो प्रमाणयन्‌ निम्नहस्थानापन्नत्वादू झत एचेति ॥ 

एवं सति अहो इत्युपद्दासप्रशसायाम्‌ | तुम्यमसुयन्ति गुणेषु दोषानाविष्कुशंग्तीत्येब॑ 
शीछास्त्ववसूय गिनस्त प्रान्तरोय स्तैदृष्ट मत्यज्ञानबक्षुषा निरीक्षितमहो । सुदृष्ट साधु दृष्ठभू। 
विपरीतछक्षणयोपहासान्न सस्यगदृष्टमित्यथ । अवासूयधातोस्तास्छीलडिकणकशप्माप्तावपि बाहुका 
काण्णिन्‌ | असूयास्त्येषामित्यसूयिनस्त्वव्यसूयिन त्वदसूंयिन इति अस्यर्थीयान्त वा। त्वद 
सूयुवृष्टमिति पाठेडपि न किग्िद्वार। असूयुशब्दस्योदन्तस्योदयनाथेन्यायितात्वमंपरि- 
शुद्धादौ सत्सरिणि प्रयोगादिति ॥। 

इह शू यवादिनामयमभिसधि । प्रमाता प्रमेय श्रमाण प्रमितिरिति तक्त्यचतुष्टय पर 
परिकल्पितमवस्तववेब विचारासहत्वात्‌ तुरक्षशज्ञवत्‌। तत्र प्रभाता ताबदात्मा तस्यथ च 
प्रमाणग्राह्नबाभावादभाव । तथाहि । न प्रत्यक्षेण तसिद्धिरिद्रियगोचरातिक्रा तत्वात्‌ । यत्तु 
अद्दक्लारप्रत्ययेन तस्थ मानसप्रत्यक्षत्वसाधनम्‌ तद्प्यनेकान्तिकम्‌। तस्याह गौर श्यामों 


तथा शूमवादी छोग अपने आगमके अनुकूछ ही शन्यवादका प्ररूषण करते हैं। अतएवं आग मानने- 
से शयवादियोके सिद्धातकी सिद्धि नहीं हो सकती क्योकि आगम प्रमाण साननेसे सवथा शृन्यपना नहीं 
बनता । तथा प्रमाण प्रमेयके श्विना नही हो सकता अतएव कोई प्रमाण न माननसे प्रमेय भी नहीं बल 
सकता अतएब झन्यवादियोंकों शन्यवादकी स्थापना करनका आडम्बर ने रचते हुए मौन रहना ही' ठीक है। 
क्योकि धन्यवाद भी प्रमेयमें ही गर्भित होता है. तथा शबन्यवावियोके मतम प्रमेय कौई वस्तु नहीं है। यहाँ 
पर स्तुतिकारका स्पृश धातु और कुतान्त शब्दके प्रयोग करनसे आवचायका यही अभिप्राय है कि शन्यवादी छोग 
शन्यवादकी सिद्धि करनके लिय प्रमाणका स्पश भी करे तो कृतान्त (यमराज तथा सिद्धान्त) कुपित हो जाता 
है। अतएव जिस प्रवार यमराजके कुपित होनसे जीवकी मृय होती है, उसी प्रकार प्रमाणोका आश्रय 
लेलसे शुयवादी निग्रहस्पानम पड अपने सिद्धान्तकी स्थापना नहीं कर सकता इसलिये वह मृत ही है । 

महो शब्द उपहात्त ओर प्रदासा अथम प्रयुक्त होता है । अतएवं हे भगबन्‌ तुंम्तार गु्णो्मे ईर्ष्या 
शखतेबाले अन्यमताबलम्बियोने जो कुमतिशान रूपी नेत्रोसे जाना है बह विपरीत लक्षण होनके कारण श्प 
हासके योग्य है। हाँ असुय्‌ घातुम णक प्रत्यय होनसे असूथक शब्द बनना चाहिये था परन्तु अहुकतासे 
भसूय्‌ धातुम णिन्‌ प्रत्यय होनेपर असूयि धाब्द बता है। अपबा जिनके असूबा हो वे असूबो है। यहाँ 
असूमा पब्दसे मत्यथम इस्‌ प्रत्यम करनसे असूप्री शब्द बनता हू। अथवा असूयु शब्द भी बशुद्ध नहीं 
है। उदयन आदि आचायोने न्‍्याग्तात्ययप रिशुद्धि आदि ग्रन्भामें असुगु शब्दका प्रयोग मत्यरोके अर्थस 
किग्रा है । 

पूजपक्ष-शुन्यबादी--प्रभाता प्रसेय प्रमाण और अ्मिति ये चारो तत्त्वचतुष्टय अवस्तु हैं. क्योंकि 
इसका विकार करनेपर सरबिधाणकों तरह प्रभाग आदिको' व्यवस्था नहीं बतती। ( के ) प्रमाता आस्मा 
है। आत्मा किसी प्रमाणते सिद्ध नहीं होती अतएनग आत्माका अगाव हैं; तथाडि--अत्यां इन्तियों- 
का भिषय हीं है, इसलिये इन्िसन्यत्यक्षते आतध्माक्ती दिडधि गहीं हो सकती। पदि कहो कि 'महं 
इहदुय' से ग्रावद्त प्रत्यवदाया आत्साक्ष सिद्धि होती है, तो बह जनेकांतिक है। अयोंकि में धोरा हैं 

श्र 


है; कमद्राणचंसाजैनेशास्तमालायां.[ अन्य या व्य इछौक ९७ 


केत्यादों श्रीराशवत्याप्युपपत्ते! । किल्ल, यथयमहद्भारमस्वय आत्मगोचरः स्थात्‌ तदा न 
कादाधित्कः स्यात्‌ू। आंत्मनः सदा सनिदितत्थात्‌। कादाचित्क हि ज्ञान फादाचित्तकारण 
पूर्षक वृधम्‌ू । यथा सीदामिनीक्ञानमिति । साप्यनुमानेन अ्व्यसिचारिलिश्ाप्रहणात्‌। आग 
आना ज परस्परविरुद्धाथवादिनां नास्तयेब प्रामाण्यम्‌ू। तथाहि। एकेस कथमपि कश्चिदथों 
व्यवस्थापित', अभियुक्ततरेशापरेण स एवान्यथा व्यवस्थाप्यते। स्ववम-यवस्थितप्रामाण्यानां 
छ तेषां कथमन्यध्यवस्थापने सामध्यम्‌ | इति नास्वि प्रमाता ॥ 

प्रमेय व बाह्योइध स चानम्तरमेव बाह्माथप्रतिक्षेपक्षणे निर्दोठित । प्रमाणं 
स्वपराषभासि ज्ञानम्‌। तथ्ज प्रमेयाभावे कस्य प्राहकमस्तु निर्चिषयत्यात्‌। क्रिंच एतत्‌ अथ 
समकाल्‍ूम्‌ वद्धिन्कालं वा तदप्राहक कल्प्येत ! आश्पक्षे त्रिभुवनवर्तिनो5पि पदाथास्तत्राव 
भासेरन्‌ समकालत्याविशेषात्‌ | द्वितीये तु निराकारम्‌ साकारम्‌ वा तत्स्यात्‌ ? प्रथमे प्रति 
निंधतपदाथपरिच्छेदानुपपत्ति । द्वितीये तु फिमयसाकारो व्यतिरिक्तो अन्यतिरिक्तो वा 
ज्ञामात्‌ ! अध्यतिरेके, क्ञानमेवायम्‌ , तथा व निराकारपक्षदोष । व्यतिरेफे यद्य्य चित्र 
पस्तदानीमाकारो5पि वेदक स्यात्‌। तथा चायमपि निराकार साकारो बा तद्ठेको भवेत्‌ 





मैं कारा हैँ इस प्रकारका ज्ञान शरीरम भो होता ह। तथा यदि अह प्रयय से आमाका ज्ञान 
होता है तो यह भ्ह प्रत्यय आभास सदा होना घाहिये कभी कभी नहीं। क्योंकि आमा सदा 
विद्यमान है। ज्ञान सदा विद्यमान नहीं रहता इसलिये वह कभी कभी उपन्न होता है बिजली 
के शानकी तरह ज्ञान अनित्य कारणोसे हो उ-पन्न होता है। अतएव आ माम सदा ही अह प्रत्यय 
होता चाहिय। अनुमानसे भी कात्मा सिद्ध नहीं होती। क्योकि आ-माकों ग्रहण करनवाला कोई निर्दोष 
दैलु तही है। तथा आगम परस्पर विरुद्ध अथके प्रतिपादन करनवाऊे हू इसलिय आगमसे भी आत्माका 
श्रितत्व सिद्ध नहीं हो सकता। तथाहि--जिस पदाथको एक शास्त्र अमुक प्रकारसे प्रतिपादन करता 
है उसी पदार्थको दूसरा दूसरी तरहसे कहता है। अतएव आगमके स्वय अव्यवस्थित होनके कारण आगमसे 
घूसरे. तस्‍्वोकी व्यवस्था मही बन सकती । अतएव प्रमाता आत्माका अस्तित्व मानना ठोक नही है । 

( ख ) जिसे प्रमेय कहते हैं वह बाह्य अथ ह। बाह्य अथका परिहार करत समय उसकी ख॑डन 
किया जा घुका है । 

( ग) स्व और परके जाननवाले ज्ञानकों प्रमाण अथात प्रमिति क्रिया का कारण कहते हैं । 
प्रमेयके अभाषमें प्रमाणभूत ज्ञानक्रे विषयका अभाव हो जानसे वह प्रमाणभत ज्ञान किसका ग्राहक 
होगा क्योकि उसके पास्त कोई विपय हो नहीं है। तथा अथके अस्ति वकालूम विद्यमान ज्ञान पदाधको 
जागता है. अथवा जिस कारूम अर्थका सद्भाव होता है. उससे भिन्नकालम प्रमाणभूत ज्ञान पदार्थको 
जानता है ? प्रथम पक्ष स्वीकार करनपर तीनो लोकोंके पदाथ शासम प्रतिभासित होन चाहिये क्योंकि 
जाम सभी पदार्भोके समकाछीन है । द्वितीय पक्षम वह ज्ञान मिराकार ( शेयाकार श-य ) होता है या 
झेंगाकार सहित ? यदि पदायके सद्भावके भिन्चकालूम होनेवाला ज्ञान निराकार है तो प्रतिनियत पदा्ोकति 
झातकी सिद्धि तल हो सकेगी। यदि पदायके सद्भावकालसे भिश्नकालूम होनबाल। ज्ञान साकार ( पदार्थके 
आफारबाला ) है तो वह पदाथका आकार ज्ञानसे भिन्न है या अभिन्‍नत ? यदि पदार्थके सज़बकालसे 
मिन्नकालमें होनेवाले ज्ञानसे पदार्थोका आकार भिन्न न हो तो यह पदार्थका आकार झ्ानरूप ही होगा 
कोर पदार्थका आकार शानरूप होनेसे विराकार पक्षम जो दोष आता है. वही दोष यहाँ भी उपस्थित होगा 
अर्पात्‌ प्रतितियत पदार्थके ज्ञाकको सिद्धि नहीं होगी। यदि पदीर्थके कारूसे भिश्नकाऊुमें होनेवाल झानसे 
पदार्थका आकार भिन्न है तो बह चिद्रप्न है या अधिदृुप ? यदि मह आकार चिह्रप है ठो वह पदाबके आंकारका 
भी शाता होगा । तथा परदारवके आफारका श्ाता होबेपर यह आक्वर विराकार अबवा साकार होता हुआ 
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इत्पावसंनेनानकंस्था । अथ क्षत्रिदप,, किमज्ञातः ज्ञातो वा तम्झापक- स्थात्‌। प्राचोनविक्रस्पे, 
चेजल्पेब मेत्रत्थापि त्यापकोउसो स्थात्‌ । तदुशरे तु, निराकारेण साकारेण वा ज्ञानेन तस्यापि 
हान स्यात्‌। इत्याथाबत्तावनपस्थेवेति ॥ 

इत्य प्रमाणाजावे तत्कछूपा प्रसिति कुतस्तदी। इति सर्बश्गल्यवैब पर तस्यमित्रि। 


यथा च्‌ पठीवि+-- 
यथा यथा बिचायन्ते विशीयन्ते तथा तथा 
यदेतद्‌ स्वयमर्थेम्यो रोचते तत्र के बयम्‌ * 
इति पूवपक्षः। विस्तरतस्तु प्रभाणखण्डन तस्वोपप्लवसिहादवलोकनीयम्‌ ॥ 


अन्न प्रतिविधीयते | नतु यदिदं शन्‍्यवादव्यबस्थापनाय देवानांप्रियेण बचनमुपल्यस्तम्‌ 


परदार्थोका जाता होता है क्या ? इस प्रकार फिर फिरसे प्रश्न उपस्थित होनपर अनयस्था दोष उपस्थित 
होता है। यदि वह पदाथका आकार चिद्रप न हो तो क्‍या बहू शात आकार पदाथका ज्ञान फराता है 
या बज्ञात आाकार ? यदि अज्ञात पदाथका आकार पदाथका ज्ञान कराता है तो वह अज्ञात आकार 
चैत्र और मैत्र द्वारा अज्ञात होनसे जिस प्रकार चेन्रको पदायका शान कराता है उसी प्रकार मैत्रको भी 
पदाथका ज्ञान करायेगा। यदि पदाथका आकार ज्ञात होतेपर पदाथका ज्ञान कराता है तो कया उस आकारका 
ज्ञान आकारदाून्य ज्ञानसे होता है या आकारसहित शाससे ? इस प्रकार फिर फिरसे प्रष्म रुपत्थित 
होमपर अनवस्था दोष ही उपस्थित होता है । 

( घ ) प्रमाणकी सिद्धि न होनेपर प्रमाणका फल प्रमिति भी सिद्ध लही होती अतएवं सर्वधा जूम्यता 
ही वास्तविक तत्व हैं। कहा भी है--- 

जैसे जैसे तत्वोका विचार करते हैं बैसे वैसे तत्त्व विज्योण होते हैं। बास्तवमें पदा्भोका स्वरूप 

ही इस तरहका है इसम हमारा दोष नही । 

प्रमाणका विस्तृत खडन तस्त्वोपप्छलवसिह * नामक ग्रथम देखना चाहिये । 

उत्तरपक्ष-जेल--देवालांप्रिय बौद्ध छोगोने शुस्पवादकी स्थापना करनके लिये जो वाक्य कहा है बह 


१ बुद्धघा विव“वमानाना स्वभावों नावधार्यते । 
अतो निरभिलूप्यास्ते निस्स्वभावाश्च कीतिता 
हृद वस्तु बलायत॑ यद्वदात विपश्थित । 
यथा यथाईर्था दिचन्त्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा ॥ 
लकावतारतसूत्रे 
२ यह ब्रथ पाठणके एक जैन भंडारसे मिला है। इसके कर्ता जयराशि भट्ट हैं।प बेचरदात 
जीवराज दोशीका अनुमान है कि ये जयराशि भट्ट ही तत्त्वोपप्लववादी अथवा तस्वोपप्लथरसिह्‌ नामसे कहे 
जाते थे | तत्वोपप्लबके अंतिम दो इलोक--+ 
ये बाता न हि गोचर सुरगुरो्जुद्धविकत्पा दृढा 
प्राप्मम्ते लनु तेईषि बत्र वदिमरके पाषण्डदपच्छिदि । 
भट्ट्यी जयराप्षिवेवगुदसि सृष्ठो महांबोदिय 
स्वस्वीपप्लयर्सिह एवं इति भ॑ ल्याति परा यास्यति ॥ 
पाखंण्दख्ष्डनामिशा शानोदधिविवधिता । 
जयरादीजयन्तीह विकल्पा वादिजिष्णुय ॥ 
पहुछे इलोकते स्पष्ट है कि यही ग्रथ तत्वोपप्लबसिहुके माथते प्रसिद्ध भॉ । 
बेखिये पुरातस्‍क्ष ०४ प्‌. २६१। 
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$& 

शी अषब का था बार शूम्य चेतू, सर्वोपास्याविरहितत्वात खपुष्पेणेष भानेत 
3 अह निबिखले था । शरइंच निष्मतियक्षा प्रमाणादितर्वंधतुष्टयीव्यवस्था । अल्नर्न्य 

बेतू, भतीतस्तपस्थी शुन्‍्यवाद । भवद्चनेनेष सर्वेश्म्थवाया ध्यभिचारात्‌। तत्नापि निष्कण्ट 

कैंथ सा भगवती । तथापि प्रामाणिकसमयपरिपालमाय किख़ित्‌ तत्साथन दूष्यते ॥| 


वन्र यशावदुक्तम्‌ प्रभातु' अत्यक्षेण न सिद्धि' इन्द्रियगांचरातिक्रा तत्वादिति तत्सिद्ध 
छाधनम्‌। यत्पुनः अहप्रत्ययेत्न हस्य मानसप्रत्यक्षत्वमनैकान्तिकमित्युक्तम्‌ तदसिद्धम। अह 
सुखी अह दु खी इति अन्वमुखस्य प्रत्यवस्य आत्माल्स्वनतयबोपपत्त' | तथा चाहु -- 


सुखादि चेत्यमान हि स्वत त्र नाजुभूयतें । 
भतुबर्थानुवेघात्त सिद्ध ग्रहणमा मनः )| 

इव सुल्लमिति श्ालं दृश्यते न घटादिवत । 

अह सुखीति तु शप्तिरात्मनो5पि प्रकाशिका ॥ " 


यत्पुन अह गौर श्यामः इत्यादिवहिमुस्त॒ प्रत्यय स खल्वात्मोपकारकत्वेन लक्षणाय 
झरीरे भ्रयु्यते । यथा प्रियशृत्येहह॒मिति यपदेश। | * 


स्वयं शूस्यरूप है या अशून्यरूप ? वदिथह वावय शुल्परूप है तो समस्त दाियों द्वारा प्राह्म न होनसे खरविषाणकों 
तरह इस बचसके द्वारा स किसीकी सिद्धि हो सकती है और न किसीका निषेध किया जा सकता है। लतएव 
प्रभाण प्रमेष प्रभिति जौर प्रमाता इस प्रमाण चतुष्टयका निणय मिविरीध सिद्ध हो जाता है। मदि कहो कि 
उक्त बाबय अशन्‍्यरूप हैं तो तपसवी शन्यवाद ही नष्ट हो जाता है। क्योंकि दान्यवादियोके वचनोकों अधन्य 
मामनेसे सर्वशस्यता नहीं बन सकती । अतएव प्रमाण प्रमेय प्रमिति और प्रमाता ये चरो निर्बाघ सिद्ध 
हो गाते हैं। 
( दे )--आप लोगोने जो कहा कि प्रमाता इस्त्रियोका बिषय नही है इसलिए प्रमाता प्रत्यक्षसे सिद्ध 
नही होता सो हम भी आत्माक्रो प्रत्यक्षका विषय नहीं मानते अतएवं उक्त कथन हमारे लिय सिद्धसाधन हैँ! 
(सर) अह प्रत्यय से मानस प्रत्यक्षद्वारा आत्माका अस्तित्व स्वीकार करनेमे अनैकातिक दोष नही 
जाता क्योंकि में सुखी हूँ म दुखो हैँ. इस प्रकारका अतरग ज्ञान आत्मा ही के आधारसे होता है । 
कहा भी है-- 
जिसका अनुभव किया जाता है ऐसे सुख आदिका अनुभव स्वतत्रहुपसे अर्थात आत्माके बिना 
नही किया जाता। सुखी शब्द प्रवर्थीय इत्‌ प्रत्यय लगनते बना है। सुखमस्यास्मि वास्तीतिसुखी इस 
विरकिमें जो अस्य पद है बह सुखके आधयभूत आत्माका शान कराता है। अत मतुप प्रत्ययसे सुखके 
क्षासयसूत आत्मपदाथका सूचन होतसे सुखी शब्दसे आत्माका प्रहण होता हूं ॥ जिस प्रकार यहू घट है 
ऐसा कहनसे घट पदाथ दिखाई देता है उसो प्रकार यह चुख हू एसा कहते पर सुक्ष दिखाई नही 
देता | अत मैं सुखी हैं यह शान आ-माको भी प्रकाशित करता हैँ । 


तथा मैं गोरा हूँ में काला हूँ इत्यादि रूप जो बहिमुख शान होता है बह इसी आमसाका उपकार 
[ चुख्-दुख आदिका अनुभव करनम सहकारी ) होनेसे लक्षणके द्वारा शरीरफे विषयम प्रयुक्त किया जाता 


है स्थायमजर्याम। 


२ मुख्याभबाधे तधोगे रूदितोश्य प्रयोजनात्‌ । 
अन्योगों लक्ष्यते यत्सा छक्षणारोप्रिता क्रिया । 


*बल्यप्रफाशे मम्मेट । 











कहरंग, की हये. बहोंक १७ | स्थाज्नदमज्यरी । 


अश्भे्र कला फायाधजिटकत्वद तत्रेय॑ बासभा। आएरंमा तावदु्पंयोयलक्षण:' | स च्‌ 
सॉकीरॉनॉकारोपयीमयोपस्थतरस्मिशियमेनोपशुक्त एवं. भवति। अहंभ्रत्थवो८पि चोपयोग- 


विशेष एवं | तस्य य॑ कर्मक्षंयोपशमे वित््यात्‌ इन्द्रियानिन्द्रियकोकविषयादिनिमिससब्यपेश्ष 
तया प्रखतेसानस्य कादाजिस्कस्थमुपपक्षम्ेण । यथा बीज सत्याम्प्यककुरोपजनशक्तो प्रश्चिब्युद- 
कादिसहकारिकारणकछापससव द्तिमेवाढकुरं जनयति नान्‍्यथा। न चेताबता तस्याझुकुरो 
त्यावने कादाचिस्केडपि तचुस्पादनक्षक्तिरपि कादाचिस्की, तस्या कथचिश्रित्वत्वात्‌ । एबसात्मलः 
सदा सप्िदितत्ते5प्यहूंश्रत्यवस्य काद्ाचित्कत्वम्‌ | 

सद्ष्युक्तम तस्याव्यभिचारि छिड् किसपि भोपलभ्यत इति तद्प्यसारं । साध्याविना 
भसाविनोडनेकस्य लिझ्वस्य तत्रोपलब्धे' । तथाहि। रूपाश्परूब्धि सकतका क्रियात्वात्‌ 
छिदिक्रियावत्‌ । यश्चास्था' कतो स आस्मा | न चात्र चक्षरादीनां फठत्वम्‌। तेषां छुठारावि- 
बत्‌ करणत्वेनास्वसंत्रवात्‌ | करणत्वं चेषां पोदूगलिकत्वेनाचेतनत्वात्‌ परप्रयत्वात्‌ प्रयोक्‍्त- 
व्यापारनिरपेक्षश्रशृक्यभावात्‌ | यदि हि इन्द्रियाणामेब कठ॒त्व स्यात्‌ तदा तेषु पिनष्टु पूर्वालु 
भूताथस्मृते मया दृष्टम स्पष्टम घ्ातम्‌ आस्वादितम्‌ भ्रुतम्‌ इति प्रत्ययानामेककर्तृक वप्रतिपत्तइच 


है। जैसे अपन प्रिय सेवकर्मे अहंबुद्धि होती है उसो प्रकार यहाँ बहं प्रत्ययका प्रयोग आत्माके उपकारक 
शरीरमें होता है । 


(गे) भअह प्रस्यवय का जो कादाजिस्कत्व ( अन्त्यस्व ) है. उसके विषयम भहाँ प्रतिपादत किया 
गया है। आत्माका लक्षण उपयोग है। वह आत्मा साकार और अवाकार उपयोगमसे किसो एक 
डपयोगमें सियमसे उपयुक्त ही रहती है। भअह प्रत्यय भी एक प्रकारका उपयोग ही है। कर्मके क्षपोपशलके 
वेखित्र्यकें कारण हद्रिय मन आलोक विषय आधदि निर्मिस्तोंकी अपेक्षा रखकर प्रवृत्त होनवाले उस 
अह प्रत्यय रूप विशिष्ट उपयोगका कादाचित्क ( झनित्य ) होता ठीक ही है । जिस प्रकार बीजमें अंकुरके 
उत्पन्न करतकी शक्तिके सदा विद्यमान रहते हुए भी पृथिवी जल आदि सहकारी सामग्री भिजनेपर 
ही बीज अकुरको उत्पन्न करता है सहकारी सामग्रीके अभावम वह अंकुरकी उत्पत्ति नहीं कर सकता। 
बोजकी अकुर उत्पन्न करतकी क्रियाके कादाचित्क ( अनित्य ) होनपर भी बीजकी अंकुर उत्पादन करनेकी 
शक्तिको कादाचित्क भही कह सकते क्योकि बोजको वह अंकुर उत्पादन करनेकी दाक्ति कथचित्‌ अभित्य 
होती है। इसी तरह आत्माके सदा विद्यमान रहनेपर भी कर्मोके क्षय और उपश्मकी विचित्रतासे 
इन्द्रिय मन आदिके सहुकार मिलनेपर ही अहं प्रत्यय होता है जो कादाचित्क ( अनित्य ) होता है। 

(घ) आत्माकी सिद्ध करनेवाले व्यभिचारी हेतुका अभाव जो कहा हू, वह भी दीक 
नहीं हैं। क्योकि जितका आत्मरूप साथ्यके साथ अविताभावों सबंध विद्यमान है ऐसे अनेक हैतु हैं 
( १ ) रूप आदिको जाननेकी क्रियाका कर्ता विद्यमान है पयोंकि रूप आदिको जानना क्रियारुप है जैसे 
छदन क्रिया । जेसे छेदव रूप क्रियाका कोई काटनेवाछा देखा जाता है उसी तरह रूप आदि रूप 
क्रियाका कोई कर्ता होता चाहिये। इन रूप आदिकों जाननेकी जो क्रिया है उसका कर्ता आत्मा 
ही है। गदि कहो कि भक्षु आदि इन्द्रियाँ रूप आदिको जाततेकी क्रियाके विषयमें कर्ता हैं. इतकियें 
आत्माके साननेकी धावश्यकता नहीं तो यह ठीक नहीं । क्‍योंकि जिस प्रकार कुठार आदि करण होनेसे 
किसी दूधरे कर्ताके आाषोन रहते हैं उसी तरहें इम्त्रियाँ करण हैं. इसलिये वे भी परतंत्र है। तथा, 
इन्द्रियाँ पौदूसक्तिक होनेसे अचेतव होनेके कारण दुसरेको प्ररणासे कार्य करनेके कारण और प्रमोक्ताकी क्रियाकी 
भपेज्षाके क्षमादें उनकी प्रवृत्ति मे हीतेके कारण थे करणरूप हैं। यदि स्वैर्य इंलियाँ हो रूप आदिको 
जांतवेकी क्रियाको कर्ता हों. तो इसियोॉफे वह होनेपर इच्ियो्स पूर्वकारूमें अमुभूत पदा्भोंका स्मरण यहीं 
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१ वाह्मम्यन्तरदेतुदयसपरिधाने मधातंसवसुपसब्थुरचेंतत्यानुविषायी परिणात' उपयोग 4 राजवातिके पृ ८२। 


शव औमद्राबपन्द्जेनशास्थमाकायों. [ अन्य मो व्य लोक ७ 


कुछ संभव । किला इन्त्रियार्णा स्वस्वविषयनियतरवेत्र रूपरसयों साहचयप्रतीतो ले साम॑ 
ध्यभ्‌। अस्दि चर तथाविधफकादे रुपप्रहणानन्तर तस्सहचररितरसानुस्मरणम, दन्तोव्कर्स- 
प्लकषास्थथानुपपततः। सस्सादुभयोगवाक्षयोरस्तगत प्रक्तक इप द्वास्यामिन्द्रियाभ्यां रूपरसयोदर्शी 
करिचदेको5तुमोयते | तस्मात्करणान्येतानि यश्चेषां व्यापारयिता स आत्मा ॥ 

तथा साथनोपाठामपरिबजनद्वारेण हिताहितग्राप्तिपरिहारसमर्थों च्रेष्टा प्रयत्नपूर्षिका 
विंशिष्टेक्रियाववात्‌ रथक्रियावत्‌ । शरीर प्रयत्मवद्धिष्ठितम्‌ विशिष्टक्रियाअ्रयत्वात्‌ रथचंत। 
यह्चास्याधिष्ठाता स आमा सारथिबत्‌ | तथात्रेव पक्षे इच्छापूथअकविकुतबास्चाश्रयत्वादू 
अस्क्राथत्‌ । वायुइुच प्राणपानादि'। यहचास्याधिष्ठाता स आत्मा भरत्राध्मापयितवत्‌। 
तथातेब पक्षे इच्छाधोीननिमेषोस्मेषबदवयवयोगिवाद्‌ दारुयअबत्‌। तथा शरारस्थ बृद्धि 
क्षतभग्तसंरोदण घ प्रयत्नवत्कृतम्‌ बृद्धिक्षतभग्नसरोहणबादू गृहपृद्धिक्षतभग्नसरोहणवत्‌। 
बृक्षादियतेनत वृद्धपादिना व्यभिचार इति चेत न। तेषामपि एकद्रियजन्तुत्वेन सात्मक 
त्कात्‌। यश्चेर्षा कतो सआसमा गृहपतिबत्‌। वृक्षादीना व सात्मकत्वमाभ्ाराज्भादेरवसे 
यम्‌। किचिद्ृक्ष्यते च | 


तथा प्रेय मन अभिमतविषयसम्ब-धीनिमित्तक्रियाश्रय वाद दारकद्दस्तगतगोलकबत्‌ । 
यहचास्य प्र स आत्मा इति। तथा आमचेतनक्षेत्रश्जीबपुदूगछादय पयोया न निबि 


होगा चाहिये । तथा म॑ने देखा मैंने छआ मैंने संघ मंन चाखा मने सुना इस प्रकार विविध हाद्रियोसे 
अत्यन्त होनेवाछा शान एक कर्ताके साथ सबद्ध नहीं हो सकता। तथा प्रयेक हाद्रियका विषय अलग 
अछम है इसलिये रूप और रसका एक साथ ज्ञात करनमें वे समथ नहीं है. परन्तु हम देखते है कि 
आम वयरह फरके देखते ही महमें पानी आ जानसे साथ ही साथ आमक रसका भी अनुभव होता 
है । अतएवं दो खिडकियोंसते देखनवाले भ्रक्षकषको तरह दा हरद्रियों ( नेत्र और रसना ) द्वारा रूप 
कौर रसको अनुमव करनेवाला एक आ मा ही ह। इसलिये ये इडद्रिायाँ करण हूं और इन इद्धियोका 
प्रेरक आत्मा है । 


( २ ) हित रूप साधतोका ग्रहण और अहित रूप साधनोका याग प्रयनपृवक ही होता है. क्योकि 
यह क्रिया है। जितनी क्रिया होती हैं व सब य नपूषक होती हैं। जैसे रथकी चलनेकी क्रिया सारथिके 
प्रयत्नसे होती ह वैसे ही शरीरकों नियत दिशाम लेजानवाली चेष्टा आमाके प्रयनसे होती हू । यही मामा 
रथको चछानेवाले सारधिकी तरह कर्ता ह। (३) जिस प्रकार बायुकी सहायतासे कोई पुरुष धोकनी को फेंकता 
है बैसे ही ४च्छापूवक इवासोकऋवास रूप वायुसे शरीर रूपी घोकनीको फकनेवाला शरोरका अधिष्ठाता आत्मा 
है । (४) जिस प्रकार ऊकडीके बने मशोनके खिलोनेकी आखोका खुलना और बद होना किसी कर्ताके अधोन 
रहता है उत्ों प्रकार शरीर रूपी यत्रका कर्ता किसी आमाको स्वीकार करता चाहिय | ( ५ ) जैसे घरका 
बताना फोडना और टटठे हुएकी मरम्मत करना आदि किसी कर्ताहारा किये जाते हूं उसी प्रकार शरीरकी 
वृद्धि हानि घावका भर जाता आदि कार्य आमाके स्वीकार करनस ही बन सकते हैं । यदि कहो कि वृक्ष 
आदियें जो वृद्धि हानि होती है उसका कोई अधिष्ठाता नही देखा जाता तो यह ठोक नहीं। क्योंकि वृक्ष 
बांदि एकेन्द्रिय जीव हैं. इसलिए उनम भी आत्मा है। वृक्ष आदिम आत्माकी सिद्धि आचाराग ( १-१-५ ) 
से आमती चाहिये। इसका वणन आगे भी किया जायगा ( देखिये इलोक २९ की व्यास्या )। 

(६ ) तथा जिसप्रकार बारकके हाथकोी गद अभिमत विषयके साथ होनेवाले सम की निमित्तभूत 
क्ियाका आश्रय द्ीमेसे प्र्थ ( प्ररित करनेफे योग्य-फेंकने के योग्य ) दीती है भर्थात्‌ जिस प्रकार दीवार पर 


£ आफाराजूसूधुतत्कपे १०१-५ 
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चथा , पयोवलाद, घटकुटकछशादिपयोयवत्‌। व्यतिरेके पह्ठकूतादि। यश्वेषां विषय स 
आत्मा। तथा अस्त्थात्मा आससस्तपर्यायवाध्यत्वातू। यो थोउसाह्ृतिकशुद्धपर्थायवाच्य , 
स सो5स्वित्व ने ्यभिचरति यथा घटादि । व्यतिरेके खरविषाणमभोड्म्भोशद्ादयः। धया 
सुखादीनि द्रव्याश्रितानि गुणरवाद्‌ रूपबत्‌। योझसौ गुणी स आत्मा। इत्यादिकिज्ञानि। 
तस्मादसुमानतो5प्यात्मा सिद्ध ॥ 


आगमानां च येषां पूजोपरविरुद्धाथत्वम्‌ तेषामप्रामाण्यमेव । यस्त्वाप्तप्रणीत आगम स 
प्रमाणमेव कषण्छेदवापटक्षणोपराधित्रय विशुद्धत्वात्‌ू । कषादीनां च स्वरूप पुरस्ताइक्ष्यामः । 
न च बाच्यमाप्तः क्षीपसव दोष: तथाविध चाप्तत्व॑ं कस्यापि नास्तीति। यत रागादय। कस्य 
चिद्॒त्यन्तमुख्छिययन्ते अस्मदादिषु तदुच्छेदअकषोपकर्षोपछम्भात्‌ सूयाद्याचरकजलद्पटलढबतू। 
तथा चाहु -- 


पटकनकी इच्छासे बालक जिस गदकों अपन हाथम लेता है यह गेंद दीवारकी ओर जानेको क्रियाका जाम 
होनवाली होनसे प्रय-पटकन योग्य होती है उसी प्रकार मन अभिमत विषमके साथ होनवाले सबधकी निर्मित 
भूत क्रियाका आश्रय होनसे प्रय है । इस सनकी प्ररक आमा है। (७) तथा जिस प्रकार घट कुट कलश 
आदि पर्याय पर्यायरूप होनसे निराश्षय नहीं हाती ( उनका उपादानभू लत मृत्तिका रूप विद्यमान होता है ) 
उसी प्रकार आमा चतन क्षत्रज्ञ जीव पुदूगल ( पुदूगल-सज्ञक जीव द्रव्य ) आदि ( निष्पर्याय द्वब्ब ) 
पर्याय पर्यायरूप होनसे निराश्षय ( उपादानके बिना ) नहीं होती। ( साध्यके अभाषमे जब साध्षनका 
अभाव बताया जाता है. तब व्यतिरेकदृष्टात होता हू )। षष्ठभूत आदिका अभाव होन पर उनकी पर्यायोंका 
अभाव होना व्यतिरेकदृष्टांत हैं। ( तात्पय यह कि जिस प्रकार षष्ठभूतका अमाव होनके कारण उसकी 
पर्यायोके द्वारा पष्ठभूसके अस्ति बकी सिद्धि नहीं की जा सकती उसी प्रकार पर्यायका अभाव होनसे पर्यायी 
आ पाके अभावको सिद्धि नहीं की जा सकती । आत्माक्ी पर्यायोंका सद्भाव हानसे उनके हारा आत्माकी 
सिद्धि की जा सकती ह। ) इन चतन आममा आदि पर्यायोंका आश्रय आत्मा हू। (८) तथा आत्मा 
ग्रस्तिरूप है क्योकि वह अपनी अनारोपित शुद्ध पर्यायके द्वारा वाच्य कहा जाता है । ( असमस्त आर्थात्‌ 
अमिश्रित-शद्ध । सोन और ताबेके मिश्रणसे बनाय आशभूषणसे जिस प्रकार शद्ध सुवर्णका ज्ञान नहीं होता 
उसी प्रकार आत्माकी अधछुद्ध पर्यायसे दद्ध आमाका ज्ञान नहीं होता--आ-माकी छद्ध पर्यायसे ही आत्माका 
ज्ञान होता ह)। जो अनारोपित शद्भध होनसे जिसपर शुद्धत्वका आरोप नही किया गया होता ऐसी शुद्ध 
पर्यायके द्वारा वा य होता है वह अस्तित्वरहित नहों होता जैसे घट आदि ( घट आदिके कपाल आदि शुद्ध 
पर्यायके द्वारा जिस प्रकार घट आदिका ज्ञान होता है उसी प्रकार आत्माकी शद्ध पर्यायके द्वारा शुद्ध 
आस्माका ज्ञान होता है )। खरविषाण आकाशपृष्प आदिका अभाव होनेसे उनकी अनारोपित शुद्ध पर्यायों 
का अभाव होना यह व्यतिरकदृष्टांत ह। ( तात्पय यह कि जिस प्रकार सरविषाण आदिका अभाव होनेसे 
उनकी शुद्ध पर्यायोका अभाव होनेके कारण उन पर्यायोंके द्वारा खरविषाण आदि वाच्य नहीं होते उसी 
प्रकार आत्माकोी शुद्ध प्ययिका अभाव न होनेसे-सद्भाव होनसे-उसके द्वारा आत्मा वाध्य होती हैं )। (९) 
तथा जिसप्रकार रूप गुण होनसे द्र्यकें आश्रित होता है उसो प्रकार सुख आंदि गुण होनेसे द्रव्यके आश्रित 
होते हैं। जो गुणोंका आश्रय है. वह आत्मा हैं। इस प्रकार आत्माके जस्तित्वककों सिद्ध करनेवाले अनेक 
हेतुओोंका सद्भाव पाया जाता है। अतएवं अनुमान भी आत्माकी सिद्धि होती हैं । 

सथा आप छोगोंने जो आयमोंका परस्पर विरोध दिखलाया बहू भी दीक नहीं । क्योंकि हुम 
आसके द्वारा प्रभीत भागमको हो प्रमाण मालते हैं परस्पर विद्ेद्ध अर्थके प्रत्धिपादद करनेवाके आग्रमकों 
नहीं । आातकपित आममर्ते कप छेद और ताप रूप उपाधियोंका निषेध किया गया है, इसलिये बहु आागमं 
प्रमाण है। ( कप आवदिका स्वरूप बत्तोसर्ये इततेकामे व्मस्यातिं मताथा क्यों है )। झेफा-«जिसके सम्पूर्ण 







[कय शो भा परी है७ 


“देझतों नाशिनो भात्रा दृष्टा निद्चिकमश्बरफ़ । 
मेघपकक्स्यादयो यद्वत्‌ एवं रागावणों मताः हे” 
हति। यहय च निरबगबतयेते खरिखीनाः स एवाप्तो भगधान्‌ सर्वश ॥ 

अथ अलापित्वादू रागादीनां कथ प्रक्षयः इति चेत्‌ू। न। उपायतस्वद्भाबात्‌। अनाडे 
रपि सुबरणसलरूस्य क्षारसृत्पुटपाकादिना विल्योपड्म्भात्‌। तददेबानादीनामपति राग्रादिदो 
बार्णा प्रतिपक्षभूतरस्तत्रयाभ्यासेन बिछयोपपत्त । क्षीणदोषस्यथ च्‌ केवलक्षानान्यमिचारात्‌ 
सबझ्त्वम्‌ ॥ 

तत्सिद्विस्तु-आनतारतम्य कचिदू विश्रान्तम्‌ तारतम्यत्वात्‌, आकाशे परिम्ाणतार 
तस्यवत्‌ । तथा सूक्ष्मान्तरितदूराथा कस्यचित्त्यक्षा', अनुमेयत्थात्‌ , क्षितिधरकन्द्राधिकरण 
धूमध्यजबत्‌ | एव चद्भसूर्योपरागादिसूचकज्योतिश्ञौनाणिसंबादान्यथालुपपत्तिप्रशृतयो5पि 
हेतवों बाच्या । ववेबमाप्तन सबविदा भ्रणीत आगमः प्रमाणमेष । तद्प्रामाण्य हि प्रणायक 
दोष निब धनम्‌ । 


30 के 





रागाद्वा हृषाद्वा मोहाद्वा बाक्यमुच्यते आलृतम्‌ | 


दोष क्षय हो गय हो उसे आप कहते हैं ऐसा आप्त होना सभव नहीं है। समाधान--राग आदि दोष 
किसी जीवमें सर्वथा नष्ट हो जाते ह क्योंकि हमलोगोम राग आदि दोषोकों हीनाधिकता देखी जाती हू । 
जिसकी हीनांधिकता देखो जाती है उसका सवथा नाश होना समव है। जिस प्रकार सूयको आच्छादित करने 
वाके बादलोंमें हीनाधिकता पायी जाती है इसलिये कहीं पर बादलोका सवथा नाश भी समव है इसी तरह 
राग आदि दोषोंमें हीनाधिकता रहनेंके कारण कही पर राग जादिका सबधा विताश भी सभव है। 
कहा भी है-- 
जो पदार्थ एक देशसे ताश होते हैं उनका सबधा नाश भी होता है। जिस प्रकार मेघोंके पटलो 
का आशिक साश होनसे उतका सबंध नाश भी होता है इसी प्रकार राग आदिका आशिक नाश होनसे 
संनका भी सर्वथा नाश होता हू। 
जिस पृरुषविशेषम राग आदिका सम्पूण रीतिसे नाश हो जाता है वही पुरुष विशष आप्त भगवान्‌ 
सर्वश्ञ है । 
झका--राग आदि दोष अनादि हैं इसलिये उतका क्षय नहीं हो सकता। समाधान--जिस 
प्रकार अंतादि सुबणफे मलका खार मिट्टोके पृट्पाक आदिसे नाश हो जाता है उसी तरह अनादि राग 
भ्ादि दोषोका सम्यग्दगान सम्यस्शान ओर सम्यकचारित्र रूप रलत्रयकी भावनासे नाश हो जाता है। जिम 
पुरुषके सम्पूर्ण दोष नष्ट ही जाते हैं उसके केवलज्ञानकी उत्पत्ति होती है अतएवं वीतराग भगवान्‌ सर्वज्ष हैं । 
सवब्नसिद्धि-(क) श्ञानकी दाति ओर वृद्धि किसी जीवमे सर्वोत्कृष्ट रूपसे पायी नहीं जाती है, 
हवामि वृद्धि होनेसे। जैसे आकाशम परिमाणकों सर्वोत्कृष्टता पायी जाती है वैसेही श्ानकी सर्वोत्कृष्टता 
सर्वक्षम पायी जाती है। (ख ) स्वभावसे द्वर परमाणु आदि सूक्ष्म पदार्थ देशसे दुर धुमेर पर्वत आदि 
तथा कालसे दूर राम रावण आदि किसोके प्रत्यक्ष होत हैं. अनुमय होनसे । जो अनुमेय होते हैं. वे 
किप्तोके प्रत्यक्ष होते है। जिस प्रकार पदतकी गुफाकी अग्नि अनुभानका विषम होनेसे क्रिस्ती न किसीके 
प्रश्यक्ष होती है इसी प्रकार हमारे प्रत्यक्षज्ञानके बाह्य परमाणु भादि किसी से किसीके प्रत्यक्ष अवदय होने 
चाहिये | इं्ो प्रकार धद्ध और सूर्यके प्रहणको बतानेवाले ज्योतिषश्ञास्त्रकों सत्यता आदिये भी सर्वश्की 


होती है। इसछिये सर्व आसका बताया हुआ आगम ही प्रमाण है। जिस आंशमंका धंनागेवाक्षा सदोष 
होता है. वही भागभ अप्रमाण होता है। कहा भो है-- 


है; कारायों प्रहो शहुत्रस्ते त्िदोंच्र पृषिण चे। इत्यमर + 








कसप/ मी: अक इकोक ७]... स्वद्रोदगाएजरो १७७ 


पर्व तु तेते दोषात्तस्वानृतकारण कि स्वात ? ॥ 

इति बलमात। प्रभेतुश्य निर्दोषस्थमुपपादितमेवेति सिद्ध आगमादप्यात्मा रगे 
आया !' इत्यादि बचनात्‌ । तदेव प्रत्यक्षाउमानागर्म सिद्ध प्रमाता ॥ 

प्रसेय खानम्तस्मेव बाह्याथेसाधने साधितम | वत्सिद्धों च भ््राण ज्ञानम तश् प्रमेया 
आते कस्स प्राहकमस्तु निर्विषयत्यात्‌ इति अलरापमात्रम्‌, करणमन्तरेण क्रियासिद्धेर्योगादू 
कबनादिषु तथादह्नात्‌ । यज्, अथसमकालमभित्याद्रुकप््‌र ततन्र विकल्पद्दयमपि स्वीकियत 
एबं। अस्मदादिप्रत्यक्ष हि समकाछारधाकछूनकुआरूम्‌ | स्मरणमतीताथ्रस्य प्राइकम्‌ | अब्दानु 
माने थे भ्रेकालिकस्यथाप्यथस्थ परिष्छेदके। निराकार चेतद्‌ू दयमपि। न चातिप्रसक्व', 
स्वज्ञानावरणबीयॉन्तरायक्षयोपशमविश्षेषवशादेवस्य नेयत्येन प्रवृत्त । शेषविकल्पामासस्वी 
कार एवं तिरस्कार ॥ 

प्रमितिस्तु प्रमाणस्य फल स्वसवेदनसिद्धेव । न छानुभवेउप्युपदेशापेक्षा। फछ च द्विधा 
आनम्तयपारम्पयभेदातू | तत्नानन्तयंण सबप्रमाणानामन्नाननिवृत्ति फलम्‌। पारम्पयण फेव्छ* 
ज्ञानस्य तायत्‌ फलमौदासीन्यम्‌ । शेषप्रमाणानां तु हानोपादानोपेक्षाबुद्धय । इति सुन्यवस्थित 
प्रमात्रादिषतुश्यम्‌ । ततइच-- 


राग दब और मोहके कारण असत्य वाक्य ओोले जाते हैं। जिस पुरुषके राग 6५ और मोहका 
झभाव है वह पुरुष असत्य वचन नहीं कह सकता । 

अतएव आगम्रमोके प्रणेताके निर्दोष सिद्ध होनपर आगमसे भी आत्मा एक हु इत्यादि वचनोंसे 
भामाकी सिद्धि होती ह। इसछिय प्रत्यक्ष अनुमान और आगम जात्माकों सिद्ध करत हैं । 


/ २ ) बाह्य पदार्थोके अस्तित्व सिद्ध करनेके प्रसगम पिछली कारिकाम प्रमेयषकी सिद्धि की जा चुकी 
है। ( ३ ) प्रमयकी सिद्धि होनेपर शानके प्रसिति क्रियाके करणत्वकी सिद्धि हो जाती है । प्रमिति क्रियाका 
कारणभूत स्वपरावभासक ज्ञाव प्रमेयके अमावमें लिविषय ( प्रमेयश“य ) होनेसे किसका प्राहक होगा ? 
यह कथन प्रकापमात्र है। क्योंकि प्रमाणको मे साननेसे प्रमिति क्रियाके करणका अभाव हो जानके कारण 

प्रमेयक अभावम ज्ञान जान नहीं सकता ---इस अभिप्रायको जानतकी क्रियाकी सिद्धि जिस प्रकार कुठार 

आदि रूप करणके अभावम छदन आदि क्रियाकी सिद्धि मही होती उसी प्रकार नहीं हो सकती। श्ापका 
कार और पदाथका काल समान होनेपर ज्ञान प्रमेयको जानता है या भिन्न होनेपर ? मह जो आपलोगोने 
कहा है तो हम दोनो ही विकपोकों स्वीकार करते हैं। हमकोयोके मतम प्रत्यक्ष प्रमाण शामकफे काझम 
रहमेबाले ( विद्यमाव ) पदार्थोका स्मरण अतीत कालीन पदार्थोका तथा श"द और अनुमान तीनो कालके 
पद्माथोंका ज्ञान करनमे क्रुशअल होते हैं। धाब्द और अनुमान तीनो कालोंसे विद्यमान यदाथको जानतेवाके 
होते हूं। दोनो ही शय पदायके अआकारसे रहित होते हैं। यहाँ अतिप्रसंग दोष नहीं आता । क्योंकि इस 
ज्ञानकी पदार्थोको जाइनकी जो प्रवृत्ति होती है वह अपन अपने जझ्ासावरण और वोर्याल्सराय कर्मेके विशिष्ट 
क्षयोपशमके कारण होती है। शम्पवादका स्थापत करनेमें जो दूसरे बिकल्प प्रतिपादित किये भये हैँ 
उसको ने सानना हो शन्यवादका लिरस्कार करना है । 

( ४ ) प्रमाणकी फलूमूत प्रमिति स्वसंवेदन प्रत्यक्ष अर्थात्‌ अनुमवसे सिद्धि ही है। अतएव प्रमितिको 
सिद्ध करनके लिये प्रमाणको आवश्यकता नहीं है। प्रमाणका फल साक्षात्‌ ओर परम्पराके 'मेदसे दो 
प्रकारका होता है। पदाधविषयक अज्ञानको निवृत्ति सभी भ्रमाणोंका साक्षात्‌ फल है। केयकजश्ञानका 
परम्पराफक संसारसे उदासतोन होता है. केवलशानके अतिरिक्त दोष प्रमाणोंका परम्धराफत् इश्टानिष्ठ पदार्थों 
को छोड़ना प्रहण करना तथा उपेझा करन प्रहम करता तथा उपेक्षा करना है। अतएज असाता अप्रसेव प्रमाण और प्रसित्ति ये चारो पदाथ 
१ स्थानाजुसूजे १-३ । प्रदणा बता अरश्मातप्रदेशोंशिफ सीधी अव्यायंतया एक इंति जमयवेवसूरिटीकार्या । 

रे 





रद्द [ अन्य मो व्य इसौक रै७ 
मासंभ सन्त सदसभ्त चाप्यमुभयात्मकम। 
जतुष्कोंटिविनिशुक्त तस्व॑ माध्यमिका विदु ॥ 

दुत्युस्मत्तमापितम | 


किद्, हव प्रमात्रादीनामबास्‍्तवत्व॑ शून्यवाविना बस्तुइृश्या वाबदेशव्यम्‌। तथासों 
प्रमाणात अमिम यतें अप्रमाणाहा ? न ताथदप्रमाणात्‌ तस्याकिशखित्करस्वात्‌। अथ प्रमा 
णांत्‌ तन्न अवास्तववग्माहक॑ प्राण सांबृतमसांवृतम्‌ वा स्यात्‌ ! यदि सांबृत्म कर्ण तस्माद्‌ 
वात्तवादू वास्तवस्य शन्‍्यवादस्य सिद्धि । तथा तदसिद्धौं च' बास्वव एवं समस्तो5पि भमात्रा 
दिव्यबहार प्राप्त । अथ तद्भोहक प्रमाण स्वयमसांवृतम्‌ तह क्षीणा प्रभान्रादिव्यवद्दारा- 
वास्तवत्वभतिज्ञा तेनैव व्यभिचारात्‌ । तदेव॑ पक्षद्वयेडपि इसो व्याप्त इतस्तटो”? इति स्यायेन 
व्यक्त एव परमाथत स्वाभिमतसिद्धिविरोध' ॥ इति काव्याथ ॥१७॥ 


घिड होते हैं। इसलिये-- 
जोन भअसत्‌ हो नसत्‌ हो न सत्‌ असत हो और न सत-असतुके अभाव रूप हो इस प्रकार 

माध्यमिक ( शूस्यवादी ) छोगोका चारो कोटियोसे रहित तत्त्वको स्वीकार करता केवल उन्प्रप्त युरुषके 
प्रहापकों भाँति है । 

तथा छन्यवादीको प्रमाता प्रमेष आदिकी अवास्तविकता परमाथत इृष्ट है। यह अंबास्तविकता 
शम्यवादी प्रमाणसे सिद्ध करते हूँ अथवा अप्रमाणसे ? अप्रमाणसे प्रमाण आदिकी अस-यता सिद्ध नही 
की जा सकती क्योक्ति अप्रमाण अकिचित्कर है। दूसरे पक्षम प्रमाण आदिको अवास्तव सिद्ध करनेबाला 
प्रमाण स्वयं सावृत (असत्य) है या अताबुत (सत्य) ? यदि प्रमाण असत्य है तो अवास्तव प्रमाणसे वास्तव 
दाल्यवादकी स्थापना नहीं की जा रकती । तथा हान्यवादकी सिद्धि न होने पर सफ्ण प्रमाता प्रमय आदि 
का भ्यत्रहार वास्तव सिद्ध हो जाता है । यवि प्रमाता आदिको अवास्तविक सिद्ध करनेवाछा प्रमाण स्वय 
वास्तविक है तो प्रमाता प्रमेय प्रमाण और प्रमितिके व्यवहारकों तो जाप असत्य कहत हैं वह नहीं बन 
सकता । क्योंकि उस वास्तव प्रमाणके साथ व्यभिचार होनका दोष आता है। अतएवं एक तरफ श्यात्न 
है. दुधरी ओर नदी इस न्यायसे प्रमाण और अश्रमाण दोनो पक्षोके स्वीकार करनम श-यवादियोके स्वाभिमत 
सिश्चिका विरोध वास्तवम स्पष्ट ही है। यह इलोकका अर्थ है ॥१७॥ 

आवाथ-शन्यवादी--सब पदाथ शब्य हैं क्योकि प्रमाता प्रमेय प्रमाण और प्रमिति अवस्सु 
हैं। ( क ) प्रमाता ( आमा ) इद्रियोका विषय तही हो सकता अलएव प्रत्यक्षसे आत्माकी सिद्धि नहीं 
होती । अनुमान भी आत्माकी सिद्ध नहीं करता क्योंकि किसी भी हैतुसे आमाकी सिद्धि नहों होती । 
ओआमम परस्पर विरोधी हैं इसलिये आगम भी' आत्माफी सिद्ध नही कर सकता ! (ख ) प्रत्यक्ष और 
अनुमान प्रमाणसे बाह्य पदार्थोको' सिद्धि नही हो सकती । अविद्याकी वासनासे हो बाह्य पदार्धोके अभावम 





बट पट आदि पदार्थोंका ज्ञान होता है. अतएव प्रमेथ भी कोई पदार्थ नहीं है। (ग) प्रमेयके अमाव 


१ न स्‍वतो नापि परतों न द्वाम्यां नाप्यहेतुत । 
उत्पन्ना जातु विज्वल्ले भावा क्यच्न केचल ॥ 
माध्यमिककारिकायां । 


२ संवृतेरुदाणमू-- 
अभूत स्थापयत्यथ भूलमादृष्य बतते । 


अली: कर: बेशक श्द्ध स्वाइहादमव्जरी शछद 
!।._ अचुना' हणिकवाविन पेदिफामुप्सिसव्वहारामुपासाथंसभर्थनमब्िस्श्यकारितं दुके- 


अज्लाइ्‌-०« 
कृतप्रणाशाइतकर्मनोगमवप्रमोश्स्थतिमज्दोषान । 
उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभज्भमिच्छक्नहों महासाइसिक परस्ते ॥ १८ ॥ 


कृतप्रणाशवोषम अकृतकमभोसदोषम्‌ भवभझुदोषम्‌ पलक स्मृतिमकझदोध- 
मित्वेतान दोषान्‌। सांक्षादित्यनुभवर्सिद्धान्‌। उपेत््यानादुत्य। साक्षात्‌ कुबेझपि शजनिमी- 
छिकामवलम्बमान | । सवभावानां क्षणभड्म्‌ उदयानन्तरबिनाशरूपां क्षणक्षयिताम | इच्छम 
प्रतिप्यमानः | ते तव । पर प्रतिपक्षी बेनाशिकः सौरत इत्यथ । अट्ठो महासाइसिकः सहसा 


होनेपर प्रमाण भी नहीं बच सकता । (थे) प्रमाणके अभावम प्रसिति भी नहीं सिद्ध हो सकती। अ्तएव 
सर्वथा दान्‍्य मानता हो गास्तविक तत्व है। क्योकि अनुमान और अनुमेयका व्यवहार बुद्धिजन्य है। वास्तव 
में बुद्धिके बाहर सत्‌ और असत्‌ कोई वस्तु नहीं। अतएव न सत मे अस्ृत्‌ न सतू असत्‌ और न खत-असत्‌ 
का अभाव रूप ही वास्तवमें परमार्थ है । 


जैन--प्रमाता प्रमेय प्रमाण और ग्रमिति प्रत्यक्ष अनुमान आदि प्रमाणोसे सिद्ध होते हैं। (कक ) 
में सुखी हूँ में दुखो है आदि अह प्रत्यय से प्रमाता सिद्ध हाता है। ( ख ) बाह्य पदार्थोका शान अनुभव्से 
सिद्ध है। ठथा बाह्य पदार्थोके अनुभव होमेपर ही वासना बल सकती है । अतएवथ प्रमेय भी स्वीकार करना 
चाहिये । ( ग ) प्रमेयके सिद्ध होनेपर प्रमाण भी अवश्य मानना चाहिये । जैसे कुठारसे काटनेकी क्रिया हो 
सकती है वैसे जानमे रूप क्रियाका भी कोई करण होना खाहिये। (घ॑ ) पदाथकों जानते ससय पदार्थ 
सबधी अज्ञानका माश होना हो प्रमाणका साक्षात फल है अंतएव प्रमिति भी मानना चाहिये । तथा 
हान्यवादी छोग प्रमाता आदिक़ों प्रमाण अथवा अप्रमाण किसीसे भी सिद्ध नहीं कर सकते । अ्रप्रमाण जंकि 
चित्कर है इसलिय श्रप्रमाणसे प्रमाता आदि सिद्ध नही ही सकत | इसी तरह प्रमाणसे भी प्रमाता आदि 
सिद्ध नहीं होते क्योकि पान्यवादियोंके मतम स्वय प्रमाण ही अवस्तु है। तथा जिस प्रमाणसे शुस्तवादी 
लोग अपन पक्षकी सिद्धि करते हैं बह प्रमाण बिना प्रमयके लहीं बन सकता क्योंकि प्रमाण लिविषय नही 
होता अतएब शून्यवादियोकों मौन रहना हो श्रेबस्कर है । 





क्षणिकवादियोके मतमें इस लोक और परलोककी व्यवस्था नहीं बन सकती । अतएवं उनके मतको 
अविचारपूर्ण सिद्ध करते हैं--- 

इलोकार्थ--आपके प्रतिपक्षी क्षणिकवादी बौद्ध क्षणिकवादकों स्वीकार करके किये हुए कर्मोंके 
फुको मे भोगसा अकृत कर्मोंके फछको भोसलके किये बाध्य होता परझणोकका साश सुक्तिका 
भा तथा स्मरण शक्तिका अभाव इस दोषोकी उपेक्षा करके अपने सिद्धांतकों स्थापित करतेका भहांन्‌ 
हाहस करते हैं । 

व्यास्याथ--जिस प्रकार हाथी आँखोंको बन्द करके जलूपान करता है वैसे ही छसार मोक्ष 


जआदिका साक्षात्‌ अनुभव करते हुए भी सम्पूर्ण पदा्थोंकों क्षणस्थायी माननेवाछ़्े प्रतिपक्षी बौद्ध ( १ ) किये 
हुए क्तोंका नाक (२ ) नहीं किसे हुए कर्मीका भोग ( ह ) संसारका क्षय ( ४) मोक्षका नाश और 


१ बजों नेत्रे लिश्ील्य जलपरतादि करोति तेभनिभीलतेश से किचित्सरॉमीति भावभते वे तदंदय 
गाोदी कृतप्रभावादीद्‌ वोपार साक्राशमुभवत्‌ सर्वभावोतां लरेमहमुरतों प्रतिपणते | 





छु४० श्रीमद्राजत्रताघैनशार्तमालायां. [ अन्य की ध्य इलोक दै८ 


आविभश्ञत्सकेन बकेत चर्तते साहसिक । आधिनसर्थभविभाव्य या अब्ते स थवमुच्यते। 
भददाइचोसो साहसिकश्च महासाहसिको5त्यन्तमविसृश्य प्रशृत्तिकारी । इति भुकुछिताय! कष 

पिवृताथस्वयम्‌ । बौद्धा बुद्धिक्षणपरम्पराभाश्रमेवात्मानमामनन्ति न पुलमौक्तिककणनि 

परादुस रस जब तद बयिनमेक्म्‌। त मते येन ज्ञानक्षणेन सदनुष्ठानस सदमुष्ठान वा कृतम्‌ तस्य 

ञञाज्न तफठोपभोगः | यस्य थे फंछोपभोग तेन तत्‌ कम न झृतम्‌ । इति ्राच्य 
ह्ानक्षणस्थ चाकृतकसभोगः, स्वयमऊृतरय परकृतस्य कण फलोपभोगादिति। अन्न च कम 
शक्दु+ उसयत्रापि योज्य तेम कृतप्रणाश इत्यस्य कृतकम्रश्रणाश इत्यर्थों दृश्य । बन्धानुलोस्याश् 
स्वम्ुपत्यास || 

अथा भवभक्वदोष । भव आजवीभावरक्षण ससार तस्य भज्ो विोप | स एब 
दोषः क्षणिकवादे प्रसज्यते। परछोकाभावप्रसक्ल इत्यथ । परछोकिन कस्यचिद्भावात्‌। 
परछोको हि पू्वजन्मकृतकर्माणुसारेण भवति । तथ् प्राचीनज्ञानक्षणानां निरवय नाशात्‌ केन 
नामोपसुज्यतां जमा तरे ॥ 

यथ्ष भोक्षाकरणुप्तेन “यश्चित्त तक्षित्तान्तर प्रतिसधत्त यथेदानीन्तन चित्त चित्त च 





(५ ) स्मृतिका अभाव इन दोषोकी उपेक्षा करते हुए क्षणवादके सिद्धान्तकों प्रतिपादन वरनका महानु्‌ 
साहस करते है। 

( १ ) बोद्ध छोग विचारके क्षणोंको परम्पराको आत्मा मानते हैं। ज़िस प्रकार एक सूतका डोरा 
बहुतसे भोतियोमें भ्रविष्ट होकर सब मोतियोकी एक माछा बनाता हू उस तरह बोद़ोके मतम विचारके 
सम्पूर्ण क्षणोंमें न्वित होनेवाली किसी एक वस्तुको आत्मा स्वीकार नहीं किया गया हु। अतएवं बौद़ 
सक्षम जिस विच्ारके क्षणसे अच्छे या बुर कम किय जाते हैं उस विचार क्षणके सबथा नष्ट हो जानसे 
अच्छे या बुरे कम करनेवाले मनुष्ययों उन अच्छे बुर कर्मोंक्ा फल न मिलता चाहिये। क्योकि फल 
भोगनबाले मनुष्यन उन क्मोंको किया ही नहीं है। कारण कि जिस पूव विचारके क्षणसे कम किया गया 
था वह क्षण सबधा नष्ट हो चुका है। अतएवं मनुष्यकों अपन कर्मोंके फलका उपभोग नहीं करना 
चाहिये । ( २) तथा क्षणिकवादम जिस विचारक्षणन कर्मोको नहीं किया उस बविचारक्षणको कर्मोक्े 
फुछकों भोगनके झिये बाध्य होनके कारण स्वय नहीं किये हुए बूसरोके कर्मोकों भोगनसे अकृत कमभोग 
साभका दोष आता है। यहाँ जिस प्रकार इलोककी प्रथम पक्तिम अक्ृृतकर्ममोग मे कम दादका सबंध 
हैं उसी तरह क्तप्रणाश में भी कम शब्द जोड़कर कृतकमग्रणाश अथ करना चाहिय । 


( ३ ) क्षणिकवादमे परछोक का अश्ाव होनका प्रसंग उपस्थित होता है क्योकि परलोकको 
प्राप्त होनेवालेका अभाव हू । पतज-सम्र किय गये कमके अनुसार ही परलांककी प्राप्ति होती है! तथा क्षणिक 
बादियोके मतम पूवजमम किय गय कमका प्राचीन ज्ञासक्षणोंका विरन्थय नाश ही जातसे अन्य ज-ममें 


किसके द्वारा उपभोग किया जायगा ? अत व बौद्ध मतम परलोकी ( आत्मा ) के अभाव होनेसे परलोककी 
भी सिद्धि नहीं होती । 


भोक्षाकरशुप्त ( बौद्ध )-- वतमातकालीन चित्तक्षणके समान जो चित्तक्षण होता है वह भय 








१ सतानस्यकमाश्चित्य कर्ता भोक्तति देशित ॥ 
यथव कदलीस्तमो म क्चिद्धागश कृत । तथाहमप्यसद्धू तो मृग्यमाणों विचारत ॥| 


बोधिचर्याबतारे ९ ७३ ७५ | 
२ कानिप्रियतमर्यादाउनस्थन् परिकीर्त्यते । 
तस्यारघानादलतम्ताया पर प्र हहेति ज ।। . ्त्वसप्रहे १८७३ । 


बरस, मी जय! बलोक इढ] स्वाह्रादभम्करी श्टृ 


सधणकाउसावि' ईति सवपरनन्‍्परासिद्धये अ्रसाणभुक्तर, तदृव्यथंम्‌ , विशाल निरजशेष 
शॉहिनां वित्ताग्तरप्रतिसंधानायोगात्‌। दयोरबस्थितयो्हि प्रतिसंधानसुभवामुगामिसा फेन* 
चित्‌ क्रियते। यश्चालयोः प्रतिसधाता, स तन नाभ्युपगग्यते । स झात्मान्ययों ॥ 
स व प्रतिसधत्ते इस्यस्प जनयतीत्यथः कार्थदेतुप्रसक्ञात्‌। सेन बादिलास्य हेसोः 
स्वभायदेतुस्वेनोकत्वात्‌। स्वभावद्ेतुश्व तादात्ये सति भवतिं। भमिन्रकारूःभाविनोश्य 
चित्तचित्तान्तरयों कुतस्तादात्म्यम्‌ | युगपद्धाविनोश्च प्रतिसम्धेयश्रतिस भायकत्वाभावापक्ति3, 
युगपद्धावित्वे5विशिष्ट5पिं किमनत्र नियामकम्‌ यदेक प्रतिस-धायकोंपरइच प्रतिस-घेय इति। 
अस्तु वा प्रतिस धानस्थ जननमथ । सो:धप्यनुपपन्न । तुल्यकाछत्वे देतुफलभावस्यथाभाषात्‌ । 
भिन्नकालत्वे च पृ्ंचित्तक्षणस्थ विनष्टत्वात्‌ उत्तरचित्तक्षण कथमुपादानमन्तरेणात्कणताम । 
इति यकिशखिदेतत्‌ |॥। 
तथा प्रमोक्षभज्जदोष । प्रकषणापुनर्भावेन कमष धनाद्‌ माक्षों मुक्ति: प्रमोक्ष' | सस्यापि 
भद्ढ प्राप्नोति। तमते तावदात्मेव नास्ति | क प्रेत्य सुखीभबनाथ यतिष्यते | ज्लानक्षणो5पि 
ससारी कथमपरश्षानक्षणसुखीभ बनाय घटिष्यते। न हि दुःखी देवदत्तो यश्ञदत्तसुखाय चेष्ट 
मानो वृष्ट । क्षणस्यथ तु दुःख स्वरसनाशित्वात्‌ तेनैव साध दध्वंसे | सन्तानस्तु न वास्तव 
कश्चित्‌ | वास्तववे तु आत्माभ्युपगमप्रसज्ञ ॥| 


चित्तत्षणके साथ सबद्ध होता है। मरणकालमें जो उत्पन्न होता है. वह चिशक्षण होता है। अंत वह 
चित्तक्षण उत्तर चित्तक्षणके साथ सम्बंध होता है. ( या चत्त तब्चित्तान्तर प्रतिसधत्ते यथेदानींतनं बिर्स 
चिस ले मरणकालभावि ) अतएव ससारकी परम्परा सिद्ध होती है। जैन--गह अनुमान व्यर्थ है क्योंकि 
सम्पूण रूपसे विनाशको प्राप्त होनेवाछे चित्तक्षणोंका अन्य चित्तक्षणोंके साथ सम्बद्ध होना घटित नहीं होता । 
अवस्थित रहनेवाले--सपर्णरूपसे विनष्ट न होनेवाऊे--दो पद्मा्थोंका सम्बन्ध दोसोंमें अन्यित होनेवाले किसीके 
द्वारा हो घटित होता है! किन्तु दो चिलक्षणोमें जो कोई सबन्ध करानेवाला हैं उसे क्षणिकवादियोंके 
मतमें स्वीकार तहों किया गया । और दोगों चित्तक्षणोंमें जो अम्षित होता है बहू आत्मा है । 

डशका-- यच्चितं॑ तचब्चितान्तर प्रतिसघतत यहा प्रतिसषत इस क्रियापदका अथ उत्पन्त करता 
है. ऐसा नहीं है । क्योकि एसा अर्थ करनेसे मोक्षाकरशुप्तके वश्चनका अर्थ हो जाता है-- जो चित्तक्षण 
होता हैं वह अन्य चित्तकों उत्पन्न करता है । इससे पूर्वाचषित्त द्वारा उत्पन्न उत्तर चित्तक्षणफे पूर्व वित्तदाण 
का कार्यहेतु बननेका प्रसम उपस्थित हो जाता है। परन्तु बौद्धोंने पूर्व मौर अपर विशक्षणोंम स्वभाव 
हैतु माना है। तथा स्वभावहेतु तादात्म्य संबध होनेपर ही होता है। जैसे यह बुक्ष है सीसम होनेसे यहाँ 
वुज् और सीसमका तादात्म्य होनेंसे स्वभावहेतु अनुमान है। इसलिये भिन्न भिन्न समयम होनेवाके पूर्ण 
और अपर चित्तक्षणोमें स्वभावद्वेतु भी नही बन सकता । क्योंकि यदि पूथ और अपर चित्तक्षणोंकों एक 
ही समयमें होनवाला माना जाय तो उनमें प्रतिसन्‍धेय और प्रतिसंघायकका विभाग महीं बम सकता । तथा 
प्रतिसधानका अथ उत्पन्न करना भी ठीक नहीं। क्योंकि यदि पूज और उत्तर क्षणोंकों भिन्न समयवर्ती भानों 
तो पूर्व चित्तक्षणके सवया नाश हो जातपर, उपादान कारणके विना उत्तर क्षणकी उत्पत्ति मही हो सकती । 

(४ ) तथा मोक्षके अभाव होनेका दोष उपस्थित होता है। फिरसे सद्भूत सम होने रुप कर्मोंके 
बंधतसे मुक्त होना प्रमोक्त हैं। इसके भी अभाव होनेका प्रधंग जा जाता है। क्योंकि बौद्ध मतम जब शात्मा हो 
नहीं है तो परकोकमम सुखी होनेके किये कोस प्रयत्न करेगा! ? क्षणमाजमें शिस्व्थय विनाशकों प्राप्त होनवाा 
समारी शानक्षघ भी अन्‍य शानतणके सुखी होनेके लिये प्रझत्म नहीं कर सकता । क्योंकि पूर्व औद अपर शान 
खजोंमें कोई संबध नहीं रह सकता । जैसे दुलो हुआ देवदता ब्रशकश्के सुखके किए प्रदत्त करता हुआ महीं. 
देख आता । प्रत्येक शाइशषजका दुख सी उसी कणके साथ गह हो जाता है। पंदि सं शानक्षणोंमें छुश-एुल 


रैंदर ओमद्राजतसातततास्तभारायां.. [अन्य मो व्य प्होक१८ 


आपि व बौद्धा “तिश्चिलवासनोच्छेदे विगतविभयाकारोपप्डवनिशुद्ध्षानोत्पादो मोक्ष 
शा | सच्छ से श्टते। कारणाभावादेव तदसुपप्सः। आवसताश्णयों हि तत्य काएण- 
। सच स्थिरेकाशयाभावाद्‌ विशेषानाथायकः प्रतिक्षणसपू्बदू उपजायमानः 
मिरन्वश्विताशी गगनलहनाभ्यासबत्‌ अनासादिदप्रकर्षो न स्फुटामिज्ञानक्षनवाय प्रभवति 
इत्पजुपपत्तिरेव तस्य | समछचित्तक्षणानां स्वाभाविक्या सदुशारम्भणशक्तरसदृशारम्भमू प्रत्य 
झक्तेश्य अकस्मादनुच्छेदात्‌। किंच समझचित्तक्षणा पूर्व स्वरसपरिमियोणा, अयमपूर्दो 
जञातः सन्तानहचैको न विद्यते बधमोक्तौ चेकाघिकरणो न विषयभेदेन बत्तेते। तत्‌ कस्पेय 
मुक्तिय एतद्थ प्रयतते | अय दि मोक्षशब्दो ब-धनविच्छेदपर्यायः | मोक्श्च तस्येव घटते यो 
बद्धू: | क्षणक्षयवादे व्वय अणो बद्ध' क्षणान्तरस्य व मुक्तिरिति प्राप्नोति मोक्षाभाव ॥ 


तथा स््ृतिभज्ञदोषः | तथाहि | पूवचुद्धबानुभूतेड्यं नोत्तरबुद्धीनां स्थृतिः सम्भबति। 
तलोउन्यत्यात्‌ सन्वानान्तरबुद्धिबत्‌। न आन्यदृष्टो5थोॉउन्येन स्मयते अन्यथा एकेन दुष्टोडर्थ 


पहुँचानेबाली सतान स्वीकार की जाय तो यदि यह सतान ज्ञानक्षणोंक अतिरिक्त कोई पृथक वस्तु ह 
तो उसे आत्मा ही फहना चाहिये | यदि सतान अवस्तु है तो वह संतान अकार्यकारी है । 

तथा बौद्ध लोग सम्पण वासनाओंका उच्छेद हो जानेपर विषयोके आकारोंकी विष्न-बाघाओसे 
रहित विशुद्ध ज्ञानके उत्पन्न होनको मोक्ष कहते हैं परन्तु यह ठीक नहीं। क्योकि क्षणिकवादियोके मतम 
बाधता विनाशके कारणका अभाव होनेसे आसनाओंके विनादकी सिद्धि मे होनसे विशद्ध ज्ञानोत्पाद रूप 
मोक्षकी सिद्धि नही होती । भावनाओंंका समूह ही समस्त बासनाओके उच्छेदका कारण मात्रा गया हू। 
( बौद्धोके मतम सब पदार्थ द्णिफ हैं सब दुख रूप हैं सामान्य रूपसे शात न हो कर अपन असाधारण 
रूपसे जशञात होते है अतएवं स्वलज्षण है तथा सब पदार्थ निस्वभाव होनेसे श्‌ य हैं --इस प्रकार भावना 
खतुश्यकी उत्कटतासे सम्पूण बासनाओका उच्छेद हो जाना मोक्ष है )। स्थिर-अक्षणिक-अर्थात नित्य आत्म 
रूप एक आश्रयका बौद्ध मतमें अभाव होनके कारण विशेष-कअतिशय-को उत्पन्न न करनेवाला प्रत्येक शान 
क्षणम अपूवकी भाँति उत्पन्न होनेवाला निरबयविनताशी आकाशको ऊाँपनके अमभ्यासकी भाँति प्रकषको 
प्राप्त न करनेवाला भावनाओका समूह बिशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति करनेमें समथ मही होता अतएव मोक्षकी 
सिद्धि नही हो सकती । कारण कि मलसहित ( आर्थात्‌ अशुद्ध ) ज्ञानक्षणोकी सवृश ( अर्थात अशुद्ध ) आय 
शातक्षणोकी उत्पत्तिको आरभ करनेकी स्वाभाविक ब्क्तिका तथा असदृश ( अर्थात्‌ षाद्ध ) ज्ञान क्षणो- 
को उत्पत्तिको आरम्भ करनेको शक्तिके अभावका अकस्मात्‌ भावनाप्रचयकृप कारणके अभावम उच्छेद नहीं 
होता । तथा अश् ज्ञानक्षणक्रे स्वभावत क्षणिक होतके कारण नष्ट होनवाले और अपूव रूपम उत्पन्न 
शत शानरूप शञानक्षण--ये दोनों एक सनन्‍्वान नहीं हैं। तथा बधका अधिकरणभत जधाद़ध ज्ञानक्षण और 
मोक्षका अधिकरणभूत शठ्ध ज्ञानक्षणके परस्पर भिन्न होनसे ये वधमोक्षरूप एक अधिकरणम नही रह सकते--- 
धर्थात्‌ बंध और मोक्ष एक शानक्षणके नही हो सकते--ओ शानक्षण बद्ध होता ह वही ज्ञानक्षण मुक्त नही हो 
सकता | फिर जो मोक्ष प्राप्तिके लिये प्रबत्त करेगा उसे मोक्ष कंसे प्राप्त हो सकेगा ? मोक्ष शब्द बच्धम 
अछेदका पर्भाग्रवाची है अर्थात्‌ बन्चका अभाव होना मोक्ष है। क्षणवादियोके मतम अन्य क्षण ( ज्ञानक्षण ) 
बद्ध होता है और उससे भिन्न क्षण अर्फात्‌ भिन्न ज्ञानक्षणकी मुक्ति होती है अतएवं मोक्षका अभाव होनेका 
प्रसंग उपस्थित हो जाता है । 

(५ ) बोद़ोंके मतमें स्मृतिसमग हो जानेका प्रसशण उपस्थित होता है। सथाहि--जिस अकार 
एंक भुद्धितन्तानके द्वारा अनुमृत पदायका जिसने उस पदार्थको अनुभूत नहीं किया ऐसे अन्य संतातकी बुद्ध 
को स्मरण तहीं होता उसी प्रकार पूर्व ज्ञानकै द्वारा अनुभूत पदार्थके विषयमें उत्तरशानकणोंके द्वारा स्मरण 


१ सर्द क्षणिक सब क्षण्िकमू, दुःख दु सं स्वलक्षणम्‌ स्वलक्षण, दा्न्य शन्यमिति भावताइतु एप । 


| 
कप बी। ने फहेक ८]... स्पादॉव्पेल्चरी रद 
स्चे। झामेत। इमरजामांगे बे कौतरकुती अत्मभिक्रामहुति!, दस्थाः समरणातुसवोभयसमभभे- 
परदाजप्रश्षभप्रबुद्धातकसंस्का रस्प हि प्रभात स बवायमिस्थाकोरेण इयमुखथते । 

अब स्वादर्य दीप', यंध्रविशेषेणान्यदृश्य-य' श्मरतीत्युस्यते किन्तु अस्यत्वेडपि कार्य 
कारणभावादू" एवं च स्पृति'। भमिन्नसतानबुद्धीयां तु कॉर्यकारणभावों नास्ति। तेन संतोना 
न्तराणां स्मृतिन भवति। न चेकसान्तानिकीनामपि बुद्धीनां कायकारणभायों नास्ति, बेन 
पृथबुद्धपनुभूतेडर्थ तदुत्तरबुद्धीनां स्खतिम स्यात्‌। तद॒प्यनवदातम्‌ एचमपि अन्यस्वस्य तद्‌ 
वस्थरबात्‌ ! न हि कार्यकारणभावाभिधानेडपि तदपगत, क्षणिकलवेन सर्वासां मिन्नत्वात्‌। 
ले हि कायकारणभावात््‌ स्टृतिरित्यश्रीभयप्रसिद्धोस्ति दृष्टान्त' ॥ 
अथ--- यस्मिन्मेव हि सन्‍्ताने आहिता कमबासना । 

फ़रल॑_तत्रेव संघत्त कपोसे रक्तता यथा? ॥ 


होता संभव नहीं । यदि अय पुरुषके द्वारा दृष्ट पदार्थका फ़िसी अन्य पुरुषके द्वारा स्मरण किया जाता हो त्ीं 
एक पुरुषके द्वारा दृष्ट पदार्थका ( जिन्होंने इस पदार्थकों कभी नहीं देखा ऐसे ) अध्य सभी पृरुषोंकों स्मरण ही 
जानेका प्रसग उपस्थित हो जायेगा । यदि पृवज्ञानके द्वारा असुभूत पदायका उत्तरबुद्धियोको स्मरण न हुआ 
तो प्रत्यभिज्ञान कहाँसे बल सकता है ? क्योकि प्रत्यभिशात स्मरण और अनुभव इन दोनोंसे उत्पन्न होता है। 
पदाथके दशनसे जिसका सस्कार प्रबुद्ध हो जाता है ऐसे प्रमाताकों ही यह वही है इस छूपसे प्रत्य्ि 
शान होता है । 

हंका--यदि सामान्यरूपसे अन्य विज्ञानक्षणके द्वारा दृष्ट पदाथका अय विज्ञानक्षण स्मरण करता 
है--एसा हमने कहा होता तो स्मृतिभग नामका दोष भा सकता था। किन्तु पूर्वोत्तर विज्ञानक्षणोम भेद 
होनेपर भी उनमें कायकारण भाव होनेसे ही स्मरण होता है-- बर्थात पूव विज्ञानक्षणके द्वारा वृष्ट पदायका 
उत्तर विज्ञानक्षणकों स्मरण होता है। अन्योस्म्रभिन्न सतानोकी बुद्धियोंम वार्यकारण भाव नहों होता । 
इससे एक संतानकों बुद्धिके द्वारा दृष्ठ पदाथका उससे भिन्न सतानकों बुद्धिको स्मरण नहीं होता । तथा, 
एक सतानकी भी ( भिन्न भिन्न ) बुद्धियोमे कायकारण भाव महीं होता--ऐसी बात नहीं है जिससे 
पूबबुद्धिके द्वारा जो पदाथ अनुभूत है उस पदार्थका स्मरण उसको उत्तरकालोल बुद्धियोको न होगा । 


समाधान--यह क्न भी ठोक नहीं। पूर्वोस्तर बुद्धियोम काय-कारण भाव होनेपर भी उन 
दोनोम होनेव्ाछा भिन्नव जैसेका तैखा बता रहता है। पूर्वोस्रकाछीन बुद्धियोमें कार्य-कारण माननेपर 
भी उनमें होतवाले भेदका अभाव नहीं होता। क्योंकि सभी बुद्धियोके क्षणिक होनेसे वे अन्योन्यभ्रिन्ल 
होतो हैं। उनम परश्पर भेद होमेपर भी दोनोमें कार्य-करारण भाव होनेसे स्मृति उत्पन्न होती है “इस 
विषयमें बादी प्रतिवादी प्रसिद्ध दुष्टान्तका सखद्भाव नहीं है। ( भवएवं पूर्वोस्तरकालबर्ती दो भिन्न बुद्षियोंसे 
कास-कारण भावकी उभयमाग्य दुष्टंतके अभावके कारण सिद्धि ब होन और उनमर भेद होनसे स्मृत्तिका 
प्रादुर्भाव असम्भव होनके कारण स्मृतिभंग सामक दोष आता हीं है ) । 

झंका-- जिस प्रकार जिस कपासमें लाल रंग द्वारा संस्कार किया जाता है उसोम रूछाई होती है, 
झसी प्रकार जिस संतावमें कर्मबासना उत्पादित की गई होतो है उसी ( उतान ) में कर्मवाउइगाका 
फल रहता है । 

इस प्रकार कपाससे रक्तताका दुृष्टीत विधभाम है । 


१ कार्मकारणभावप्रतिसियनादेश स्मृत्यभावोधपे निरस्त, ।. न स्तर्ता करिचदिहू विद्यते । कि तहि स्सरणमेत्र 
केवकमापपबदातु । अभनुभूते डडि नस्‍्तुनि विज्ञायसताने स्मृत्रिनीजाबाधात्काशत्तरेण संततिषरिषाकद्देतों 
स्मरण दाम कार्ममुत्पदंते । बोधिचयवितारपक्िकायां प्‌ ४१५। 











रै८४ श्रीमद्राजवन्दजैसधास्त्रमालाया. [ अन्य यो व्य इछोक १८ 


इंठि। कर्पोंसे रक्ततादृष्टास्तोउस्तोति चेत्‌ , तदसाधीयः, साधनवृषणयोरसस्भवात्‌ । तथाहि-- 
अन्वयादसम्सबाभ साधनम ! न दि कायकारणभावो यत्र तत्र स्मृति' कपोंसे रक्ततावदित्य 
जय सम्भवति । नापि यत्र न स्मृतिस्तत्र न कायकारणभाव इति “यतिरेको5पि। असिद्ध 
त्वाआनुद्धावनाश्व न दूषणम्‌। न हि ततोड्न्यत्यात्‌ इत्यस्य हेसो कपोंसे रक्ततावत्‌ हत्यनेन 
कश्चिदूदोषः प्रतिपाथते ॥। 

किख्ल यद्यन वय वे5पि कायकारणभावेन स्म्ृतेरुपत्तिरिष्यते तदा शिष्याचार्यादि 
बुद्धीनामपि कार्यक्रारणभावसद्भधावेन स्मयादि स्थातूं। अथ नाय प्रसक्ष॒एकसतानत्वे 
सतीतिविशेषणादिति चेत्‌ तद्प्युक्त भेदाभेदपक्षाभ्यां वस्योपक्षीणत्वात्‌। क्षणपरम्परातस्त 
स्पाभेदे हि क्षणपरम्परेव सा । तथा च सतान इति न किब्निदतिरिक्तमुक्त स्थात्‌। भेदे तु 
पारमाथिक अपारमार्थिको बासौ स्यात्‌ ? अपारमार्थिक वेउस्य दूषण अकिचित्कर बात्‌ | 
पारमार्थिकत्वे स्थिरो वा स्थात्‌ क्षणिको वा ! क्षणिकवे सताननिर्विशेष एवायम इति किम 
लेन स्तेनमीतस्य स्तेनान्तरशरणस्वीफरणानुकरणिना | स्थिरशचेल्‌ आत्मेव सज्ञाभेदतिरोहित 
अतिपन्च' | इति न स्सृतिघटते क्षणक्कयवाद्नाम्‌ ॥ 


समाधान--मह ठीक नहीं है। क्‍योंकि पूर्वोत्तर बुद्धिक्षणोम ( बौद्धो द्वारा माय ) फाय-कारण 
भाव रूप हेतुसे स्मृतिकी उत्पत्ति द्वोना रूप साध्यकी न इस दृष्ाससे सिद्धि होती ह्‌ ओर न वह साध्य 
दूषित ही होता है। तथाहि--बुद्धिके पर्वोत्त रक्षणोमें होनवाला काय-कारण भाव रूप हेतु और स्मृति इनम 
अन्बय व्यतिरेक स मव न होनसे स्मृतिकी उत्पत्ति होना रूप साध्यको सिद्धि नही होती । जहाँ काय कारण 
भाव होता है वहाँ स्मृतिका सद्भाव होता है. जैसे कपासम रक्तता तथा जहाँ स्मृति नहीं होती वहाँ 
काय कारण भाव भी नहीं होता इस प्रकार अन्यय ओर व्यतिरेक सम्बंध नहीं बनते । इस प्रका 
स्मृतिरूप साध्य और काय कारण भाव रूप हेतु इनमें अन्वय व्यतिरेक न बननसे उस हेतुसे स्मृतिरूप 
साध्यकी सिद्धि नही होती । उससे अर्थात पवबुद्धिसे उत्तरबुद्धि भिन्न होनसे इस हेतुके असिद्धव आदि 
दोषोंका प्रकटीकरण न होनसे यह हेतु दूषित नहीं है। प्रवबद्धिसे उत्तरबुद्धि भिन्न होनस इस हेतुके विधयम 
जैंसे फपासम रक्तता हस दृष्टातके द्वारा किसी दोषका प्रतिपादन नहीं किया जा सकता । 

तथा जहाँ काय-कारण भाव होता है वहाँ स्मृति होतो है --इस प्रकार काय कारण भावभ और 
स्मृतिर्में अन्वयका अभाव हानेपर भी यदि उत्तर बुद्धिक्षण ओर पव बुद्धिक्षमम काय-कारण भाव होनसे 
स्मृत्तिकी उत्पत्तिका दृष्ट होना माना गया तो शिष्यबुद्धि और आचायबुद्धिम आचायबुद्धिके कारण और शिष्य 
बुद्धिके काय होनेसे काय कारण भाव होनसे स्मृतिका सद्भाव हो जायगा । शिष्यबद्धिम और आचायबद्धिम 
अ््वयका अभाव होनेपर भी उनमें काय कारण भाव होनेसे स्मृति आदिके सद्भाव होनका प्रसण उपस्थित 
नहीं होता क्योकि शिष्य ओर आचाय ये दो भिन्न सताम हैं और हमने एक सतानत्व ( एक सतानत्वे 
सति ) विशेषणका प्रयोग किया हं। यह भी ठीक नहीं । क्योंकि भेदपक्ष औरम भेदपक्षके द्वारा एक 
सतानत्व विशेषण क्षीण हो जाता है--अकिचित्कर बन जाता है। क्षण परपरासे उस एकसतानत्व को 
अभिन्न माननेपर बह क्षणपरपराख्य ही होगा। इस प्रकार सतानके क्षणपरपरारूप हानेसे सतानको 
क्षणपरपरा ( सतानो ) ही कहता चाहिये सताभ नहीं। भदि सतान और क्षणपरपराको भिश्न मानो तो 
मह॒सतान वास्तविक है या अवास्तविक ? यदि यह अवास्तविक ह तो वह अकिचित्कर होनंसे दूषित 
है। यदि सतान वास्तविक है तो वह स्थिर है या क्षणिक ? यदि क्षणपरपरासे भिन्न सतान क्षणिक है 
तो यह संतान क्षणपरपरासे अभिन्न ही है। इस प्रकार क्षणपरपराकों छोड़कर सतानका आश्रय छेना 
एक घोरके भयसे हूसरे चोरके आशय लैनेके समात है। यद्वि वास्तविक संतानकी स्थिर मानो तो फिर 
धंतान-सज्ञासे तिरीहित आत्मा स्वीकार करनेमें हो क्या दोष है ? अतएव क्षणिकब्रादियोंके मतमें स्मृति 
भी नहीं बनती । 


आय थी जी देशोक १८ ] स्वाददभण्चरां १४६ 
सर्देयाने च॑ अमुसावश्यानुत्यानलित्युक्रम्‌ प्रभेब। अधि श्र, स्एतेरभाके निहित 
बिशीयरद। 


इत्येकनवते कल्पें शकत्या में पुरुषो हतः। 
तेन कम विपाकेन पादे विद्धोंईस्मि सिक्षय ॥ 
इति बचनस्य का गति । एबमुट्पत्तिरुत्पादयति स्थिति स्थापयति जरा जर्जरयर्ति 
विनाशो नाशयतीति चलुःक्षणिक्न बश्तु प्रतिजानाना अपि भ्रतिक्षेप्या।। क्षणचतुष्कानन्तर 
मपि निहितप्रत्युन्मागणाविध्यबद्ाराण॑ दह्मनात्‌4 तदेबमनेकदोषापतेडपि यक्षणभज्ञलममि 
प्रेति वस्य महत्‌ साहइसम्‌ || इति कायार्थ ॥ १८॥ 








स्मूतिके अभाव होसपर अनुमात भी नहीं बन सकता यह पहले ही कहा जा चुका है वा 
स्मृतिके अभावस धरोहर आदि रख कर भूछ जाता धरोहरको लोटातको याद त रहना आदि व्यवह्यास्का भी 
लोप हो जायगा । तथा--« 

अबसे इक्‍्यानबैव भवम मेत्र एक पुरुषको बछात्कारसे मार डाछा उस कसके खोटेफ लसे मरा 

वैर छिद गया ह । 

आदि बचनाके लिए भी कोई स्थान नही है। इस प्रकार उत्पत्ति स्थिति जरा और विनाश इत 
बार क्षण पयत जो वस्तुकी स्थिति मानी है ( क्षणिकवादका परिवर्तित रूप ) यह भी नहीं बन सकती + 
क्योकि चार क्षणाके बाद भी धरोहर आदिको रखकर भूल जान और उसे छौटानकी याद न रहुन जाविका 
व्यवहार देखा जाता है । इसलिए अनेक दोषोके आमपर भी क्षणभगफो साथना बोडोंक़ा महाम्‌ साइस है ४ 
यह इलोकका अथ है ॥१८॥ 

भावाथ--इस एलोकमे बौद्धोके क्षणमग वादपर विचार किया थया है। जैन छोगोका कहना है 
कि प्रयक बस्सु क्षणस्थायी माननपर बोद्धोंके मतम भात्मा काई पृथक्‌ पदाथ नहीं बद सकता | तथा आत्माके 
मे साननपर ( १ ) ससार नहीं बनता क्योंकि क्षणिकबादिमोके मतम पूर्व और अपर क्षणाम कोई सबंध व 
हो सकनरो पूव जमके कर्मोका जमातरम फल नहीं मिल सकता। बौद्ध लोग सतावको वस्तु मानते हैं । 
उनके मतानुसार सतानका एक क्षण दूसरे क्षणसे सबद्ध होता है मरणके समय रहनवाला ज्ञानक्षण भी 
दूसरे वि्ञारसे सबद्ध हाता है. इसीलिये ससारकी परम्परा सिद्ध होती है। परन्तु यह ठीक नहीं । क्योंकि 
सतानक्षणोका परस्पर संबंध करनेवाझ्या कोई पदार्थ नहों है. जिससे दोनों क्षणोका परस्पर सबंध हो सके॥ 
(२) आमाके न माननेपर मोक्ष भो सिद्ध नहीं होता | क्योंकि संसारी आत्माका अभाव होनेसे भोक्ष 
किसको मिलेगा | बौद्ध लोग सम्पूर्ण वासनाओंके नष्ट होजाने पर भावनाचतुष्टयसे होनेवाले विधुद्ध शानक्रो 
मोक्ष कहते हैं। परन्तु क्षणिकवादियोंके मतमें कार्य कारण भाव नहीं सिद्ध होता । तथा अशुद्ध शानसे 
क्शुद्ध ज्ञान ही उत्पन्न हो सकता है विष्ाद्ध शान नहीं। तथा जिस पुरुषके बंध हो उसे ही मोक्ष मिलना 
चाहिय । परन्तु 'शणिकवावियोंके मतमें बधके क्षणसे मीक्षका क्षण दूसरा है अतएवं बद्ध पुरुषकों भोक्ष भहीं 
हो सकता । ( ३ ) अनात्मवादी बौद्धोके मतमें स्मृतिज्ञात भी नहीं बत सकता । क्योंकि एक बुद्धिसे असुस_ 
किये हुए पदार्थोका दूसरी बुद्धिसे स्मरण नहीं हों सकता । स्मृतिके स्थानमें सतानकों एक अरूग पदार्ण साथ 
कर एक सतानंका दूसरी सतानफे साथ काय-कारण भाव भातनेपर भी सतानक्षणोंकी परस्पर भिन्‍्मता गहीं 
मिंद्ठ सकती क्योकि बौद्ध मतम सम्पृण क्षण परस्पर भिन्‍न हैं । 
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१ रूदाणाँति तथा जातिजंरास्थितिरनित्यता । 
जाति जात्वादयस्तेषा तेफ़पमकबुसम । 
वसुकंभुविरचिताभिनर्भकोशें २०४५ ४६ । 





न 


| अन्य यो का हकीक हैक 


॥7श्रभशकपओे | संवम्यपद्ारावुभपर्ि परेरद्वावितामाकण्य इत्यं प्रतिपाद 
यन्ति- अंत सर्वपदाओसां अणिकत्वेडपे बासनावकद़ब्धजन्सना पऐस्याध्यबसायेन पेदिका- 
कृवपुणाशादिदोषा निरवकाशा एव इति | तदाकूत परिदतुकामस्तत्क 
व्थितषाससायए ऋंणपरेस्परातों भेवाभेदासुभयलक्षणे पक्षत्रयेडप्ययटमानत्व दशायन्‌ स्वाभि 
बैवभेदामेदस्याहाक्संकास्रसानानपि वानझ्ोकारयितुमाइई-- 


सा बासना सा क्षणसन्ततिश्च नामेदमेदानुभयैघंटेते । 
ततस्तेटादर्शिशकुन्तपोतन्यायाचदुक्तानि परे श्रयन्तु ॥१९॥ 
सा झॉक्यपरिकल्पिता पुटितमुक्तावछ्ीकश्पानां परस्परविशकडितानां क्षणानाम-योंया 
जुल्पूकमत्थयज्सिफा एकसूत्रस्थानीया सन्तानापरषयाया चासना। वासनेति पूर्वश्ञानजनिता 


पुश्रक्षाने शक्तिमाह'। सा च झ्षणसन्ततिस्तदशनप्रसिद्धा प्रदीषकलिकाबत्‌ नवनवोत्पथयमाना 
परापरसदुशक्षणपरम्परा । एते 6 अपि अभेदभेदानुभयेन घटेते ॥ 


जे तावदभेदैन तादात्म्येन ते घटेते । तयोदिं अभेदे वासना वा स्थात्‌ क्षणपरम्परा वा 











बौद्ध--पदार्धोंके क्षणस्थायी होनेपर भी वासमासे उत्पन्न होनवाल अमेद ज्ञानस इस लोक और 
भरकोक सदंधी व्यवहार जल सकता है अतएवं कुतकमप्रणाश आदि दोष हमारे सिद्धातमे नही आ सकते । 
जैम--आप लोग जिस वासलाकों स्वोकार करते हैं वह कल्पित वासना क्षणपरम्परासे भिन्न अभिन्‍न 
लवंधा भ भिन्‍त और न अभिन्न ( अनुमय ) किसी भी तरह सिद्ध तहीं होती। अतएव हमारे द्वारा 
अभिप्रत स्याद्ादके भेदाभेदको ही स्वोकार करना चाहिय--- 

इछोकाथे--बासना और क्षणसंतत्ति परस्पर भिन्न अभिन्न और अनुभय--तीनों प्रकारसे किसी भी 
तरह सिद्ध नहीं होती । अतएय जिस प्रकार समुद्रम जहाजसे उडा हुआ पक्षी समुद्रका कितारा न देखकर 
पीछे जहाजपर ही छौट आता हैं उसी तरह उपायान्तर न होनेसे है भगवन्‌ | बौद्ध छोगोको भापके ही सिंद्धा 
न्तोंका आश्रय ऐेना चाहिये । 


ल्यास्याथ---जिसका अपर ताम सतान है एसो बौद्धो द्वारा कल्पित वासना प्टित मक्तावलिके 
चिन्न भिन्न मोतियोफे समान परस्पर भिन्न क्षण एक दूसरसे अनस्यूत हुए हं इस प्रकारका ज्ञान उत्पन्य 
ऋरतबाली--एक सूत्रके समान होती ह। पव शानक्षणसे उत्तर शानक्षणम उपन्न को हुई शक्तिको वासमा 
ऋहुते हैं। दीपककी लोौके समान नय नय उत्पन्न होनेबाले अपर अपर सदृश् पथ और उत्तर क्षणोकी परम्रा 
को क्षणसत्रति कहते हैं । ( जिस प्रकार दोपक्रको लौके प्रत्येक क्षणम बदलते रहने पर भी लोके पूृत्र और 
छत्तर क्षणोम परस्पर सदृश शन होनके कारण यह वही छो है एसा ज्ञान होता ह. उसी तरह पदा्भोंके 
प्रत्येक क्षणसें बदलते रहुनपर भी पदार्थोंके पृष और उत्तर क्षणोम सदृश ज्ञान होनके कारण यह वही पदार्ध 
है, ऐसा शान होता है। इसे ही बौद्ध मतम क्षणसतति कहा हैं। ) यह वासना और क्षणसतति परस्पर 
सिनन अभिन्‍त अथवा अनुभय रूपसे किसी भी प्रकार सिद्ध भही होती । 


(१ ) बासत्ता ( संतर्ति ) और क्षणसततिको परस्पर अभिन्न मानना ठोक नहीं। क्योकि बासभा 





१ यया बीजादिष्वात्मानमन्तरेणापि प्रतिनियमन काय तदुत्पत्तिश्व क्रमेण भवति तथा प्रकृतेईपि परलोक- 
गासितसक विनापि कायकारणमसावस्य नियामकत्वाट्यतिमियतमेव फू । क्लेक्कर्मामिसेस्कृतस्थ संतान 
स्थातिष्छेदेश प्रबततात्‌ परलोके फलभ्रतिलम्भोषमिधोयते । इति लाकृताम्मागसों न क्रृतविप्रणाणों बाधक॑। 
बोधिचर्यावतारपंजिका पू ४७३। अत शान्तरक्षितकृततत्त्वसग्रहे कसफलसम्स्पंपरोंश्ञानामप्रकरणम्‌ 
अवलोकफपिंतव्यम्‌ । 


अंधे की ४4 पसौक १* स्वाह्ादभंञ्लरी है2& 


मंजर) वेद्ि वस्मोद्मित्र त शत्‌ तक प्रथंशुपंसूम्यते तथों चंटादू धटसवरूपम ! केबला्ां 
बसिशोय मिस्वेयिस्वीकारः। वोस्थांसावे चर कि तथो वासनीयमरतु) इति तस्वा अपि से 
स्वक्ृपभव तिघ्नते । कषणपरम्परासात्राज्लीकरणे भू प्राज्न एव दोषाः ॥| 


न थ भेदेन ते युज्येते। सा हि भिन्ना वासना अणिका वा स्यथांत्‌ अक्षणिका वा 
क्षणिका चेत्‌, तह क्षणेभ्यस्तस्या प्रथकल्पन व्ययेम्‌। जक्षणिका चेत्‌, अन्ययिपदाथीम्यु 
वर्गमिनागभबाध । तथा च॑ पदा्थोन्तराणा क्षणिंकत्यक॒ल्पनाप्रयासों व्यसनमात्रम्‌ ॥ 

अनुभयपक्षेणापि न घटेते। स हि कदाचित्‌ एवं अ्यात्‌, नाह बासनाया श्ण- 
श्रेणितोडभेद्‌ प्रतिपद्य, न च भेद किंत्वनुभयमिति। तदप्यनुचितम्‌। लेदामेद्योविंधिनिषेध 
रुपयोरेकतरप्रतिषेषेडन्यतरस्यावइ्य विधिभावांतू अन्यतरपक्षाम्युपराम॑ | तत्र च अड पी 
दीष' । अथवानुभयरूप वेउवस्तुत्वप्रसज्ः। भेदाभेदलक्षणपक्षद्यव्यतिरिक्तत्य मांय 
नास्तिबातू। अनाहताना हि वंस्तुना मिन्‍नेन वा भाग्यम अभिन्‍्नेन वा ? तदुभयातीवस्य 
बध्यास्तन धयप्रायत्वात्‌। एवं विकल्पत्रयेडपि क्षणपरम्पराबासनयोरनुपपत्तों पारिशेष्यावू 
भेदाभेदपक्ष एवं कक्कीकरणीय । न च्‌ “हत्येक्क॑ यों भवेद' दोषो दयोभोवे कथ न स+।!” 
इति वचनादत्रापि दोषतादवस्थ्यमिति वान््यम्‌। फंक्‍्कुटसपनशसिंहादिवद जात्यन्तरत्वाद 
नेका तपक्षस्यथ | 








और क्षणसततिके अभिन्न होनसे वासना और क्षणसतति दोनोमसे किसी एकको ही मानना चाहिए दोनींकों 
तही । जो पदाय जिससे अभिन्न होता है वह उससे अकृण नही पाया जाता । जैसे प्रट्य्वरूप घटसे अभिन्न है 
इसलिये घटस्वरूप घटसे अलग नही पाया जाता । अतएवं केवल वासलाकों स्वीकार करना नित्य प्रदार्थकी 
स्त्रीकार करतके समान है। तथा वास्प ( क्षणसलति ) फो स्वीकार न करके केवल वासनाकों स्वोकार करना 
भिष्प्रयोजन है । यदि केवल क्षणपरम्परा स्वीकार करो ती पूर्वोक्त दोष भाते हैं । 

( २ ) यदि वासना और क्षणसततिकों परस्पर भिन्‍न मानों तो वासमा सणिक है अथवा अक्षणिक ?२ 
यदि वासना क्षणिक है तो बासभाकों क्षणोंसे भिन्न सामना निरथक हैं। सदि वासना अक्षणिक है तो बासना 
को भित्य सानतेसे आपके आगमसे विरोध भाता है इसलिये पदार्थोीके क्षणिकत्वकी कल्पताका प्रयास 
व्यसनमात्र है । 

( ३ ) वासना और क्षणसततिमें मेद ओर अमेदसे विऊक्षण भदाप्नेदका अभाव ( अनुभय ) भी 
नही यम सकता | क्योकि भद विधिरूप है और अभ्ेद निषेघरूप इसलिये एकफे निषेध करनपर दूसरेको 
स्वीकार करना पडता है--भेद न माननेसे अमेद और अभेद से मानसे भेद सासना पडता है । गह ठोक 
मही है । अलग-अलग भेद और अभेद पक्ष स्वीकार करनेमें दोष दिये जा चुके हैं। तथा वासना और क्षण 
संतत्तिका संबंध परस्पर भेदासेदके अभावरूप मानने पर क्षणसतति और वासनाकों अवस्सु अर्थात्‌ कल्पित ही 
कहँगा चाहिये क्योकि बौद्धोके मतम भेद और अमेदसे विजश्षण तीसरा पक्ष नहीं बन सकता । अनेकाति- 
मॉर्दियोंको छोडकर अन्य वादियोंके मतमें पदार्थोके परस्पर भेद और अमेदसे विलक्षण तोसरा पक्ष वंध्यापुत्रके 
समान सभव नहीं है। अंतएवं भेद अभेद और अनुभय तीतों विकल्पोंसे वासना और क्षणपरुणपरा 
सिंद्ध भहीं हों सकती । इसलिये वासना और क्षणपरम्परामें भेदाभेद हो स्वीकार करता भाहिये । यदि 
कही कि भेद और असेद पक्ष स्वीकार करनेमें जो दोष आते हैं वे सब दोष भेदाभेद मानमेमें भी आते हैं 
तो यह ठोक नहीं । क्योंकि जैसे कुबकुटसपमें कुककुट और परर्प दीयोंसे विछक्षण और नरसिहमें तर और 


तिक्पदिरिक वइकिहल्ाकां भात्यस्तरप, शह्वित्मर्ध । कुमकुदसपॉपि 
तिरिक्त, कुक्दुडरर्पतवजातिमान्‌ ऋणिविशेष' स्मात्‌ । 








डदट श्रीमद्राकचलाजेनकार्कमालाया.[ अन्य यो. व्य. जोक १९ 


संतु आदइतानां वासनाक्षणपरम्परंगारज्षीकार एक नास्ति तत्कथ तदयभेदामेद्चिन्तए 
आरिता्ों हति चेत्‌ नैबम्‌। स्यादह्राववादिनामपि हि प्रविक्षणं नवनवपर्यासपरम्परोत्पक्तिर- 
सिसतेव । तथा च क्षणिकत्वम्‌ू। अतीतातासतबंतमांनपर्यायपरम्परानुसधायक चान्वण्रि- 
दृब्यम्‌ । तश्न बासनेति सल्लान्तरभागप्यभिमतमेव । न खछु नामभेदादू वाद को5पि फोबि 
दानाम्‌। साच प्रतिक्षणोत्पदिष्णुपर्यायप्रम्परा अन्बयिद्वव्यात्‌ कथचिद्‌ भिन्ना कथचिद्‌ 
सिन्ना। तथा तदपि तस्या स्यादू भिन्न स्थादभिन्नम्‌ । इति प्रथकप्रत्ययव्यपदेशविषयत्वादू 
भेद' द्रव्यग्येब च तथा तथा परिणमनादभेद । एवंच्र सकलादेशविकलादेशव्यास्याने पुरस्तात्‌ 
प्रेपश्लयिष्याम ॥ 

अपि च बौद्धमते बासनापि तावन्न घटते, इति निविधया तत्र भेदादिविकल्पब्िन्ता | 
तल्लक्षणं द्वि पूवक्षणेनोत्तरक्षणस्य वास्यता । न चास्थिराणा भिन्नकाठतया यो यासंबद्धानां 
व तेषां बास्यववासकभावों युज्यते। स्थिरस्थ संबद्धस्य थे वस्त्रादेमृगमदादिना वास्यत्व॑ 
वृष्टमिति ॥ 

अथ पूृवचि'त्तसहजात्‌ चेवनाविशेषात्‌ पूृषशक्तिविशिष्ठ चित्तमुत्यथते सोडस्य शक्छिः 
बविशिष्टचित्तो पादो वासना । तथाहद्दि । पूवचित्त रूपादिविषय प्रवृत्तिविज्ञान यत्तत्‌ पड़विध। 


सिंह दोनोसे विलक्षण तीसरा रूप पाया जाता है उसी तरह अनेकात पक्षम भद और अभेद दोनोंसे भिन्न 
वीसरा पक्ष स्वीकार किया गया है । 

ट्रांका--जैन छोफोंन वासना और क्षणपरम्पराकों स्वीकार ही नहीं किया फिर बासना और क्षण 
फ्रछुपराम भेद अभम्रेद आदिके विकल्प करना असगत है। समाधान--यह ठीक नहीं। क्योकि स्थाप्ादी 
लोगोने प्रत्येक द्रव्यम क्षण क्षणम नगी-तगी पर्वायोकी परम्पराको उत्पत्ति स्वीकार की है। इसीको जैन छोग 
क्षणपरम्परा कहते हैं। इसो प्रकार अतोत अनागत ओर वतमान पर्यायोका सबंध करानेवाला नित्य द्रभ्य 
भी जैन लोगोन माना है । इस नि द्रव्यको वासना भी कह सकते हैं। अतएव पर्याय ओर क्षण-परम्परा 
तक्षा द्रव्य और वासनाम नाम मात्रका अन्तर हु। तथा पर्याय परपरा नित्य द्रव्यसे कथचित्‌ भिन्न ह और 
कयजित्‌ क्रमि न । निय द्रव्य भी प्रतिक्षण उत्पन्न होनेवाछी पर्यायपरम्परासे कथचित्‌ भिन्न हू और कथचिततु 
अभिन्न है। इस प्रकार अस्वयिद्रय और पर्यायके भित ज्ञान और भिन्‍न सन्नाका विषय होतके कारण दोसोम 
भेद है. तथा द्रव्य ओर पर्याय अभिन्‍न हैं क्योकि एक हो द्रव्य भिन्‍न भिन्‍न रूप पर्यायोकों धारण करता है। 
अतएवं वासना और क्षणसततिकों भी भिन्‍ताभिन्‍्त ही स्वीकार करना चाहिय । द्रव्य और पर्यायके करथंचित्‌ 
भेदाभद का लझासा सकलादेश और विकलादेशका स्वरूप वणन करनक॑ अवसरपर ( २३ व इछोकर्मे ) 
किया जायगा । 

बोद्धोके मतमें वासना हो सिद्ध नहों होती अतएवं बासता और क्षणपरम्पराम मेंद झआादिकी 
कल्पना निरथक हू। ( वासना और क्षणसतति इस दोबोंका सद्भाव होनेपर ही भेद आदि विकल्पका 
अपकादा हा सकता है। भंद आदि विकल्पोंके द्वारा तब बिचार किया जा सकता है जब दोनोका सद्भाव 
हो । वासनाका अभाव होनेपर एकमात्र क्षणसततिका सद्भाव रहुनसे भेद आदि विकल्पोके द्वारा विचार नहीं 
किया जा सकता ) । पूवक्षणके द्वारा उत्तरक्षणकी वास्यता-यूवक्षणक्रे द्वारा उत्तरक्षणम दाक्तिकी उत्पाद्ता 
ही! बासनाका कण है। परम्तु बौद्धोके मतम क्षण स्वय अस्थिर हैं, इसलिये परस्पर भिन्न और अश्ंबद्ध 
क्षणोंमें घास्य वासक सम्बन्ध नहीं बन सकता। क्योंकि सित्य और कस्तूरीसे सम्बद्ध नित्य बस्तमें हो 
फस्तूरोसे वासना उत्पन्न हो सकतो है । 

शेंका--रूप भादिको विषय बनानेवाले प्रवतिविज्ञान रूप पूर्थ चित्तफे लाथ उत्पलः भालयविज्ञान 
हूप चेतनाविशेषसे पूर्वशिसफी शक्तित युक्त वित्त (शात्) उत्पन्त होंठा हैं। इस दाक्तिवेशिष् 





और, की व्य सकीक १९ १ अकाहाइइसजरी शक 


अं विकल्पविज्ञानम । तेस सह जावः सप्राभकाश, 
वितया विशेषो5ह का रास्पद्सालयविज्ञाभम्‌' । वस्मात्‌ पूक्षक्तिविश्िशस्त्तोत्पादो बासनेति [१ 


तदषि न। अस्थिरत्वाद्रासकेमास वन्‍्धाश | यश्थासों चेतनाविशेषः पूव विश्वसतह॒भावी 
ख भू कतमान्त चेतस्युपकार करोत्ति। वतसान्रस्याशक्यापनेयोपनेयत्वेमाविकार्यस्वात्‌। तड्ि 
युथाभूतं जायते तथाभूत विनश्यतीति। नाप्यलागते उपकाश करोति। तेन सदासंवद्धरवात् | 


चित्तका उत्पन्न होना हो वासना हू। तथादि--रूप आदिको अपना विषय बनानेकछा प्रवृत्तिविज्ञब 
संज्ञा वाला जो पव चित्त है वह छह प्रकारका है--पाँच मविकल्पक रूप अर्पद विज्ञान और छठा विक्‌ल्प« 
विज्ञान । इस प्रवृत्तिविज्ञन रूप पद चित्तके धाय उत्पन्य अतएव समानकाक बाला अहकारका कारणभूत 
चेंतनाविशेष आलयविज्ञान हैं। इस आलयविशान रूप चेतनाविश्वेषस्ते पूव चिन्तको--पूव चित्त दास 
जनित श्षक्तिविशिष्ट चित्तको--उत्पति होना वासना है। ; भ्रवृत्तिविज्ञान दौर आलयविशान दोनों एक साथ 
उत्पन्न होते है। आलयविज्ञाससे प्रवृत्तिविज्ञाकी शक्तिविशिष्ट जिस चित्त (ज्ञान) की उत्पत्ति ड्वोतो 
है वही वासना हू। जिस प्रकार पवनके द्वारा समद्रम लहरें उठतो हैं उसी तरह अहकारसंयुक्त चेतना 
( आलूयविज्ञान ) म आलम्बन समनतर सहकारी और अधिपति प्रत्ययोद्वारा प्रवृश्तिविज्ञान रूप धर्म 
उत्पल होता है। शद आदि ग्रहण करनवाले पूर्व चित्तको प्रवृत्तिविशान कहते हैं। यह प्रगुत्तिविज्ञान 
शब्द सस्‍्पश रूप रस गध और विकल्पक्शिसके भेदसे छह प्रकारका है। झल्द स्पष्त आधिकों भ्रहण 
करनवाले पाँच विज्ञानोको निविक प ( जिस ज्ञानम विशेषाकार रूप जाना प्रकारके भिलत भिन्‍त पदार्ल 
प्रतिभासित हो ) और विकल्पविज्ञानको सविकल्प ( जिस शानमें सब पदाय विज्ञाल रूप प्रतिभासित हीं ) 
कहा गया है। इन्ही ज्ञानांको बौद्ध लोग चित्त कहते हैं। सोत्रान्तिक बौद्धोके सतम प्रत्यक वस्तुके बाहा और 
आस्तर दो भद हू । बाह्य भूत और भौतिकके भेदसे दो प्रकारका है । पृथ्वीं भादि जार परमाणु भूत हैं और 
रूप आदि और चक्षु आदि भोतिक हैं। आन्तर चित और चैत्तिकके भेदसे दो प्रकारका है। विजशातकों विक्ष 
अथवा घैत्तिक और बाकीके रूप वदना सज्ञा और हंस्कार स्कन्थोंको च्षेश कहते हैं। प्रवृत्तिविज्ञानके साथ 
एक कालम उत्पन्न होनवाले अहकारसे युक्त चेतनाकों आरूयविशान कहते हैं। इस आालमविशानसे १र्ववाणसे 
उत्पन्न चेतनाकी शक्तिविशिष्ट उत्तर चित्त उत्पल्त होता हैं। इसो आलयविज्ञामकों वासना कहा है ) । 


समाधान--यह ठोक नही है । क्योकि प्रत्यक चित्तक्षण क्षणिक होनेके कारण अस्थिर होता है-- 
अन्वयी नहीं होता तथा वासक-वासनाजन्य आलयविज्ञान रूप वित्तक्षणके साथ उसके सम्बन्धका अभाष 
रहता है । तथा पवचित्तके ( प्रवृत्तिविज्ञानके ) साथ उत्पन्न होनबाली बेतनाविशेष ( आलयविज्ञान ) वर्तमान 
( क्षणिक ) चित्तक्षणम विशेषकों उपन्न नहीं कर सकती । क्योंकि बौद्धोंके मतमें वतमाल चित्तक्षणके क्षणिक 
होनेसे उसकी उत्पत्ति और बिनाश असभव होनेके कारण उसमें विकार लही होता । वह वित्तक्षण जिस 
रूपसे उत्पन्न होता ह उसी रूपसे विनादको प्राप्त हो जाता है। आरूमविज्ञान भविष्यकालीन चित्तक्षणमें श्री 
विशष की उत्पत्ति मही करता क्योंकि अनागत (भविष्य) चित्तक्षणके साथ वासक चित्तक्षणका--वासदाजनंक 
आलयबिज्ञान रूप चित्तक्षणका--सम्बन्ध नही होता । जो असंबद्ध रहता है वहू विशेषरूष विकाशकों उत्पक्ष 
सही कर सकता ( जब आलूयविज्ञान ही घटित नहीं होता तो फ़िर वासनाकी उत्पत्ति किससे होगी २ ) 





१ ठबालयविज्ञान तामाहमास्पई विज्ञान । नीलाथुल्लेसि वर विज्ञानं प्रवृत्तिवेज्ञनम्‌ । 


रवरंगा हावपेयद्रत्‌ पवत प्रयमेरिता । सृत्यमाना प्रवर्शन्ते विष्छेदशक व विच्ते ॥ 
साल्यौधस्तया नित्य विषयपवनेरित । चित्रस्तरहविज्ञान नृत्यमान प्रवर्तते॥ 


ककायतारेतुन ११-०९९ १०० । 


छः सोमद्राजभरशावेबशारकपालायां.[ ज्रत्य यो ज्य इफ़ोक १९ 


जशंगर्ड भ न भावषयंतीत्युक्तमू। तस्मात सौगमतंभते वासनापि न घटते। अच न रतुति- 
कारेणाम्शुपैस्यांपि ताम्‌ अन्वधिक्त्यस्थापनाय भेदामेदादिचचणों विरचितेंति भावनीयम्‌ ॥ 


अभोत्तर्रद्र्यास्या। तत इति यक्षत्रवेषपि दोषसद्राबात्‌ त्वदुक्तानि भंवद्रानानि 
सेदामिदस्याहादसंबादपूतानि परे कुवी्थ्याः प्रकरणात्‌ मायातनया अयन्तु आद्वियन्ताम्‌ | 
आअशेषभानमाह वटादर्शील्यादि । तट न पश्यतीति तटाद्शी। थः शक्षुन्तपोतः पक्षिशाबक) 
व्स्य हक ४०३९३ तस्मात्‌। यथा किछ कथमप्यपारपारावारास्तःपतित' काकादिशकुनि 
झाषकों या अवदृणकूपस्तम्भादेस्तटप्राप्तये मुग्धतयोड्डीन' समन्‍्ताज्जलेकाणव 
सेंबाबलोकयस्तटसदृष्टचैय निबंदात्‌ व्याबृत्य तदेष कूपस्तस्भादिस्थानमाश्रयते गत्य“तराभा 
बॉल । एवं तेडपि कुतीथ्या श्रागुक्तपक्षत्रयेडपि बस्तुसिद्धिमनासादय तस्त्वदुक्तमेब चतुथ 
भेंदामेदपक्षममिच्छयापि फक्कीकुबोणास्त्वच्छासनमेंव प्रतिपथन्ताम्‌। न हि स्वस्थ बलछूबि 
कंलेतामाकलूय्यं बलीयसः प्रभो शरणाश्रयण दोषपोषाय नीतिशालिनाम्‌। त्वदुक्तानीति बहु 
बचम॑ संर्बेधासपि त-आन्तरीयाणां पदे पदेडनेकान्तवादप्रतिपत्तिरेव यथावस्थितपदाथप्रतिपाद 
नौपयिक ना-यदिति श्ञापनाथम्‌ अनन्तधमौत्मकस्य सर्वेस्य वस्तुनः सबनयात्मकेन स्याद्वादेन 
बिना यथावद प्रदतुसशक्य बात्‌ इतरथा धगजन्यायेन पल्चयग्राहिवाप्रसब्भात्‌ ॥ 


अयन्तीति बतमानात केचित्पठन्ति, तत्राप्यदोष!। अतञ्र व समुद्रस्थानीय ससारः 


परतएद जारूयविज्ञानही सिद्धि भ होनेसे स भाल्यविज्ञानकी सिद्धि त हीनेसे उससे उंत्पन्न दोनेंवाली वासना भी नहीं बनती। यहाँ स्तुतिकारने 
उस बासमाको स्वीकार करके भी अन्वयो द्रव्यकी सिद्धि करनके लिये भेद अभेद बादिकी चर्चा उठाई है । 


अतएव भेद अभेद और अनुभय तीनों पक्षोंके सदोष होनेसे कुत्तीथिक बौद्ध मतावलरूस्बियोंको आपके 
(जिस भगवानके) कहे हुए भेदाभेद रूप स्याद्ादका आश्रय लेना पढता है। जिस प्रकार किसी पक्षीका बच्चा 
अभ्ाह और विशाल स्मुदफे बोचमें पहुँच जानेप र अपनी मूलताके कारण जहाजके मस्तुल परसे उड़कर समुद्रके 
कितार पर वापिस आनेकी इच्छा करता है परन्तु वह चारो तरफ जल ही जल देखता है और कही भी किसारे 
का कोई लिशान ने पाकर उपायान्तर ते होनेसे फिरसे मस्तुकपर बापिस छौ्ट जाता है इसी प्रकार कुतीधिक 
बौद्ध छोगाका सिद्धान्त पूर्वोक्त तीनों पक्षोसे सिद्ध न होनपर बौद्ध लछोगोकों भेदाभेद नामक चौथे पक्षकों 
स्वीकार करनेकी अनिच्छा होनेपर भी अन्तर्में आपके हो मतका अवलूम्बत लना पडता है। अपन पक्षको 
निर्वकता देख कर बलवान स्वामीका आश्रय लेनेसे नीतिश पुरुषोका दोष नहीं समझा जाता। सम्पूर्ण बादी 
पद पदपर अनेकान्तवादका आश्रय लेंकर ही पदार्थोका प्रतिपादन कर सकते हैं यह बतानेके लिये इलोकर्मे 
त्ववुक्तानि पद दिया गया है। क्योंकि प्रत्येक वस्तुर्मे अनन्त स्वभाव हैं भतएव सम्पूण तय स्वरूप 
स्पाद्वादके बिना किसो भी वस्तुका ठोक-ठीक प्रतिपादन नहीं किया जा सकता । अन्यथा जिस प्रकार जन्मके 
अथे मनुष्य हाथीका स्वरूप जासनेकी इच्छासे हाथीके भिन्न भिन्न अवयत्रोको टटोल कर हाथीके केवल 
कान सूँड पैर आादिको ही हाथी समझ बेठते हैं उसी प्रकार एकान्ती छोग वस्तुके केवछ एक अंशको 
जान कर उस वस्तुके एक अंश रूप ज्ञानकों ही वस्तुका सर्वादयात्मक ज्ञान समझने छग जाते हैं । 
कुछ छोग श्रयन्तु के स्थानपर श्रयन्ति पढ़ते हैं। परन्तु दोनों पाठ ठोक हैं। समुद्रके मस्तक्परसे 
उड़नेषाले पक्षीकी तरह वादी लोग अपने सिद्धान्तको पुष्ट फरके मोक्ष प्रात करना चाहते हैं परन्तु वे लोग 
अभीष्ट पदार्थोंकी सिद्धि न होते देख वापिस आग कर स्याह्मदसे शोभित आपके शासनकां आश्रय छेते हैं। 
क्योकि स्याद्रादका सहारा लेकर हो वादों लोग संसार-समुद्रसे ह्ैटकारा पा सकते है अन्यथा नहों ॥ यह 
इलोकका बर्थ है ॥१९॥। 


आवार्थ---इस पलोकर्मे बौड़ोंको बांसना' पर विचार किया गया है । बौस्ध--प्रत्येक पदाय क्षण 


आज नी ववं इशोक ६९]. ] स्वाइक्कममरों "शक 


बोवसभारन त्वस्काशनम) कुमस्तस्मसंजिभः स्काड।4% ३ अकिपोतोरणा कादित३ (ते च स्पासि 
मतपक्षमरूपणोइयनेन मुसिछक्षणवतभाप्ये छृवप्रसत्ना अप तस्मादू हृष्टाथसिद्धिसपश्यल्तो 
व्याहस्य स्थाह्ादरूपकूपस्तस्भाडककृततावकौनशाससभवहणोपसपंभसेव यदि झरणीकु्बते, 
तदा तेषां भवाणवादू बहिनिष्कमणमनोरथ सफलता कछयति नॉपरभ। ते काया ॥१९०॥ 
एब क्रियावादिनां' प्राबादुकानां कतिप्रयकुप्रदनिप्रह विधाय सांम्रवमक्रियाबादिसां 
छौकायविकाना' मत्त सर्वाधसत्वादन्ते उप-यस्यव्‌ वन्‍्मवमूछस्य प्रत्यक्षप्रभाणस्यातुसांनादि 
प्रमाणान्तरानक्लीकारेडकिंचित्करत्वप्रदर्शनेन तेषां प्रश्ञाया प्रमादमादर्श यति-- । 


क्षणमें नष्ट होता हैं कोई भी वस्तु भित्य नहीं है। जिस प्रकार दोपकंकी रूके प्रत्येक दाम बदलते रहते 
हुए भी लौके पूर्व ओर उत्तर क्षणोम एकसा ज्ञान होनेके कारंण यह वही छो हैं. मह शान होता हैं वैते ही 
पदार्थोंके प्रत्येक क्षणम बदरूते रहनेपर मी पदाथोंके पूध और उत्तर कणों एकसा ज्ञान हीतेसे पंदार्यकी 
एकताका ज्ञान होता हू। पदायोंके प्रत्येक क्षणम नष्ट होते हुए भी परस्पर भिन्न क्षणोंकों जोडनेवारी क्रक्ति- 
को वासना अथवा सन्तान कहते हैं। यह नाना क्षणोकों परम्परा ही वासना है। इसी बासनाकी उत्त रोत्तर 
अनेक क्षणपरपराके कार्य-कारण सम्बघले कर्ता भोक्ता आदिका व्यवहार होतां है बस्तवमें कर्ता और 
भोक्ता कोई निय पदार्थ तही है। जैन--वासता और क्षणसंतति परस्पर अभिन्न हैं भिन्न हैं, अथवा 
अनुभय ? ( के ) यदि वासना और क्षणसतति अभिन्न हैं तो दोमेंसें एकको ही मानना चाहिये। (खत) 
सदि वासना और छझ्णसततिको भिन्न मानो तो दोनोम कोई सम्बन्ध नही बन सकता । (ग) भिन्न और 
अभिन्न दोनो विकप स्वीकार न करके यदि वासना और क्षणसतति भिन्न-अभिन्नके अमात्र रूप मातों तो 
अनकान्त मत छोड कर दूसरे वादियोके मतम भेद और अभेदसे विछक्षण कोई तोसरा पक्ष नहों बन सकता । 


विज्ञानवादी बोद्ध--हम लोग आरूमविज्ञानको वासना कहते हैं। अहकार-सथुक्त ब्रेतनाको 
आलयविज्ञान कहते हैं। आलयविज्ञानम प्रवृत्तिविज्ञान रूप सस्पूर्ण घम काय रुूपसे उत्पन्न होते हैं. इसे 
आलयविश्ञानसे पूव क्षणसे उत्पन्न चेसमाकी शक्तिप्ते युक्त उत्तर क्षण उत्पन्न होता है! इसी आऊयविज्ञान 
( वासना ) से परस्पर भिन्‍न पूव और उत्तर क्षणोमे सम्मन्ध होता है। जैन--कणिकवादी बौढ़ोके मतमे 
स्थय आलयविज्ञान भी नित्य नही कहा जा सकला । अतएव क्षणिक आछूयविज्ञान परस्पर असचढ्ध पूर्व और 
उत्तर क्षणीकों नहों जोड सकता । इसलिये आल्यविश्ञान द्वारा पूर्ष झ्णसे उत्तरक्षमकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । 
अतएवं बौद्धोको पदार्थोको सवथा अलित्य न सास कर कर्यंचित्‌ नित्य और कंघजित्‌ अनित्य ही माता 
चाहिये । क्योकि प्रत्येक वस्तु क्षणम तयो-मयी उत्पन्त होनको ख्पेशा अनित्य है तथा बस्तुकी क्षण-क्षणरमे 
पलटन्ेवाली भूत भविष्य और वतमाल पर्याय किसी नित्य अव्य ( कासना ) से परस्पर सबद्ध होती है. इस 
लिये अनित्य है । 





इस प्रकार क्रियावादियों ( भात्मवादी ) के सिद्धान्तोंका ख़त करके अक्रियावादी ( अनात्मवादी ) 
लोकायत लोगोंके मतका खडन करते हुए अनुमान आदि प्रसाणोंके बिया प्रत्यक्ष प्रमाणकी असिद्धि बता कर 
उसके शातकी मन्दता दिल्लाते हैं-- 





१ क्रियावादितों मास ३ हियामाहियों माय पेबासात्यतरोपलिरतद प्रत्यविप्रतिपत्ति । ये त्वक्रियावाविषस्तेज्तीयि क्रियाविशिष्टमात्मात 


नेच्डन्त्येव अस्तिश्वें था शरीरेण सहैकत्वान्यत्वाम्पासवक्तव्यत्ममिष्कन्ति । उत्तराध्यमतसुने २३ शोकांक्ष- 
दीकायां । 


३ कोका' सिंथिकारा' धाम्रास्यणोकास्तददाचरत्ति स्पेति शोकातता फ्ोकॉदेतिका इत्यपि। शृहस्पर्सि 
प्रणीतमतर्वेत बाहस्पानासजेति । बड्दरमशपुरवयोपरि गुनरस्यटीकॉर्या पृ ११२ । 


श्थर्‌ ओऔमद्राजभ्रताैरक्ास्ममासायां. | अन्य को व्य पकोक़ रैठ 


विनासुभानेन करमिसन्धिमसविदानस्थ तु नास्तिकस्य । 


ने साम्जत पक्‍्तुमपि के ये्टा क दृश्मात्र च हा प्रमाद। ॥२०॥ 
प्रत्यक्षमेवेक प्रमाणमिति मयते चार्वाक । तत्न सन्नह्ते। अमु पश्चादू लिकुसंब थ 
महणस्मरणानन्तरम्‌ मीयते परिच्छियते देशकालस्वभावविश्रक्ृष्टाईर्थोंईनेन भानविशेषेण 
इत्थंशुसानं । प्रश्तावात्‌ स्वॉथोजुभानम्‌"। तेनानुमानेन खेडिकप्रामाणेन बिना पराभिर्सा ध 
इंशमिप्रयम्‌ , असंविदानस्य सम्यग्‌ अजानोनस्य। तुशद पूववादिभ्यो भेदद्योतनार्थ! । 
पूर्वेष| बादिनामास्तिकतया बिप्रतिपत्तिस्थानेषु क्षोदः कृत नास्तिकस्य तु बक्तुमपि नौचिती 
कुंध एप तेन सह क्षोद इति तुशब्दाथ । नास्ति परछोक पुण्यम्‌ पापम्‌ इति बा मतिरस्थ। 
#शास्विकास्तिकरेष्टिकम *” इति सिपरातनात्‌ मास्तिकः। तस्य नास्तिकस्थ छोकायतिकस्य 
अशयु्मापि न सांप्रत बचनमप्युधारयितु नोचितम्‌ | वतस्तृष्णीभाव एबास्य भ्रयान्‌, दूरे प्रामा 
विक्रपरिषदि प्रिश्य प्रमाणोपन्यासगोष्ठी ॥ 
बचने हि परप्रत्यायनाय प्रतिपाथते | परेण चाप्रतिपित्सितमर्थ प्रतिपादयन्‌ नास्रो 
स्तामपपेयबचनो सवति उन्मत्ततत्‌। नमु कथमिवर तृष्णीकतेबास्य श्रयसों यावता चेष्ठा 
विशेष/दिना प्रतिपाथस्याभिप्रायमनुसाय सुकरमेवानेन बचनोश्वारणम्‌ इयाशक्ूथाह क्‍्य 
जैड्टा क्‍्य दृष्टमात्र च इति। क्येति कृहदन्तरे। चेष्टा इजल्लितम्‌। पराभिश्रायस्थानुमेयस्य 
'किज्लषमू। कक्‍्य च वृष्टमात्रम्‌। दननं दृष्ट । भावे क्तः। वृष्टमेव वष्टमात्रमू प्रयक्षमायम्‌ , तस्य 
किक्वनिरपेक्ष प्रवृत्तित्वात्‌ । अत एव दूरमन्तरमेतयो । न द्ि प्रत्यक्षेणातरी द्रिया परचेतोबृत्तय 


इछोकार्थ--अनुमानके बिना चार्वोक लोग दूसरेका अभिप्राय नहीं समझ सकते | अतएव चार्वाक 
कषशोको बोलऊनेफी लेष्ठा मी भही करनी चाहिये। क्योकि चेष्टा और प्रत्यक्ष दोनोम बहुत अन्तर है। यह 
अकतना प्रभाद है ! 

व्याक्याथ-- चावाक--केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। इसलिय पावर हद्रयोके विषयके बाह्य 
कोई बस्तु गहीं है। जैन--जिधके द्वारा अविनामाव सम्बन्धके स्मरणपूथक देश काल ओर स्वभाव सम्ब-धी 
बू९ पदायोंका शान हो उसे स्वार्थानुमान कहते हैं (अनु पदचात मीयते परिश्छिद्यते) स्वार्थानुमान परोपदेशके 
पिया होता है और परा्ानुमानम दूसरोको समझानेके छिये पक्ष झोर हेतुका प्रयोग किया जाता है। अनु 
मान भ्रमाशके बिता दूसरोंका अभिभाय समझमें नहीं आ सकता । अब तकके इलोकोम आस्तिक मतका खड़त 
किया गया है । परलोक पुण्य और परापको न माननेवाले तास्तिक चार्वाक लोग वचनोका उच्चारण भी 
'बही कर सकते अतएवथं सास्तिकोके छिय प्रामाणिक पुरुषोकी सभासे दूर रह कर सोन रहना ही श्रयस्कर 
है। गास्तिकास्तिकवैष्टिवम इस निपात सत्रसे तास्तिक शब्द बनता है। 

दृसरोंको ज्ञान करानेके लिये ही वचनोका प्रयोग किया जाता ह। व्सरेके द्वारा अप्रतिपित्सित 
( जिसे जानने की दशछा न हो ) अर्थकों प्रतिपादत करनेवालेका वचन उमत्त पुरुषके वचनके समान आदर 
णौध भह्दी हो सकते । “इसका मौन रहना हो कैसे श्रेयस्कर हो सकता हैं ? दूसरेके अनुमातका विषय बन हुए 
अंभिप्रायको जाननेकी वेष्टाषिशेष आदिसे जिसको प्रतिपादन करना होता है उसका अभिप्राय जानकर 
उसके द्वारा बचनोक्यारण करना ठीक है --इस शकाके उत्तरम कहते हैं। कहाँ चेष्टा (इंगित ) मौर 
कहाँ प्रत्पक्षदर्शत ! दूसरेंके अभिभ्रायकों बतानेवालों श्रेष्टामे और प्रत्यक्षते किसो पदार्थकों जाननेमें बहुत 
'अभ्तर हैं। क्योंकि चेष्टा दूसरेंके अभिप्रायकों जानमेंमें छिग है और प्रत्यक्ष लिगके बिना ही उत्पन्न होता है । 
प्रत्येक्षत्र इव्वियोके आह दूसरेके मतका अभिप्राय तहीं जाना जा सकता क्योकि प्रत्यक्ष इच्दियनन्य ही होता 


(५ अलुभान द्विलियं स्का्य पाएं भ्र। जब शेहुग्रहयाइमान्वस्सरणक्ारक दाध्यविधान स्वायम । यक्षदेतुबतनात्मक 
परायंमनुभावमुप्चारात्‌ । अयावशशातस्थाक्रोफाककूरे ३०६७० २३२ हेमसूचे ६-४०-६६ 


क्या थी अब सलौक २४ मै औयेहिपिमध्जरी हर 


परिकोत शर्षस. ३४२ 8 भुजप्रसादादियेश॑या तु लिक्षसूवया परामिप्रायस्व निम्यये 
अल्युमानप्रमाणमनिश्क॑तो तस्थ बलावापतितम | दि आशमशबंश मिल जब प 


पुस्ुंष+, तादुग मुख्यसादादिषेश्न्थथालुपफ्तरिति। अतरच शृहा असाव) । हा हति खेंदे । 
अहो तस्य प्रमांद प्रभतता, यदसुभूयमानमध्यछुमान पिरत्यक्षमात्राज्षीकारेणापकते | 
अत्र संपूबस्थ वेसरकमकंत्वे एबात्मतेपदस अश्र तु कर्ोस्ति वत्कथमत्रानझ्‌ | अन्नो 
अयते अन्न स्वेदितु शक्तः सपिदान इति कार्यम्‌। 'यय'शक्तिझीछे”" इति सक्तो हानविधा- 
नात्‌ । उत्तश्आायमथथ' | अमुमानेन बिना परामिसदहरित सम्यग्‌ वेवितुरशक्तस्येति । एव परकुद्धि 
श्ञानान्यथालुपपक्यायममुसान हठाद अक्लीकारितः ॥ 
तथा प्रकारान्तरेणाप्ययमज्ञीकारयित य । तथाहि---चाबौक कारिचत्‌ झ्ञानव्यक्ती"संदा 
दित्वेना यभिचारिणीहृपलछभ्य अन्याश्र बिसवादिस्वेन व्यभिचारिणी पुनः काव्यन्तरे तादुशो- 
तरार्णा झानव्यक्तीनामबश्य प्रमाणतेतरते व्यवस्थापयेत मच सनिहिताथबलेनोस्पश्नमान॑ 
पूृथापरपरामश शून्य प्रत्यक्ष पृवापरकांलूभाविनीनां क्षानव्यक्तीना प्रामाण्याप्रामाण्यव्यवस्थापक 
निमित्तमुपलक्षयितु क्षमते । न चाय॑ स्वप्रतोतिगोचराणामपि झालव्यक्तीनां पर॑ प्रति आमाण्यम 
प्रासाण्य वा यवस्थापयितु प्रभवति। तस्मादू यथादुष्टज्ञानव्यक्तिस[धम्यद्वारेणेदानीन्तनज्ञान 
यक्तीनां प्रामाण्याप्रासाण्यव्यवस्थापकम्‌ परप्रतिपादंक च॒ प्रमाणान्तरमनुमानरूपमुपासौत । 


है । अतएवं लिगमूत मख आदिकौ चष्टासे दूसरके अभिप्रायकों जाननेके लिये अनुमान प्रमाणकों स्वीकार 
करनंकी अनिजछां होनपर भी प्रयक्षके अतिरिक्त अनुमान प्रमाणको जबरन मानना पढता है। तश्राहि-- यह 
पुरुष मर वचनाका सुननकी इच्छा रखता है क्योकि यदि उसको उक्त इच्छा न होती तो उसको प्रख्- 
प्रधाद आदि रूप चेशय न दिखाई देती ---इस प्रकारका ज्ञान अनुमालके विसा नही होता । खद है कि चार्बाक 
लोग इस प्रकार अनुमान प्रमाणका अनुभव करत हुए भी अनुमानकों उडाकर केवल' प्रत्यक्षकों हो स्वीकार 
करना चाहते हू । 

झका---स विद धातु अ्रकर्मक होनपर आत्मनपदम ही प्रयक्त होती है इसल्िय यहाँ परामिसन्पित्‌ 
कमके होते हुए स विद्‌ धातुम आन प्रयय होकर सर्विदानस्थ दाठ्द नही बन सकता । समाधान 
जो आननेके लिय समथ हो उसे सबविदान कहते हू। यहाँ वय छाक्तिशीके सूत्से सामथ्यके भथम शान 
प्रत्यय होनते सबिदान शब्द बना है। हसलिये यहाँ मह भथ होता हु कि नास्तिक लोग इसरे छोगोके 
झभिप्रायकोी सम्यकरूपसे समझनम असमथ ( असविदानस्व ) हूं अतएव दूसरेक अभिप्रामको जामनेके हिप्रे 
अनुमान श्रमाण अवश्य मानना चाहिये। 

(के ) तथा प्रकारान्तसे भी अनुमान प्रमाण अंगोकार करना आवश्यक है। तथाहि---संधादी 
होनके कारण कुछ ज्ञानव्यक्तियोको अव्यभिचारी तथा बिसंवादी होनेके कारण अन्य ज्ञानव्यक्तियोंकों व्यभि 
चघारी जानकर पुत्र कालान्तरमें सवादी एवं विसंबादी ज्ञाभव्यक्तियोंकी प्रमाणता और अप्रमाणताको चार्वाक 
अवश्यमेव निर्णय कर सकता है । किस्तु पर्व एवं अपरकालमें उत्कक्ष होतेबाले ज्ञानव्यक्तियोंके प्रस्माण्य और 
अप्रपमाण्यका निर्णय करनेमें सांधभमभूत समीपश्य अर्थके बछूसे उत्पन्न होनेवाले पृष एवं अपर काजवर्ती पदाष्रों 
के सबधसे क्षून्य प्रत्यक्षकों छूथ्य करनेके छिय॑ बह समय नही है। अपन अनुमषका विधय बने हुए झानव्यक्तियों- 
का दूधरके छिये प्रमाण्य ओर श्रप्राप्माण्यका चिद्रय करनेके लिये चार्वाक समथ वही है । (स्त) जार्याक लोग 
अत्यक्षसे दूत रोंके प्रति शानको प्रमाण अ्मवा अभ्रमाण नहीं ठहरा सकते । अतएब पूर्त कारूम जाने हुए शान 
की समानता देखंकर बतसातर आलके शासकों धमाग अशवा अ्ंग्रसाण उठहरानेफ्रे छियें प्रश्धभके गलिरिक 
अनुमासंके रूपनें कोई दूसरा अपाण अवश्य मानता बहिये + प्रह्यक्षके अतिरिक्त दूसरा अमाण अनुमान ही हो 


शाप एयर 077 है श्र | | | 
कक चू हम» 
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६०4 ओऔमद्रावकससेनशास्थमाणायां. | बत्म सो ब्य इक रेह 


(९०४४३ कह प्रसक्रत्लाभेष , सनिदितमाश्नब्षमल्वात्‌ तस्य । परछोफा- 
माप घुनमास्वे, 23.3५ 'सकतीति डिम्भहेवारु ॥ 


पफिख, भत्यक्षस्याप्यश्नोध्यम्रिचारादेव प्रामाण्यम्‌ , कषमितरथा स्नानपानावगाहनाथभे- 
फ्रियडसमर्ज मदमरोचिकानिन्यचुम्विनि जलझ्ञाने ज आमाण्यम्‌ ! तथ अथप्रतिवद्धकिजुरब्द 
हरा समुस्सब्जतोरजुभालागसयोरप्य्थाव्यभिचारादेब कि नेष्यते ! ब्यभिचारिणोरप्यनयादेश 
शांदू' जप्रामाण्यमिति चेत्‌, भत्यक्षस्पापि तिमिरादिदोषादू निश्नी्िनीमाथयुगढावक्वम्जिनो&- 
धधाणर्प दशनात्‌ शवत्राप्रामाण्यप्रसज़ः। प्रत्यक्षाभमास तदिति चेत्‌ इतरज्ञापि तुल्यमेसत्‌ 
अन्यज्र पक्षपातात्‌ । एवं च॒ प्रत्यक्षमात्रण बस्तुव्यवस्थानुपपत्त' तन्‍्सूछा जीवपुण्यापुण्यपरलोक- 
लिषेध्रादिवादा अप्रमाणमेत्र ॥ 


फएशं नास्तिकाभिमतों भूतचिद्वादो5पि निराकाये।। तथा च॒ ब्रब्यालशुपरकारो उपयाग 
अरे सन चाय भूतथमः सर्यकठिमत्वादिबद्‌ मथाज्षपु असम्यादिमदशक्तिवद्‌ वा प्रत्येक 
। अनभ्िन्यकआाणात्मसिद्धि!। कायाकारपरिणतेभ्यस्तेभ्य स उत्पश्वते इंति चेत्‌ 
काजपरिणामो5पि तम्साजभावी न कादाचित्क । अन्यस्त्वात्मब स्थात्‌ । अद्देतुब न देशादि 


सकता है। (गा) प्रत्यक्ष प्रमाणते परछोक आदिका निषध लहीं किया जा सकता क्योकि प्रयक्ष पासके पदार्थों 
को ही जान सकता है। परलोकका अभाव माने विता वार्वाक लोगोकों शाति तहीं मिलती और साथ ही 
मे कोग प्रत्मक्षके अतिरिक्त अन्य अ्रमाण न मानत्को भो हठ करते हैं--यहू कैसे बालचष्टा हू ! 

तथा प्रत्यक्ष प्रामाप्य ( ज्ेयार्थथोी जाबसकी क्रियाकी-प्रमितिकी-उत्पतिम साधकतम ) 
प्रत्यक्ष हारा शय पदार्थके शानका अविसंवादित्व होनपर ही सिद्ध होता हू । यदि प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञय पदायका 
झाम भवितंतादी न होने पर भी प्रत्यक्षका प्रामाण्य सिद्ध होता हो तो स्तान पात अवगराहन आवि प्रयोजन 
की निशपत्ति करनेमें असमर्भ मृगतव्णा विषयक जलज्ञानम प्रामाण्य कैसे तहों हो सकता ? अथके साथ प्रति 
बद्ध ( जविभाभाव युक्त ) ऐसे हेतु और छब्दके द्वारा उ पक्ष अनुमान एवं आगमके हारा ज्ञात पदाथक शामकी 
झविसेबरदिता होनेसे इत दोलोका प्रामाण्य क्यो स्वीकार नहीं किया जाता ? यदि कहो कि अनुमान और 
आगमभें ज्ञात पदार्थके शालकी अविसवादिता नहों देखी जाती इसलिये उन्हे प्रमाण नहीं मान्रा जा सकता 
हो इस प्रकार प्रत्यक्षम भी तिमिर आदि नेत्ररोगके कारण एक चन्द्रमाका दो चल्रमा रूप ज्ञान होता है 
इसछिये प्रत्यक्षको मी सवन्र अप्रमाण ही म।त्ना चाहिय। यदि कहो कि नत्नरोगके कारण एक चन्द्रभाके 
स्थानपर दो चत्धमा विदाई देते हैं इसलिये एक कन्द्रभाम दो चन्द्रका ज्ञान प्रत्यक्षामात है तो इसी तरह हम 
सदोष अनुमानकों अनुमानाभास और सदोष भागमको आगमाभास कहते है । अतएव केवल प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
बदा्थोका निश्चित स्वरूप मही जाता जा सकता इसलिय प्रत्यक्ष प्रमाणका अवल्‍ृस्थन लेकर जीव पुण्य पाप 
प्ररक्रेक आदिका निषध करनेवाले दर्शन अप्रमाण ही हैं । 


इससे धाह्तिक छोमोंके भूतचिद्ाद (पाँच भूतोसे चतन्पकी उत्पत्ति) का भी तिराकरण करता चाहिय ! 
दब्धालंकारके (दो) कर्ता उपयोगका वणन करते समय कहते हैं-- जिस प्रकार सर्व कठिनश्व जांदि भूतोके 
प्र्म है लणना जिस प्रकार मादक व्रव्योम यकरावट एव मद उत्पन्न करनेवालों शक्ति होतो है उसो प्रकार 
पंच महाभूवोंमेंसे प्रत्येक मूतम अंतन्य नहीं पाया जाता अतएव वह भूतथम नहीं है। यह चंतन्य भूतोंि 
अभिव्यक्त नहीं होता अतएवं आत्माकी सिद्धि होती है। चाबक--जिस धमव पृथिवी आदि पांच नहामूत 
शरीर रूपमें परिणत होते हैं उसी समब उनमें चैतन्य उत्पन्न हो जाता है । जैन--यह ठीक सही। क्योंकि 
यदि आप छोग पृणिवी मादिके सिलनेसे हो दरोरका परिभय्रन आपते हैं तो वह अनित्य वहीं होता (शरीरफे 
अगित्य न होनेके कारण सकी उत्पत्ति होना असभच है असछद सतन्य धर्मकी भी उत्पत्ति हीं होती )। 
और यदि पृथिवी आदिके अतिरिक्त चैंदन्य कोई भिन्न वस्तु है तो उसे आत्मा कहना चाहिये । यदि चैठस्थ 


कं की ज्यं पशोक २७ ] स्वाहादमंण्यरी श्र 
नियमः । सतादपि न स्थांत्‌। झोणिताथफधिः सुप्तादावप्यस्ति । न व सतस्तस्योत्पत्ति' भूथो 
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भूय' प्रसक्षात्‌। अलब्धात्ममश्ष प्रसिसुम थक्रियाकारित्व विशध्यते । असतः सफलशक्तिविकलस्य 
कथमुत्पत्तो कठृत्वम्‌, अन्यस्यापि प्रसज्ञात्‌ ? तन्न भूतकार्यमुपयोग ॥ 


झुतरतर्हि सुप्तोत्थितस्थ तदुदनः ९ असंवेदलेन चेतन्यस्याभावात्‌ | न, जाग्रदवस्थानुभूतस्य 
स्मरणात्‌। असंपेदमं शु निड्मोपणातात्‌। कथ तई फायबिकृतो चेतन्यविरूति' ! नेकान्सः, 
श्विज्ादिना कश्मलयपुषो5पि बुद्धि्ुुद्धू, अविकारे अ भ्रावनाविशेषत' प्रीत्यादिभेददशनात्‌ 
शोकादिना बुद्धिबिकृतों कायविकारादशनाच्च। परिणामिनो बिना च न कार्योपत्ति | न च 
भूतान्येब तथा परिणसन्ति विजञातीयत्वात्‌ | काठिन्यादेरनुपछम्भात्‌ । अणव एवेन्द्रियप्राह्मत्त 
रूपा स्थूछ॒तां प्रतिपश्न्ते तज्यात्यादि चोपछभ्यते । उच्च खुतानां घख फुछ बा उपयोसः। 6था 
भवांध्य यदाक्षिपति वद॒स्य छक्षणम्‌। स चात्मा स्कसंबिदित । मूतानां तथाभावे बहिमु्ं 
स्थाद्‌ । गौरो5हमित्यादि तु नानतमुख बाह्यकरणजन्यत्वात्‌। अनभ्युपगतानुमानप्रामाण्यस्य 
चात्मनिषेधो5पि दुरूस । 


घमको अह॒तुक माना जाय तो देश और काऊहूका नियम नहीं बन सकता । यदि कहो कि भूतोंके शरीर ख्ममें 
परिणमन होनसे चैतन्यकी उपत्ति होती है तो मृतक पुरुषम भी चैतन्य पाया जाना चाहिये वस्मोंकि वहाँ 
भी पश्चिवी आदिका काग्रत्य परिणमन मौजूद है । यदि कहो कि मृतक पुरुष रक्षका सचार नहीं होता 
अठएव मुदम चेतन दाक्तिका अभाव है तो सोते हुए मनुष्मम रक्तका सचार द्वोनेपर भी उसे शान फ्यों नहीं 
होता ? तथा यदि कहो कि चतन्‍्य धमका सद्भाव होनेपर भी उसको उत्पत्ति होती हैँ तो यह भी ठीक नहीं । 
क्योकि चतन्‍्य धमकी पुत्र पुन उत्पत्ति होनका प्रस्तण जायेगा तथा अनुत्पक्ष चत-यधमका अर्थक्रियाकारित्व 
घिरुद्ध पडगा । जिस पदार्थका सवथा अभाव है और जो सब शक्तिसे रहित है वह उत्पत्ति क्रियाका कर्ता 
केसे हो सफता हू ? यदि सकल शक्तिशून्य असत्‌ पदाथको भी उत्पत्ति क्रियाका कर्ता माना जाये तो विशिष्ट 
छाक्तिटात्प पदाथकों भी कर्ता मानलनका प्रसय उपस्थित होगा। अतएवं उपयोग अर्थात्‌ चतन्‍्य धर्म पंच 
महामूतो पक्ष काय नही है । 

झका--यदि परच्चिणी आदि पात्र भूतोसे ऋतन्यकी उपत्ति बही होतो तो सो कर उठनेवाले पुरुषमें 
लेतन शक्ति कहाँसे आती है क्मोकि श्रोनेके समय पूव वेतन झक्ति गष्ट हो जाती है । समाधान--न्‍सो कर 
डडनेके पदखात हम जाग्रत शवस्थामे अनुभूत पदा्योका ही स्मरण होता है । सोते समय चेतन शक्तिका 
मिव्राके उदयसे आज्छादन हो जाता है । शंक्रा--मदि झरीर क्षेर चतन्यका कोई सबंध नही है थो शरीर 
बिकार उत्पन्त होनेसे वेतनाम विकार क्‍यों होता है? समाधान--यह एकान्त नियस नहीं है। क्योंकि 
बहुतसे कोड़ो पुरुष भी बड्धिमान होते हैं और दरीरम किसी प्रकारका विकार ल होनेपर भी बुक्षिमें रास 
देष आदिका भाषमाविशेषके कारण सद्भाव पाया जाए है इसी तरह शोक आदिसे बुद्धिम विकार होनेपर 
भी शरीरम विकार नहीं देखा जाता । परिणामी अर्सात्‌ प्रिणंमसशीर उपावात्के असावम क्ाग्म अर्थात्‌ 
परिणामको उत्पत्ति नहीं होती । तथा पृथिवी आदि प्रचभूतोका अतन्य रूप परिणमन मानता ठीक सही 
क्योकि पृत्रियो आदि बतन्यके विजातीय है--परथचिवी आदिको तरह चतन्यम काठिन्य आदि गुण गहीं 
पाय जाते। पंरमाण ही दृख्ियग्राह्मत्व रूप स्थृछ पर्यायकी धारण करते हैं और स्थृक पर्यायको प्राप्त 
करनेपर भी परमाणुओंकी जातिमें कोई अन्दर गहों पहला । अंतएंव चैतन्य पृथियी आदि पांच भूतोंकां चर्म 
भथत्रा फल ( कार्य ) भहीं कहा जा सकता । तथा अल्ल्लेश जिस पर आक्षप करते हैं हम उसे ही आत्मा 
कहते हैं। आत्मा श्वर्वेदनका विषय हैं। यदि आत्मा भूतोंसे उत्पन्न हो तो “में योहा है बह अतमुज़ शत 
के होकर बह भोरा है कस पस्‍्रतवरका महिर्भुरू अधह कोता अआहिये कहोंकि आह आजा कारपको मापन होता 
है तथा अनुसाद अदरक संमोकाट किये किया लाकानत वियेष गहीं लिए का पकड़ा 4 


शक आओमदुराजकलत्रवेशशास्त्मालाया.[ अत्य यो व्य..रक्ोक!रे॥ 
घर! फल था भूताताम उपग्रोगे भवेद्‌ यदि। 
अल्येकमुपत्तस्भ स्वादुत्पादी वा विलल्षणात्‌।॥ 

इति काब्यार्थ ॥ २ ॥। 

”. शध्मुक्तयुक्तिमिरेकान्तवादप्रतिक्षेपमास्याय साम्प्रतमनाथ विद्याप्रसनाप्रयासितस”“म 


बाद ये5बस यन्‍्ते तेबामुन्ससतामावि साय ज्ञाहू-- 


प्रतिक्षणोत्पादविनाशयोगिस्थिरेकमध्यक्षमपीक्षमाण | 
जिन त्वदाश्ञामवमन्यते य॒ स वातकी नाथ पिशाचकी था ॥२१॥ 


प्रतिक्षणं प्रतिसमयम्‌। उत्पादेनोत्तराकारस्वीकाररूपेण विनाशेन च पूर्वाकारपरिहार 
युष्यत इत्येबंशीर् प्रतिक्षणोत्पादबिनाशयोगि । कि तत्‌ ? स्थिरैक कर्मतापन्न । स्थिर 


>अनल2+ ४3343 +न+न-न-+८-.७++--+- का 
यदि चतन्य ( उपयोग ) पृथिवी भादि भूतोका धमया काय हो त प्रत्मक पदाथम चत यकी 


उपलब्धि होनी चाहिय और विजातीय पदार्थोंसे सजातीय पदार्थोक्मी उत्पत्ति होनी चाहिय ॥ यह इलोकका 
भर्थ है ॥ 

भावाथ--चावोक (१) प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण हू । अतएवं पाँच दद्रियोके बाह्य कोई बस्तु महीं 
है. इसलिए स्वग मरक और मोक्षका सद्भाव नही मानना चाहिये। वास्तवम कष्टक आदिसे उपध्न हांन 
बाऊे दुखक्ो तरक कहते हैं प्रजाके नियन्ता राजाको ईश्वर कहते है. और देहकों छोडनको मोख्त कहते हैं । 
अर्दएव मनुष्य जीवलको खूब आनदसे बिताना चाहिये कारण कि मरनेके बाद फिर ससारम जम नही 
होता । जैनत--अनुमाम प्रमाणके बिना दुसरके मतका अभिप्राय ज्ञात नहीं हौ सकता । क्योकि प्रत्यक्षसे 
इन्श्रियोंके बाह्य दूसरोका अभिप्राय नहीं जाना जा सकता । यह पुरुष मेरे वचनोकों सुनना चाहता है क्याकि 
इसके मुहपर अमक प्रकारकी च्रेष्टा दिखाई देती ह --इस प्रकारका भाम अनुमानके विना नहीं हो सकता । 
तथा बिता अनुमान प्रमाणके ज्ञानके प्रामाध्य ओर अप्रामाण्य का भी निश्चय नही हो सकता । इसके अति 
रिक्त प्रत्यक्षकों सयता भी अनुमानसे ही जानी जाती हू । इसलिये अनुमान अवश्य मानना चाहिये । 

चावोक--(२) जिस प्रकार मादक पदार्थोते मदश्क्ति पैदा होती है वैसे हो पथियी आदि भूतोसे 
अैंतन्यको उत्पत्ति होती है। पाँच भूतोके नाश होनेसे चतन्यका भी नाश हो जाता हैं इसलिये आत्मा कोई 
वस्तु नहीं है। आ माके अभाव होतसे घम अधम ओर पुष्य पाप भी कोई बस्तु नहीं ठहरते । जैल--यदि 
मादक शक्तिकी तरह चैतन्यकों पाथ भतोका विकार भाना जाय तो जिस तरह मदर्शाक्त प्र येक मादक 
पदार्थम पायी जाती है वैसे ही चततन शक्तिको भी प्रयक पदाथम उपलब्ध होना चाहिय। तथा यदि पृथिवी 
आदिसे चतन णक्ति उत्पन्न हो तो मृतक पुरुषम भी चेतना मातनी चाहिय । इसके अतिरिक्त पृथित्री आदि 
चैंतन्यके विजातीय हू क्योंकि घतन्यम पृथिवीके काठिन्य आदि गुण नहीं पाय जाते। अतएव चेतना शक्तिकों 
मौतिक धिकार हों मानकर आत्माको स्वतत्र पदाथ मानना चाहिये । 






सयक्षोपलकयभापसप्यतने 











इस प्रकार एकान्तवादका खड़न करके अनादि अविद्याकी वासनासे भलिन बुद्धिवाले जो लोग 
ख़तेकातको प्रत्यक्षसे देखते हुए भी उसकी अवमानना करते हैं. उनकी उन्मत्तताका प्रदशन करते हैं 

इलछोकाथ-- है द्राथ प्रस्येक क्षणमें उत्पन्न और नाथ होनेवाके पदायोंको प्रश्मक्षते स्थिर देखकर 
भी वातरोग अथवा पिश्ाश्रसते प्रस्त लोगोंको तरह लोग आपकी आज्ञाकी अवहेलना करते हैं । 

व्यास्याय॑--अस्नेक दव्म अतिक्षण उत्तर पर्यावोंके होनेंते उत्पन्न ( उत्पाद ) और पूर्ण वर्धायोंकि 
ताक्ष होनेसे तट ( व्यव ) होकर भी स्थिर रहता है । जिस प्रकार चैत्र ओर मंत्र दोलों अआाइलोका अधिकरन 


अंग मो; मे सोक रु ] अयाह्मइसक्जरी- १९७ 


पुत्ारबिनाश्षयोरलतुया वित्त तिकालबति भदेक द्रव्य स्थिरेकस्‌ । एकडब्दो&न्न साधारणबायो। 
उत्पादे विनासे न तत्साघारणम्‌, अन्त्रच्रिद्धन्यत्वात्‌। यथा चैज्रसेन्रयोरेका जननी साधारणे- 
त्यर्थ; । इत्थमेष हि तयोरेकाधिकरणता पयायाणां ऋथखिदनेरत्वेडपि तस्थ कथ्प्िदेफस्वात 
एवं अयात्मक वस्तु अध्यक्षमपीक्षमाण प्रत्यक्षबक्कोकयन्‌ अपि। हे ज़िन 384 ४ जेत्र 
त्वदाज्षाम्‌ आ सामस्त्येनानन्तध्मंबिशिष्ठतया श्लायन्ते3बबुद्धवन्ते जोवाजीबादय यया 
सा आज्ञा आगम ,झांसन तवाज्ञा त्वदाज्ञा। तां त्यदाज्शां भवत्रणीतस्याद्वावमुद्गाम य 
कश्चिद्षिवेकी अबम-यतेडबजानाति। जात्यपेक्षमेकवयनसवज्ञया था। स पुरुषपशुवातकी 
पिज्ञाचकी वा । बातो रोगविशेषाउस्थास्तीति वावकी | बावकीव बातकी । बातूछ इय कु एवं 
पिशाचकीद पिशाचकी। भूताबिष्ट इत्यथ ॥। 

अन्न वाशब्द समुश्ययाथे उपमानाथों घा। स पुरुषापसदो बावकिपिशाच किभ्यामधि 
रोहति तुलछामित्यथ । “ बावातोसारपिशाचात्कश्चास्त ” इत्यनेन मवर्थोय कश्यान्तः। एवं 
पिशाचकोत्यपि । यथा किल बातेन पिशाचेन बाक्रान्तवपुवस्तुतत््व साक्षा कुबन्नपि तदावेश 
बशात्‌ अन्यथा अतिपद्यते एबमयमप्येका तबादापस्मारंपरवश इति। अन्न च जिनेति साभ्रि 
प्रायम्‌। रागादिजेतत्वाद्‌ हि जिन । ठतम्थ य किल विगलितिदाषकालुष्यतयावधेयबचन 
स्याए तत्रभव॒त शासनमबमन्यते तस्य फथ नोन्‍्मत्ततेति भाव । नाथ हे स्वामिन्‌ | अदछ-धस्य 
सम्यग्दह् नादेलम्भकवया लब्धस्य च तस्येब निरतिचारपरिपालनोपदेशदायितया च यांगश्षेम 
करत्वापपत्तनाथ' । तस्याम त्रणम्‌ ॥ 


बकनकजन- 


एक माता है उसी तरह उत्पाद और विनाश दोनोंका अधिकरण एक अन्ययी द्रव्य है इसलिये उत्पाद और 
विनाक्षके रहते हुए भी द्रव्य सदा स्थिर रहता है । क्ग्रोक्ति उत्पाद और यय रूप पर्यायोक कथचित्‌ अमेक 
होन पर भी द्रव्य कथचित एक माना गया है । इस प्रकार उपाद व्यय और श्लौन्‍्य रूप पदार्थोंकों प्रत्यक्षसे 
देखकर 'भी वातरोग अथवा पिशाचसे ग्रस्त छोगोंकी तरह अविवेकी लोग आपकी अनकात रूप आज्ञाका 
उलपघधन करते हैं । 

यहाँ वा शब्द समुच्चय अथवा उपमान अथम भ्रयुक्त हुआ है। इसलिय यह अथ होता है कि 
आपकी आशाको उल्लघन करनवाले अध्म पुरुष बातकी ( वात रोगसे प्रस्त ) झयवा पिशाचकी ( पिशाइसे 
ग्रस्त ) की तरह हैं। यहाँ वातातीसारपिशाचा कश्चान्त सूत्रसे वाल ओर पिश्माच शब्दसे मत्वर्थम हल 
प्रत्यय होकर अन्तमें क लग जाता है। जिस प्रकार वात और पिशाचसे ग्रस्त पुरुष पदार्थोको देखत हुए 
भी उन्हे वात ओर पिश्ाचके आवशम अन्यथा रूपसे प्रतिपादन करता है वैसे हो एकान्तवाद रूपी अपस्मार 
( मृगी ) से पीडित मनुष्य पत्यक पदाथम उपाद व्यय ओर श्रौव्य अवस्थाय देखकर भी उन्हें अन्यथा 
रूपसे प्रतिपादन करता है । इलोकम जिन शदका प्रयोग विशेष अथ बतानेके छिय किया गया है। जिसन 
राग द्वपष आदि दोषोकों जीत लिया है उसे जिन कहते हैं । अतएवं आपके वचनोंके निर्दोष होनेपर भी' 
जो लोग उत्तको अवजञा करते हैं उन्हें उन्‍्मत्त ही कहना चाहिये । हे स्वाभिन आप सम्यर्ददानकों प्राप्त 
करनेवाले और उसे निरतिचार पाऊत करनेका उपदेश देतेबाले होनेके कारण सुख और शांतिके दाता हूँ 
इस्नलिये आप नाथ हैं । 


१ हैमसूत्र ७-२ ६१। 

९ कपरमयते पूववू्स विश्मयतेश्ेन । रोगधिशेष । 
हम प्रतेशों संरम्भो दोधोप्रेकइतस्मृूते । 
लंगत्मार इति जके गढो प्रोष्नजतुव्िध से 






६... है; + ह।। धुन ०५ 











आव्दकाल्पुदुने । 


रद ओमद्राजबंशजैनशास्तभालायां...[ मेत्य पी व्य श्लो ११ 


बस्तुतर्थ । व्थादि सब वस्तु दत्यात्मना नोत्पथते विपश॑ते 
थो, पंरिस्फुटमम्वयदक्ननातू। रछूनपुनर्जातनश्षादिष्य“वयदशनेन ज्यभिचार इति न वाच्यम्‌ 
प्रमोणेन बेषध्यम|नस्या बयस्थाप रिस्कुटरबात्‌ | न 'व अस्तुतोउन्ययः प्रभाणविरुद्ध सत्यप्रत्य 
सिक्षानसिद्धत्वाते । 


'सर्वव्यक्तिषु नियत्त क्षणे क्षपेड-य-बमंथ च न विशेष । 
सत्योश्चित्यपचित्योराकृविजाति यवस्थानात्‌ || 


इसि वचनात्‌ ॥ 


ततो द्रव्यात्मना स्थितिरेव सवस्य बस्तुन । पयायामना तु सर्व॑वस्तूत्पद्यते विपयते 
व अस्खलितपर्थायामुभवसद्भागात्‌। न चैव॑ शुकले शट्ठ पीतादिपयावामुभवेन व्यभिचार तस्य 
स्खरूदूरूपत्वात्‌। न खलु सो5स्खलदूरूपो येन पूर्वाफारविनाशाजह॒दूधघृतोत्तराकारोत्पादाबिना 
भावी भवेत्‌। न च॒ जांवादौ वस्तुनि हृषामषोंदासीन्थादिपयोयपरम्परानुभव स्खलद्रूप' 
कस्यचिदू बाधकस्याभातव्रात्‌ | 


अंत्येक वस्तु उत्पाद व्यय और भोव्य रूप है । तथाहि-द्रव्यकी अपेक्षासे कोई वस्तु न उत्पन्न होतो 
है और न नाश होती है। कारण कि द्रव्यम॑ भिन्‍न भिन्‍मे पर्यायोफे उत्वन्न और ताश होनपर भी द्रव्य 
एकसा दिखायी देता है । ( भाव यह है कि यदि द्रव्य रूपसे वस्तुका उत्पन्न होना स्थीकार किया जाये तो 
उत्पत्तिके पूवकालूम उसे सवथा असत्‌ मानना होगा । ऐसी दशाम असतूसे सतकी उत्पत्ति स्वीकार करनी 
होगी । तथा यदि द्रव्यंकूपसे यह्तुकां विनाश होना स्वीकार किया जाये तो सतका घिनाश मानना होगा । 
और असत्‌का उत्पाद और सतका नाश कभी होता नहीं । दूसरी बात यह है कि उत्पत्ति और विनाशके 
कालम सतका अभाव होने पर उत्पत्ति और विनाद किसके होगे ? अतएथं जब वस्तुका अपन उपादेयमूत 
परिणामके रूपसे उत्पाद होता है और परिणामके विनाशके रूपसे व्यय होता ह तब द्रण्यका सद्भाव होता 
है एसा मानना ही होगा तथा दोनों अवस्थाओम द्रव्यका अन्वय होनसे उसका सद्भाव देखा जाता ह ) । 
झंका--तस्र आदिके काटे जाने पर फिरसे बढ जानेसे वे पहिले जैसे दिखाई देत हैं पर-तु बास्तवम बढ 
हुए नख पहले नखोसे भिन्न हैं। इसी तरह सम्पूण पर्याय नयी नयो उत्पन्न होती हैं। इसलिये पर्यायोको 
दरव्यकी अपेक्षा एक मानना ठीक नहीं हू। समाधान--मह ठोक नहीं | कारण कि फिरसे पैदा हुए नख 
पहले नखोंसे भिन्न हैं हसलिये नख आदिके दुष्टातम प्रत्यक्षसे विरोध आता है । परन्तु उत्पाद और नाशके 
होते हुए द्रग्यका एकसा अवस्थित रहना प्रत्यभिज्ञान प्रमाणसे सिद्ध है। कहा भी है---- 


प्रत्येक पदार्थ क्षण-क्षणम बदलते रहते हैं फिर भी उनम सवा भिन्नपमा नहीं होता। पदार्थों 
आकृति और जातिसे ही अनियपना और नि यपना होता है । 


अतएव द्रव्यकी अपेक्षा प्रत्यक वस्तु स्थिर है केबल पर्मामकी दुष्टिसे पदार्धोम उत्पत्ति और नाद 
होता है । हम पर्मायोके उत्पाद और व्ययका निर्दोष अनुभव होता है। इससे सफेद शखके पीतादि पर्यायके 
रूपसे परिणमत होन पर भी उसम जो पीत आदि पर्यायका अनुभव ( ज्ञान ) होता ह उसके साथ पर्मायोंके 
सिर्दोष अनुभवके सद्भावरूप हेतुका व्यभिचार नही आता । क्योकि सफेद शखमे पीलपनका ज्ञान स्खलित 
होनेबाझा होता है कारण कि नत्ररोगके दूर होनपर वह ज्ञान हम असय मालूम होता है । सफेद झंखमें 
पोलेपतका ज्ञान अस्ललित नही होता अर्थात्‌ मष्ट होनेवाला होता है जिससे कि पूज पर्यायका नाश श्रव रूप 
द्रब्पका त्याग मे करनेवाल्ो उत्तर पर्यायकों उत्पत्तिके साथ अविनाभावी होता ह। जीव आदि पदार्थोंमें हु 
कोष उद्यासीनता आदि पर्यायोंको परम्वस अस्खक्तित नहीं कही जा सकती क्योंकि उन पर्यायोके अनुमवको 
बाधित करसनाके हेहुफा संडाव नहों है । 


अन्य थी आए, ब्ोक २६ | सपादीवसम्जरी १८६३, 


ननूत्यादादयः परख्यर मिश्वन्ते न वा ? यदि मिच्वन्ते, कथमेरूं कस्सु श्रयात्मकम्‌ जे 

भिद्यस्ते देश तथापि कथमेक प्रयात्मकृम्‌ ? तथा व 

यशुत्पादादयों भिन्ना कश्रमेर ज्नयात्मकम्‌ । 

अथोत्पादादयोडमिज्ला कथमेकं अ्यात्मकम ” 
इति चेत्‌ , तदयुक्त कथचिद्धिन्नलक्षणस्वेन तेषां क्थब्िद्धदाभ्युपगमात्‌ । तथाहि-उत्पादविनाश 
भौयाणि स्थाद्‌ भिज्ञानि भिश्चलक्षणत्वातू, रुपादिबदिति। मच भिन्लक्षणत्वमसिद्धम । 
असत आमलछाभ्रः सत सत्ताबियोगः दत्यरूपतयानुबतन चखलृत्यादादीनां परस्परमर्संकोणनि 
छक्षणामि सकलरूछोकसाक्षिकाण्येब ॥ 


न चामी भिन्नलक्षणा अपि परस्परानपेक्षा खपुष्पधदसस्थापत्त |सथाहि-उत्पाद' केघछो 
नास्ति स्थितिविगमरहितत्वात्‌ कूमरोमबत्‌ | तथा बिनाश केवछा नास्ति स्थित्युत्पक्तिरहि 
तत्वात्‌ू तद्बत्‌ । एव स्थिति केबला नास्ति बिनाशोत्पादशुन्यत्यात्‌ , तद्ठदेष । इत्य थोअन्या- 
पेक्षाणामु पादादीनां बस्तुनि सक्तत प्रतिपत्तव्यमू । तथा चोक्तमू-- 

'घटमौलिसुषर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिष्बयम्‌ | 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ जनो याति सददेतुकम्‌॥ १॥ 
पयोत्रतों न दृध्यत्ति न पयोउत्ति दधिन्नत । 
अगोरसब्रतो नोभे तस्माद्‌ वस्तु त्रयात्मकम्‌॥ २॥। 


इका--उत्पाद व्यय और श्रौव्य परस्पर भिन्‍म हैं या अभिन्‍्म ? यदि उत्पाद आदि परस्पर भिन्न 
हैं तो बस्तुका स्वरूप उत्पाद व्यय और ध्रौव्य रूप लही कहा जा सकता । यदि व परस्पर अभिन्‍म हैं तो 
तीनों एक रूप होनेते तीन रूप केसे हो सकते हैं ? कहा भी है- 
यदि उत्पाद व्यय और ध्रौष्य परस्पर भिन्‍न हैं तो वे तीन रूप नहीं कहे जा सकते । यदि उत्पाद 
आदि अभिन्‍न हैं तो उनन्‍्ह तोब्र रूप न मालकर एक ही मानना चाहिये। 
समाधान--गह ठोक नहीं। बयोंकि हम लछोग उत्पाद व्यव और श्रौव्यमें कथित भेद होनेते 
उपाद व्यय और शभ्रौष्यम कर्यंचित भेद मानते हैं। तथाहि--उत्पाद ध्यय और भ्रौज्य कथित भिस्ने 
हैं. भिन लक्षणवारे होनसे रूप रस स्पश और गंघकी भाँति। यहाँ भिन्‍न लक्षणरूप हेतु असिद्ध मही 
है । उत्पत्तिके पूब जिसका ( कथित ) अभाव होता है उसका प्रादुर्माब ( झात्मलाम ) जो विद्यमान होता 
है उसकी सलाका अभाव तथा द्रत्य रूपसे अनुवर्सन>---ये वस्तुत उत्पाद व्यय और प्रौष्यके परस्पर 
असंकोण लक्षण सभोके द्वारा जाने जाते हैं । 
उत्पाद आदि परस्पर भिन्न होकर भी एक दूसरसे निरपेक्ष नहीं हैं। वदि उत्पाद व्यय और भौव्य 
को एक दूसरसे निरपेक्ष मान तो आकाशन-पुष्पकी तरह उनका अभाव मानना पड़े। अतएव जैसे कछवेको 
पीठपर बालोके नाश और स्थितिके विना बालोझा केवछ उत्पाद होना सभव नहीं है उसो तरह व्यय 
और भौव्यसे रहित केवल उत्पादका होना नहीं बत सकता । इसी प्रकार कछुबेके बालोकी तरह उत्पाद 
और अक्रोग्यसे रहित केवल व्यय तथा उत्पाद और नाशसे रहित केवल स्थिति भी संभव नहीं है। 
अतएव एक दूसरेकी अपेक्षा रखनेवाले उत्पाद व्यय और ध्रौष्य रूप वस्तुका कक्षण स्वीकार करता चाहिये । 
कहा भी है-- 
घड़े मुकुट और सोनेके चाहनेवाले पुरुष घढेके मादा, मुकुटके उत्पाद और धोलेकी स्थितिमें क्रमसे 
ज्ञौक हर्ष और माध्यस्थ माव रखते हैं। तथा मैं दूध हीं पीऊँगा इस प्रकारका व्रत रखनेगाल्ा पुरुष स्विर्फ 
टुब हो पीता है दही नहीं खाता मैं आज वही ही खार्दगा इस प्रकारक[ नियम छेतेयाला पृद्प सिर्फ दहो 
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७७ श्रौमद्राजचताजैनशाहेत्रमाछायां. | अन्य यो व्य सछीक रेरे 
ईति काल्या्) ॥ २१ सं 
अंथान्ययोगन्यवच्छेदस्य प्रस्तुतत्वात्‌ आस्तां तावत्साक्षाद्‌ भवाद्‌ भवदीयप्रवचला- 
बेयवा अपि परती्धिकतिरस्कारवद्धकक्षा इत्याशयबान्‌ स्तुतिकार स्थाह्माद यवस्थापनाय प्रयोग 
पुपस्यस्थय्‌ स्तुतिमाह-- 
अनन्तधममोत्मकमेव तस्वमतो>न्यथा सत्यमस्तरपपादम्‌ । 
हति प्रभाणा यपि ते कुवादिकुर्ूसत्रासनर्सिहनादा ॥ २२ ॥ 
त्तस्ब परसाथभूत बस्तु ज्ीवाजीवलक्षणम्‌ अनन्तधमा मकमेव | अनन्तास्त्रिकाल 


बिषयत्वादू अपरिमिता ये धर्मो सहभाविन क्रममाविनहच पर्योया । त एवामा स्वरूप 
यंस्थ तदमन्तघमात्मकम । एबकार प्रकारातरब्यवन्छेदाथ ।अत एबाह अतोउन्यथा इ यादि। 














ही खाता है दूध नहीं पीता और गोरसका ब्रत लेनबाला पुरुष दूध और दही दोनों नही खाता | भत 
प्रत्येक बस्तु उत्पाद व्यय और धौव्य रूप है । 

( यहाँ उपाद व्यय और भ्रौव्यको दृष्नतसे समझाया गया है । एक राजाके एक पत्र और एक पत्नी 
थी । राजाकी पुत्रीके पास एक सोनेका घड़ा था राजाके पत्रने उस घडकों तुडवा कर उसका मकुंट बनवा 
किया । घडेके नष्ट होनपर ( व्यय ) रांजाकी पुत्रीको शोक हुआ मकुटकी उत्पत्ति होनसे (उ पाद ) राजाके 
पुञत्रको हृप हुआ तथा राजा दोनो अवस्थाओम मध्यस्थ था ( प्रौव्य ) इसलिय राजाको शोक और हष दोनां 
नही हुए । इससे मालम होता है कि प्रत्येक वस्तुम उत्पाद व्यय और भ्रोव्य तीनो अवस्थाय मौजद रहती 
हैं। इसी प्रकार दूधका श्ती दही और दहोका ब्रतो दृध और गोरसका ब्रती दही और दृध दोनो नही 
खाता है । इस लिये प्रत्येक वस्तु तीनो रूप है )॥ यह इलोकका अथ हू ॥ 


भावाथ--जैन दशनके अनुसार उत्पाद व्यय ओर श्रौव्य ही वस्तुका लक्षण हू ( उत्पादब्यय 
भ्रौव्ययुक्त सतत )। वंदान्ती लोगोके अनुसार वस्तु तत्व सबधा नित्म ओर बौद्धोके अनुसार प्रत्यक बस्त 
क्षवथा क्षणक है। परन्तु जन लेगांका मत हू कि प्रत्यक वस्तुम उत्पत्ति ओर नाश होते रहते ह इसलिये 
पर्यायकी अपेक्षा वस्तु क्षनिय हू तथा उत्पत्ति और नाश होते हुए भी हम वस्तुकी स्थिरताका भान होता 
है. अतएव व्रब्यको अपेक्षा वस्तु नित्य है। अतएवं जत दशतम प्र-यक वस्तु कर्थात्रत नित्य ओर कथचित 
अनित्य स्वीकार की गर्श है । उत्पाद व्यय और श्रौष्य परस्पर कथचित भिन्‍न होकर भी सापेक्ष है। जिस 
प्रकार नाश और स्थितिके बिना केवछ उपाद सभव नही है तथा उत्पाद और स्थितिके वित्ता नाश सभव 
भही है. उसी तरह उत्पाद और नाशके विना स्थिति सी संभव नहीं । अतएवं उत्पाद पेय और क्रौध्यको 
ही वस्तुका कक्षण मानना चाहिय । 





साक्षात भगवान्‌की बात तो दूर रही भगवानके उपदेशके कुछ अंश ही कुवाल्योको पराजित करनम 
समर्थ है. इसलिये स्तुतिकार स्याद्रादका प्रतिपादन करते हैं--- 

इलोकार्थं--पस्पेक पदार्थमें अतन्त घम मौजूद हैं पदार्थोमे अनन्त घम मान विना वस्तुकी सिद्धि 
भहीं होती । अतएवं आपके प्रमाणवाक्य कुवादी रूप मृगोको डरानेके लिय सिहकी गज़नाके समान हैं । 

व्याख्याथे---जीवरूप और अजीवरूप परमाथभूत वस्तु बनन्तधर्मात्मक होतो है। त्रिकालविषय 
होनेसे जो धर्म अनन्त हैं व सहमभावी पर्याय ( गुणरूप ) और क्रमभावो पर्यायरूप होते हैं। उहभावी और 
क्रमेभांदों पर्यायें ज़िर्सका स्वरूप होती हैं यह वस्तु मनतधर्मात्मक होती है। यहां एवं शब्द अलत॒घर्मात्मक 
स होवेवाक्ो धस्तुका परिहार करतेके छिये प्रयुक्त किया गया है। अतएब अतोझ्ूमणा इत्योदि आब्दोंका 
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जहोडम्यथा उत्ततकारपेपरीत्मेन । सतत्व प्रह्तुतत्वम्‌ । असूपफादं सुलेनोपपाणंते भ्रटनाकीशि 
संटकुमारोप्यप्ते इति सुपपाद । न तथा कअसूपपाद | दुघट मित्यथः। झनेन साधन दर्शिक्मू । 
वयाहि--तस्थमिति धर्मि। अनन्तधसोत्मकत्व साथ्यो धर्म । सक्त्वान्यशालुपपत्तरिति हक 
अन्ययानुपष्त्येकलक्षणत्वाद्धता । अन्तत्योप्त्येष साध्यस्य सिद्धत्वाबू दृष्टान्तादिभिन 
जनम | यदनन्तथसा मक न भबति तत्‌ सदृषि न भवति यथा विश्नदिन्दीबरम्‌ इति फेमल्- 
“यतिरेकी हेतु साधम्थवष्टान्तानां पक्षकुक्षिनिश्षिप्त वेनानवयायोयात | 


अन तधमा मकत्थ व आमनि ताबदू साकारानाकारोपयोगिता | कतृब भोकतृरण 
प्रदेशाए्कनिश्चछता अमृत वम्‌ असख्यातप्रदेशात्मकता जाव-वमित्यादय सहभाबिनो 





प्रयोग किया गया है। अतोष्यथा अर्थात उक्त प्रकारसे विपरीत) सब अर्थात वस्तुका स्वरूप । सूपपार्द - 
सुलसे प्राप्त करन योग्य । जो सूपपाद नहीं वह असूपंपाद आर्थात दुर्घट । इसके द्वारा साधन प्रदर्शित कियो 
गया है | तथाहि-- तत्व यह धर्मी है। अनन्त घर्मात्मकत्व यह साध्यमृत घम है। सस्वान्यथानुपपततें हैतु 
हू क्‍योंकि अयधानुपपन्न-व हतुका लक्षण है। उस्तुतत्त्व [ पक्षे) अनत धर्मों मक ( साध्य ) है. क्योकि 
दूसर प्रकारसे वस्तुतत्त्वकी सिद्धि नही होती ( हतु ) --यहाँ अतर्व्यापिसे साध्यकी सिद्धि हाती है इसलिये 
उक्त हेतुम वृष्ठातक्ती आवश्यकता नहीं है। ( जहाँ साधनसा यसे व्याप्त होता है अर्थात जहाँ साध्य अपने 
स्वरूपसे साधनम होता है उसे अन्तर्ग्याप्ति कहते हैं। जिस समय प्रतिवादीकों व्याप्ति संबंधका शान करते 
समय व्याप्ति सबनधका स्मरण होता है. उस समय प्रतिवादीकों हेतुके सबंध साध्य यक्त होनेका ज्ञात दोता है 
और साथ हो अन्त थाप्ति ज्ञानसे प्रतिवादीकों यह भी ज्ञान होता है कि प्रस्तुत पक्षम वंतमान हेतु भी साथ्यसे 
यक्‍त हू । छातके बिना पक्षके भीतर ही हेतुसे साध्यकी सिद्धि हो जाती है इसलिये यहाँ पक्षके बाहुर 
दृष्टांतके द्वारा कोई प्रथाजत सिद्ध नही होता )। जो अनन्त धमात्मक नहीं होता वह सत्त भो नहीं होता जैसे 
आकाहका फल । आकाशके फलमे अनन्त धम नही रहते इसलिय वह सत भी नही है । सत्त्यान्यथानुपपत्ते 
यह हतु केवऊब्यतिरेकी है । जहाँ जहाँ साध्य नहीं रहता वहाँ पहाँ साधन नहीं रहता । क्‍योंकि जहाँ जहाँ 
सत है वहाँ वहाँ अन त धम पाय जात हें इस अन्वंयव्याप्तिस दिया जानेवाला प्रत्यक दृष्टांत पक्षमें ही 
गर्भित ही जाता ह। अवए व यहाँ अन्वयव्यासि न बताकर केचल व्यतिरेक व्यासि बताई गई है । 


ज्ञानोपयोग दशनोपयाग कतृत्व भोवतृव आठ मध्य प्रदेशोकी स्थिरता अमतव असब्यांत प्रदेशीपना 


है अत पक्षमष्य व्यासि साधनस्य साध्याक्रान्तत्वमन्तर्व्याप्ति । तयव साध्यस्य गम्पस्य सिद्ध अत्तीसे | 
अयमथ । अ तर्ब्याप्त साध्यससिद्धिक्षक्ती बाह्य याप्तेवणल वध्यमेव । साध्यस सिद्धयशब्तो बाड्ाभ्या्ते 
घणमन व्यथसब । 

२ तत्र सवकाल जीवाष्टमध्यमप्रदेशा मिरपवादा सबजीवाना स्थिता एव । केवल़िनामपि अयोगिना प्रिद्धानां 
ले सब प्रदेशा स्थिता एवं। व्यायामदु खपरिताप्रोद््रपरिषताना जोवाना ययोक्ताष्टमध्यप्रदेशवजिता 
इतरे प्रदेशा अवस्थिता एवं । क्षेषाणा प्राणिना स्थितारचास्थिवाइचेति । तत्त्वाथराजवर्तिके पु २ हे 

डे जोबो उवसोगमओ अमुश्ति कतता सदेहपरिसाणों । 

भोचा ससारत्यो सिद्धों सो विस्ससोडढगई ॥॥ 
छाया--जीव उपमोगनय अ्रमूर्ति कर्ता स्वदेहपरिसाण । 

भोक्‍ता ससारस्थ सिद्ध स विल्लसा ऊध्वगरति ॥ द्र यसम्रह २ 

जीवसिद्धि चार्वाक प्रति ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षण नेयायिक प्रति अमृतजीवस्थापन भट्ठवार्वा 
भंदर्ग प्रति कमकर्तृत्वस्थाफ्नों साश्यं प्रति स्वदेहप्रमितिस्थापंनण  नैवॉधिकभीमांसकर्साह्यजर्य प्रति कर्म 
भोक्तुत्वव्यास्यानं बौद्ध प्रति; ससोरस्य व्याक्याभ सदा्णिव प्रति' सिश्ए्वम्थास्यात अहाजावॉकदय प्रति 
ऊध्यंगतिस्वभावकभन माध्यस्िकम्रस्सकार प्रति, इति मतार्थों ज्ञातवभ्य । इव्यसअहुपृत्ो 4 
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पी जौमद्राजच्सजैनशासंभभालायां..[ अन्य यो व्य फहोक है 


अंकों) इर्षविक्ादशोकसुखदुःखपेबनरनारकतियंक्त्वादसस्तु क्ममाविनः। भर्मोस्तिकाया- 
किध्यषि गत्याणपत्रहकारित्यम्‌! सत्यादिक्षानपिषयत्यभ्‌ तत्तदुसच्छेद- 
कऋषरलेदत्वम्‌ अवस्थितत्वम्‌ अरूपित्वम्‌ एकद्रव्यत्वम्‌ निष्कियत्वमित्यादय । घटे पुनरामत्वम्‌ 

शाकंजरूपातविभत्वम्‌ प्रथुदुध्नोदरत्थम्‌ कम्बुप्रीवत्यम जछादिधारणाहरणसामध्यम्‌ सत्यादि 
अलहयत्थम नवत्वम पुराणत्वमित्यादय । एवं सबंपदार्थष्यपि नातानय्रमताभिक्ञन शाब्दा 
भार्थोशच पर्योयास्‌ प्रतीत्य वाच्यम्‌ ॥ 


और जीवत्त इत्यादि आमाके सहमावी धम हैं। [ जो धम सदा द्र यके साथ रहते हैं उन्हें सहभावी धमम 
कहते हैं । सहमावो धम्र गृध भी कहे जाते हैं। ( १ ) व्यवहार नयकी अपेक्षा साकार झानोपयोग और निरा 
और दहालोपयोग जीवका लक्षण है। ज्ञानोपयोग और दशनोपयांग जीवस कमी अछग नहीं होते। चक्षु 

ग्रगक्षु अवधि और केवलदर्शनके भेदसे दशनोपयोग चार और मति श्रति अवधि मन पयय केवछ कुमति 

हुशषति और कुवधि ज्ञामके भेदसे ज्ञानोपयोग आठ प्रकारका है। निश्चय नयसे शुद्ध अबड़ केवऊज्ञान हो 
जीकका सक्षण है। नैयायिक लोग ज्ञान और दशनको आआमाका स्वभाव न मानकर उन्हें आत्माके साथ 
समग्राय संंधसे संबद्ध मानते है इसलिये जीवको उपयोग रूप बताया ह। (२ ) जीव कर्ता है। जीव 
सांक्योंके पुरुषकी तरह कम्ोसि निलिप होकर केवल द्रष्टाकी तरह नही रहता किन्तु ज्ञानावरण आदि कर्मोका 
स्वयं करनेवारा सिमित्तकर्ता है। यहाँ साख्य मतके निराकरणके लिय जीवको कर्ता बताया गया है। (३ ) 
यह जीव सुख-दुख रूप कर्मोंके फठका भोग करता है। क्षणिकवादी बौद्धोके मतम जो कर्ता ह वह भोक्ता 
भहीं हो सकता इसलिये जीवकों भोक्ता कहा गया हु । (४ ) जोवके आठ मध्यप्रदेश सदा एकसे अवस्थित 
रहते हैं ॥ अयोगकेवली और सिद्धोंके सम्पूण प्रदेश स्थिर रहते है। यायाम दुख परिताप आदिसे युक्त 
त्रोषोंके श्राउ प्रदेशोके अतिरिक्त बाकीके प्रदेश प्रवृत्तिशोल होते हैं। दवप जीबोके प्रवृत्ति और अध्रवृत्ति दोनो 
रूप प्रदेश होते हैं। ( ५ , यह जीव स्पश रस गघ और वर्णसे रहित है इसलिय निश्चय नयस भम्‌त 
है। ( ६ ) जीव लोकाकाशके बराबर असब्यात प्रदेशोका धारक है। वास्तवम जन दरानके अनुसार नयायिक 

मीमांसक आदि दर्दानोंकी तरह जीवको प्रदेशोकी अपेक्षा व्यापक नही माला किन्तु जैन दशनस ज्ञानकी 
अपेक्षा भ्यवहार नयसे व्यापक कहा है । ( ७ ) जीवम जीवव जीवका पारिणामिक ( स्वाभाविक ) भाव हू । 
व्यवहार नयसे दस प्राण ओर निश्चय नयसे चेतना जीवका जीवव हू । ] हु विषाद शोक सुख दुख 

देव मनुष्य सारक तियच आदि अवस्था जीवके क्रमभावी अर्थात क्रमसे उत्पन्न और नष्ट होनेवाले धम हूं । 
(क्रमभावी धर्मोका वूसरा ताम पर्याय भी है ।) (१) धर्मास्तिकाथ और अधर्मास्तिकाय प्रत्येक द्रव्यम भसख्यात 
प्देशा ( अधिभाज्य अश ) होते हैं। ( २) जिस प्रकार जल मछलीके बलामम सहायता करता है और 
वुक्षको छाया पथिकके ठहरानेम निमित्त होती है उसी तरह धम गतिशील पदार्थोकी गतिम और कधम 
“हरनवाके पदार्धोंकी स्थितिमें लिमित्त कारण होत हैं। ( ३ ) घम और अधम मति श्रति आादि ज्ञानोसे 
लिधियत किये जाते हैं। ( ४ ) घम और अधम अपन स्वरूपको छोडकर पररूप नहीं होते इसलिये परस्पर 
मिश्रण ने होनसे अवस्थित हैं । ( ५ ) धम और अधम स्पणश आदिसे रहित होनसे अरूपी हैं।( ६) एक 
ब्यक्तिरूप होनेते एक हैं तथा ( ७ ) क्रिया रहित होनसे निष्करिम है'। इसी प्रकार घडेसे कब्जापन प्कक्‍्कापत 

मोटापन घौद़ापन कस्बप्रीवापन ( शख जैसी गदन ) जलूघारण जलअआहरण ज्ञयपन तथापन पुरानापन 
जादि अनन्त धम रहते हैं। अतएव साता तयोको दृष्टिस शब्द और अर्धकी अपेक्षा प्रत्येक पदायस असन्स धर्म 
विश्वमान हैं । 


०७७७७७७रशणाशणणणभणणणणणणण नल 


है नित्यावस्थवितास्थरूपाणि । जा आकाशद्ेकद्रन्यणि । विष्किमाणि च। असब्येणा प्रदेशा धर्माषसमो । 
गहिस्थित्युपत्रहो धर्मापर्सपोरमकार + रत्त्वार्धाधिर्मसाष्ये पच्माष्यामे सूत्राणि। 


२. देक्षिये द्र्यसंधहुदुति भर १०। 








अप्य मी धव इलोक २४ स्याहदंग्रलजरेः २०३ 


अन्र अआत्मशब्देमासम्तेध्यपि धमंध्वलुवृसिरूपमन्वयिद्नव्यं ध्यनितम्‌। दतरशुच “उत्पाद 
व्ययश्ौव्ययुक्तं सत्‌” इति “यबस्थितम्‌ | एवं ताबदर्थेषु । श्ब्देध्यपि उदास्तावुदात्तरवरितविशयत 
संदृतथोषबदघोषताल्पप्राणमह्ाप्राणतादय तत्तदयप्रत्यायनशक्तथादयइचावसेथाः | अस्य हेलो 
रसिद्धविरुद्धानैकान्तिकत्वादिकण्टकोद्धारः स्वयमध्यूह्द' । इत्येबमुल्लेखशेखराणि ते तब प्रमो 
जान्यपि न्यायोपपक्नसाधनवाक्यान्यपि । आरतां तावदू साक्षात्क्ृतद्रव्यपयायनिकायों भवान। 
यावदेतान्यपि कुबादिकुरज्ञसस्त्रासनसिंदनादाः कुबादिन' कुत्सितवादिन । एकांक्प्राहकनया 
नुयायिनो5न्यतीर्थिकास्त एबं ससारवनगहलबसनव्यसनितया कुरज्ञा सुगास्तेषां सम्यकत्रासमे 
सिंइनादा इव सिंहनादाः। यथा सिंहस्य नादमात्रमप्याकण्य कुरज्ञाख्रासमासूत्रयन्ति, सभा 
मवत्मणतैव॑प्रकारप्रमाणयचनास्यपि श्रत्वा कुबादिनस्रस्थुतामशलुबते प्रतिवयनप्रदानकातरताँ 
विज्ञतीति यावत्‌ | एकेक त्वदुपक्न प्रसाणमन्‍्ययोगव्यचच्छेदकमित्यथ ॥| 

अन्न प्रमाणानि इति बहुबचनमेवजातीयानां प्रमाणानां भगवच्छासने आजनम्त्यक्ञाप 
नाथम्‌ एकेकस्य सूत्रस्य सर्वोदधिसलछिलसवसरिद्वादुकानन्तगुणाथत्वात्‌ तेषां च सर्वधाभषि 
सवबिमूलतया प्रमाणत्वातू। अथवा इयादिवहुबचनान्ता गणस्य ससूचका भवन्ति' इति 
“यायादू इतिशब्देन प्रमाणबाहुल्यसूचनात्‌ पूर्वाद्धें एकस्मिन्‌ अपि प्रमाणे उप यस्ते डचितमेव 
बहुबाचनम्‌ ॥ इति का याथ ॥२२॥ 

अनन्तरमनन्तघमोत्मक व वस्तुनि साध्य मुकुलितमुक्तम्‌। तटेव सप्तभज्जीप्रूपणद्ारेण 
प्रपल्नयन्‌ भगवतो निरतिशय बचनातिशय च स्तुबन्नाह-- 





कु 





अनन्त घर्मामक हाठ्दमें आमा छब्दसे अनत पर्यायोंमे रहनेवाले नित्य द्रव्यका सूचन होता है। 
अतएव उत्पाद व्यय और भ्रौग्य ही सत्‌ का रूक्षण है। पदार्थोंकी तरह शब्दोंम भी उदात भनुदास 
स्वरित विवृत सबृत घोष अधघोष अल्पप्राण सहाप्राण आदि तथा पदार्थोंके ज्ञान करानेकी शक्ति आदि अनन्त 
घम पाय जाते हू । तत्व अनतधर्मा मक सत्त्वायथानुपप्त्त इस अनुमानमे जो श्त्यान्यथानुपप्ते हेतु 
दिया गया हू उसके असिद्ध व विरुद्धत्व अनकातिकत्व आदि दोषोके परिहार पर स्वय विचार करना चाहिमे। 
है भगवन | आपकी बात तो दूर रही आपके “याययुक्त बचत ही कुवादीरूपी हरिणोको सत्रस्त करनेके लिये 
घिहकी गजनाके समान हू । जिस प्रकार सिहकी गजनाकों सुनकर जगलके हरिण भयभीत होते हू उत्ती 
प्रकार आपके स्याद्रादका मिरूपण करनेवाले वचनोको सुनकर वस्तुके केवल अशमाज्रको प्रहण करनेवाले 
ससाररूपी गहन वनम फिरनवाडे कुबादी लोग सत्रस्त होते हैं । 

एक एक विषयको खंडल करनेवाले बहुतसे प्रभाणोका सूचत करनके लिये इलोकर्मे प्रमाणानि 
बहुवचत दिया है क्योकि भगवजान्‌के प्रयेक सूत्र सम्पूण समुद्रके जलसे और सम्पूण नदियोको बालकासे भी 
अनतगुन है और बे सम्पूण सूत्र सर्वश भगवान्‌के कह हुए हैं, इसलिए प्रमाण हैं। अथवा इति आदि बहू 
बजनवाले शब्दसमहके सूचक होते हैं इस यायसे इति शाब्दसे बहुतसे प्रभाणोका सूचन होता है भतएव 
इलोकके पूर्वाधम एक प्रमाणका उल्लेख करनेपर भी बहुबचन समझला चाहिये ॥ यह इक्तोका अर्थ है ॥२२॥। 

भावार्थ--इस इलोकमें प्रत्येक वस्तुको जगत घमवारी सिद्ध किया गया है। जैन सिडातके अनुसार 
बदि पंदा्ोंमें अनत धम स्वीकार न किये जाँय तो वस्तुको सिद्धि नहों हो सकती अतएवं प्रस्येक वस्तु अनन्त 
धर्मात्मंक है क्योंकि वस्तुम अनत धर्म माने बिना वस्तुम वस्तुत्व सिद्ध नहीं हो सकता । जा अनस्त घर्मात्मक 
नहीं होता बहू सत्‌ भी नहीं होता। जैसे आकाश। अवएवं जीव भजीव धस अधम आकाश और काल सम्पूण 
द्रव्योर्मे अनन्त धम स्वीकार करने वाहिये । 





वस्तु अनन्त धर्म होंते हैं, इंसीकों घात भंगों द्वारा प्रकंषण|करतें हुए भगवानुके सिरतिशम वचनाति- 
शयको स्तुति करते हुए कहते है-- 


शक श्रीमद्राजकलाजेनकास्वमाटठाया.. [ अन्य मो ज्य इलोक २क६ 


अपर्यय वस्तु समस्यमानमद्रष्यमेतस्थ विविष्यमानम्‌ । 
आदेश्मेदोदितसप्तमझ्मंदीदृशस्त्व घुधरूपवेधम्‌ ॥२३॥ 


खभस्यभाम सक्षेपेणोच्यमान वस्तु अपययम्‌ अविवक्षितप्यायम्‌। वसन्ति गुणपर्याया 
अध्मिन्निति पत्तु धरमोधमोफाशपुदूगठकाछलीवलक्षण द्रयषट्कम्‌'। अयम्रभ्रिप्राय । यवेक 
भेत्र चस्तु जात्मघटादिक चेतनावेतन सतामपि पयोयाणामविवक्षया द्रव्यकूएमेत्र वस्तु जक्तु 
स़िध्यते । तदा सक्षेपेणाश्यन्तरीकृतसकलछपयोयनिकाय -बछक्षणेनामिधायमानत्वात्‌ू अपयय 
खक़ित्युपदिश्यत्ते । फेवलद्रज्यरूपमेष इत्यथ । यथा माय घटो5यमि यावि पयायार्णा द्रब्यानति 
रेकात्‌। अतणव द्रयास्तिकनया: शुद्धसम्रहादयो द्रयमामेवेच्छन्ति पप्रायाणां तद्विष्चग्भूत 
स्वात्‌ | पयय पयव पयाय इत्यनथोन्तरम्‌। अद्वव्यसित्याति | च पुनरधे। सच पूजस्साद 
विशेषयोतने भिन्नक्रमइच | विविच्यमान चेति विश्ेफेन प्रथप्रूपतयाच्यमान पुनरेतद वस्तु 
अद्वब्यमेब | अविषक्षिता वसिद्रव्य केवछपया यरूपमित्यथ ॥ 


यद॒र झ्ात्मा क्ञानवदृशनादीन परयोयानधिक्ृत्य प्रतिययाय विचायते त्तदा प्याया एव 





इछोकाथ--सहभावी और क्रमभावी पर्यायोसे यक्त होनपर भी सक्षपम कथन किय जान पर 
जिसको पर्याय गौण होती हैं और विस्तारसे कथन किय जानपर जिसकी पर्यायोकी मख्यता होती ह तथा 
सकलछादेदा ( प्रमाण ) और विकलादेश ( तय ) के भदसे जिसके क्लात अ्रयोका प्ररूपण किया गया है एसी 
प्रडितो द्वारा समझन योग्य वस्तुका हे भगवन ! आपने ही प्रतिपादन किया है । 


व्याख्याथ--जब वस्तुका कथन सक्षेपत्र किया जाता हैं तब उसकी पर्याय विवक्षित नही होती--- 
दे गौण होती हैं। जिसमे गण और पर्याय रहती हूं वह वस्तु धम अधम आकाश पुदगल कार और 
जौब इस छह द्रव्यों [देखिये परिदिष्ट (क)] भ विभकत की जाती ह । ( कोई आचाय काछकों पृथक द्र य नहों 
सासते । उनके मतम पाँच ही द्वव्य हैं) अभिप्राय यह ह--चेतलात्मक आमरूप और अचेतंना-मक घट 
आदि रूप एक ही वस्तुकी पर्यायोके विद्यमान होन पर भी उन पर्यायोके कथघत करनकी उछा त होनसे-- 
उन्हें गौण कर देनेसे--द्वव्यमात्र रूप वस्तुका कथन करना ही इष्ट होता है। अतएवं सक्षपसे प्रतिपादित 
समस्त पर्वायसमहके अन्तर्भाव होनेसे अपययय शादका प्रयोग किया गया है। अपयथ का अथ ह केवल 
दरब्धरूप । उदाहरणके लिये यह आत्मा है. यह घट है --कहने पर आमा और घटकी पर्याय विद्यमान 
होवेपर भी उनके आमा और घटसे भिन्‍न न हानके कारण उनका निदर नहीं किया जाता क्योंकि थे 
विवक्षित नही हैं। अतएब द्रव्यास्तक नयरूप शद्ध सग्रह आदि नयोकों अपन विषयरूपसे द्रव्यमात्र ही हृष्ट 
होता है क्योंकि पर्याय द्रव्मसे भिन्‍्न नहीं होती । पयय/ प्यव पर्याय शब्द पर्योयवाची हैं। जब 
पर्योयोका कु भिप्नरूपसे कंचन किया जाता है तब व वि द्रायकी विवक्षा न होनसे वस्तु केवल पर्याय 
रुप होती है । 


जिस समय आत्माकी ज्ञान दशन आदि पर्पायोकी मख्यतासे आत्माका विचार किया जाता ह 


१ कैषांबिदाचार्याणां मते पच्रास्तिकाया एवं | कालो द्रव्य पृथग्‌ नास्ति। जोवादिवस्स्वपि कदाशित काछ 
शब्देन उच्चते । तथा चामम ) किमय भते कालोत्ति पवुच्चद गोयमा ! जीवा चेव अजीवा चवत्ति । 
अन्ये तु आचार्या सगिरते। अल्ति पधर्मास्तिकायादिद्वव्यपचकश्यतिरिक्तम्‌ अर्द्वतृतीयद्री पसमुद्रान्तर्वीति घष्ठ 
काहद्रग्यं यश्तिवन्धा एते हा शव इत्यादय प्रत्यया शब्दाइच प्रादुर्भवन्ति । आगसदइच | कद ण भत्ते 
दष्डा पष्णज्ा ? गोयमा | क दृब्दा पण्णतता । त॑ जहा-पम्मत्यिकाये अधस्मत्विकाए आगात्यिकाए पृर्ण 
लत्विकाए जीवत्यिकाए अद्धासमये ये । हरिभव्रकृतघमस भ्रहिण्या मलयगिरिदीकायां या ३२ 





कम वी; हक तक्ीक रहे |! स्वाहायमंण्यरी २ण०्ल 


प्रतियासम्ते, मे पुनरात्मास्ये फ्रिमपि इृत्यम । एवं चटोंदर्पि कुण्ड्छीष्टपृंथुबुध्नोदरप्षोपरादिः 
भागाधवयवापेक्षदा विविध्यमाल' पर्याथा एव, म पुनधटाल्य तद्तिशिक्ति बरतु। अंत 
पर्यायास्तिकनयानुपातिन' पठन्लि-- 


भागा एवं दि भासम्ते संनिषिष्टास्तथा तथा । 
तद्ान्जेब पुन' कश्चिह्रिभोरः संप्रवीयते ' ॥ 


इहिं। तवहय द्यप्रयायोगयात्सकत्वे5पि बस्तुनों द्रव्यनयापणया पयायनयानपणया च॒ दृत्य 
रुपता, पयोयनयापेणग्रा द्ब्यनयानपणया च फ्योयरूपता उभ्रयनयाषणया च तदुभयरूपता। 
अत एवाह धाचकसुरुण' “अर्पितनपितासिद्ध/ इति। एंबंबिध द्ृव्यपयाया मक वस्तु स्वमेवा 
दीघुशस्ल्वमेष दर्शिवान्‌ नाय इति काकावघारणावगर्ति ॥ 


नाव यामिधानप्रत्यययोग्य दृल्यमू अयाभिधानप्रत्यविषयाहव पयाया । सतकथ 
मेकमेव वस्तूभयात्मकम्‌ ? इत्याशझुथ विशेषणद्वारेण परिहरति आदेझमेदे य।दि | आदेशभेदेन 
संकलादेशविकल्णदेशलक्षणेन आदेशद्वयेन उदित प्रतिपादिता सप्तसर्या भज्ञग वचनप्रकारा 
यस्मिन्‌ वस्तुनि तत्तथा। ननु यदि भगवता त्रिभुवनब घुना निविशेषतया सर्वेभ्य एयवि 
वस्तुतस्वमुपदर्शितम्‌ तह किमर्थ तीथोस्शरीया तप्न विप्रतिपथम्ते ? इयाह बुधरूपबेशम 
इति । बुध्यन्ते यथाबस्थित वस्तुतक््व सारेतरविषयविभागबिचारणया इति बुधा । प्रकृष्टा 
बुधा बुधरूपा नेसगिकाधिगमिका यतरसम्यग्दशनविशदीकृतक्कानशालिसः प्राणिना। तैरेय 





उस समय केवल ज्ञात दशन आदि पर्यायोंफा ही ज्ञान होतां है आत्मा कीई भिन्‍न पदार्थ दष्टिगोचर नहीं 
होता । इसी प्रकार जब हम घटके मोटेपन गोऊपन पृवभाग अपरभाग आदि अवभबोकों देखते हूं उच् 
समय हम घट दब्यका अक्त । ज्ञान व होकर धटकी पर्यामेका ही ज्ञान छेता है। अतएूव पर्यायास्तिक तयको 
मासनेवाले कहते है-- 


उस प्रकारसे पारस्परिक घनिष्ठ सयोगको प्राप्त अह-अवयव-ही प्रतिभासित होते हैं। अछवामू 
पवार्थ ही प्रतिभासित होता है कोई मिरश द्रव्य दिखाई ही नहीं देता ! 


अतएव प्रत्येक वस्तुके द्रव्य पर्याय और उभयरूप होनेपर भो द्रयनयवी मख्यतासे और पर्याय 
तयकी गोणतासे वस्तुका शान द्रव्यरूप पर्यायतयकी मख्यता ओर द्रव्यतयकी गोणतासे वस्तुका ज्ञान पर्याय 
रूप तथा द्रव्य और पर्याय दोनोकी प्रधानतास वस्तुका ज्ञान उमयरूप होता हू । वाचकमुंख्य उमास्वाविने 
फहा भी है--- द्रव्य और पयायकी मुख्यता और गौणतासे वस्तुकी सिद्धि होती है। वस्तुका यहू द्रव्य भौर 
पर्यायरुप रवरूप आपने ( जित भगवानुने ) ही प्रस्षण किया है दूसर किसीने नहीं। यहाँ अवधारणका शान 
काकुसे होता है । 

झका--द्रव्य और पर्याय दोनो भिन्न भिन्न कभिषान और भिन्न भिन्न ज्ञानके विषय होते हैं अतएव 
एक वस्तुकों द्रव्य और पर्याय दोनों रूप नही कह सकते । समाधान--इस दांकाका परिद्वार ब्रदेश्वमेद 
विशेषणसे किया गया है । हमलोग सकछ और विकर आदेशके भेदसे द्रव्य और पर्यायकूप वस्तुकों मानते 
हैं। इसी' सककादेश ( प्रमाण ) और विकलादेश ( नय ) के ऊपर सप्तभगों नय अवलम्बित हैँ। क्षेका-- 
यवि तीनों लोकोंके बन्घचु जिन मगवानूदे प्रत्येक वस्तुका सामान्य रूपसे सब छोगोके लिये यप्तर्भगों द्वारा 
विमेंभन भिंया है, तीं अभ्मे भादों लॉग संतमगोंके सिद्धातिकों क्यों तहों मानते ? संमाध[नें--सैप्तम गौ नयकें 
सूदन तंत्वकी निसर्गंज और अंधिगंश्रज संम्परदर्णगतत विंशुंड 3रकृएं विद्वान हो सभीक्त सकते है। केवर्क अपने 

॥॥ 


लिन ललननि नील नननी लत तल तन >> >भ+_+ कल. पु 


१ तस्वा्शाधिगमसूषे (२ । + 


हा श्रोमद्राजबलाबैनशारभमाकायों. [ अन्य थी व्य' इलोक २४ 


शक्यं देच परिच्छेयस्‌ न धुनः स्वस्वशाखरतस्थाम्यासपरिपाषज्ा प्र 
, वेषामनादिमिध्यादशमवासनादुष्तिमतितया यथायस्थितबस्तुक्त्वानबबोधेन शुघधरूल 
पत्थाभाबात्‌ । तथा चागस -- 


सदसदविसेसणशाउ अवद्देडजदिद्टिओव्ंसाउ | 
णाणफछाभावाए मिच्छाविद्विस्स कषण्णाण 


झअतदब तत्परिगृहीत द्वादशाहुमपि मिथ्याश्र॒वमामनन्ति तेषासुपपसिनिरपेक्षं 
बस्तुतत्वोपछम्भसरम्भात्‌ । सम्यग्वृष्टिपरिगृहीत तु मिथ्याश्षतमपि सम्यकश्रुततया 
परिणमति । सम्पर्दृशां सब विदुपदेशासुसारिप्रवृत्तितया मिथ्याश्रुतोक्तस्याप्यथस्य यथावस्थित 
विधिनिषेधविषयतयोश्नयनात्‌ । तथादईि किल वेदे अजैयष्टन्यम्‌ इत्याविवाक्येषु मिथ्यादृक्ो 
अजशब्द पशुबाचकतया याचक्षते सम्यग्दशस्तु ज-माप्रायोग्य त्रिवार्षिक यवश्राक्मादि पतन 
बा।वर्क तिरूमसूरादि सप्तवार्षिक कबछुसषपादि धायपरयायतया पयवसाययन्ति। अतएब व 
अगवता शोवधंसानस्वासिता विज्ञानघन एवेतभ्या भूतेभ्य समुत्थाय तान्येबानुविनश्यति न 
प्रेत्यशास्ति '* इस्यादिऋच श्रीमदिव्रभृत्यादीनां द्र यगणघरदेवानाँ' जावादिनिषेधकतया 
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अपने शासत्रोफे अभ्यास करनेसे कुष्ठित बुद्धिबाले परुध इस गहन तस्वकों नही समझ सकते क्योकि हल लोगों 


की बुद्धि अनादिकारूको अविद्या बासनासे दूषित रहतो है इसलिये ये छोग पदार्थोका ठोक ठोक ज्ञान नहीं 
कर सकते । आग्रममे भी कहां है-- 


सत्‌ और असतका विवेक न होनसे कर्मोके सद्भावसे और ज्ञानके फलका अभाव होनेसे मिथ्यादृष्टिके 
अज्ञाम उत्पन्न होता है । 


अलएब उनके द्वारा ज्ञात द्वादशाग [ देखिये परिशिष्ट (क) ] शास्त्रको भी मिथ्यादृष्टि मिथ्याधत 
समझता हू क्योंकि युक्तिवादसे निरपेक्ष अपनी इ-छानुसार वस्तुको जाननेको इच्छा प्रबल होती है । सम्यदष्टि 
द्वारा ज्ञात मिथ्याश्त भी समीचीन अतके रूपसे परिणत होता है क्योक्ति सम्यस्दष्टि सवश् भगवान्‌के उपदेश 
के अनुसार चलता है इसलिये वह मिथ्या आगमोंका भो यथोचित विधि निषध रूप अथ कर उनके द्वारा 
ज्ञान प्राप्त करता है। (क) उदाहरणके लिये अजैयष्टव्यम इस वेदवाक्यम मिध्यादृष्टि अण 
दइब्दका अथ पश और सम्यर्दृष्टि उपन ने होने योय तीन बरसके पुरान जौ क्षान आदि पाँच 
बरसके पुरान तिल़ मसूर आदि तथा सात बरसके पुरान कागनी सरसों जादि धानन्‍्य अथ करत है। 
( ख ) अतएवं भगवान्‌ श्रीवद्धमानरवामीने-- यह विज्ञानधत आत्मा इन भूतोसे उत्पन्न होकर भूतोम 
तिरोहित हो जाता है उसके परलोक नहीं ह ( विज्ञानघन एवैतेम्यो भूतेम्य समुत्याय तान्यवानुविनष्यति 


१ छाया--सदसदविशेषणत भवहेतुयथास्थितोपलम्भात । ज्ञानफलाभावामिथ्यादृष्टरज्ञामम ॥ विशेषा 


वध्यके ११५ | 

२ बुहदारण्यके २-४-१२।॥ 

३ हृद्रभूतिरस्तिभूतिवायुभूति सहोझ्भुवा । व्यक्त सुधर्मा मण्डितमौयपुत्री सहोदरी॥ अकम्पितोडबलशाता 
मैतार्यदच प्रभासक । दृत्येकादश गणधरा । 

४ विदशानमेव धनानन्दादिरूपत्वात्‌ विज्ञसधतल स एव एलेम्योक्शक्षत परिच्छियमानस्वरूपेस्य पृथ्िव्धद्ि 
लक्षणेस्यों भूतेम्य समुत्याय उत्तद्य पुश्स्तान्येबानुविष्यति तान्येव भृतानि अमुसृत्य विनध्यति सत्ता" 


व्यक्तहुपतया संकोनों भवतीति भाव । न प्रेत्यसशाल्ति मृत्वा पुरर्जन्म प्रेत्येश्युज्यते तत्सक्षास्ति न पर 
लोकसंशास्तीति माव । 


'ऋंग। भर, बंप, शोक र४३ || इपड्रोदंममूमरी ३०७७ 
प्रंतिभासमावा अपि सदधभस्थापकतया अयाययाताः।| दशा स्मातों अपि-- 


“से मॉंसमंशझणे दोषो न सच्चे लू थ॑ मैथुनें। 
प्रवृत्तिरेषा भूताना निशृश्िस्तु सहाफछा *॥ 


इति इलोक पठन्ति | अस्य च यथाश्रता्थयास्यानेडसम्बद्धमछाप एवं। यस्मिन्‌ हि अनुष्ठीय 

माने दोषों नास्त्येब तस्माज्षिवृत्ति' कथमिव सहाफ्छा भविष्यति हल्याध्ययनदानादेरपि 

निवृत्तिअसब्ात्‌ । तस्माद्‌ अन्यद्‌ एद्पयमसस्य इलोकस्य। तथाहि। न मांसमक्षणे ऋृतेडदोषः 

अपि तु दोष एवं । एवं सच्मथुनयोरपि । कथ नादोष इत्याह। यततः भदृत्तिरेषा भूतानाम्‌। 

8 उपद्यते5स्थामीति प्रवृत्तिश्त्पत्तिस्थानम्‌। भूतानां जीबानाम्‌ तत्तस्जीबससत्तिद्वेतु 
थ॥ 


प्रसिद्ध च मांसमथमेथुनानां जीवसस क्षिमूछकारणत्वमागमे-- 


न प्रत्यक््षास्ति ) आदि ऋचाओंका ( महावीर स्वासमीके गणधर बननसे पहले ) श्रीइन्द्र भूति आदि वैदिक 
विद्वान जीव आदिका निषध करते थ परन्तु महाबीर मयवानूनत उक्त वाक्यका ज्ञान पाँच भूतोके निमित्तसे 
कथचित उत्पन्न होता ह और पाँच भूतोम परिवतत हाससे झानमें परिवक्षन होता है अतएवं श्ञानकी पूथ 
सज्ञा नहों रहती यह अथ करके जीव आदिको सिद्धि की है। ( ग ) स्मार्त छोगोका कहना हे-*- 


न माँस खानेम दोष है न मद्य और मैथुन सेवत करनेम पाप है क्योकि यह प्राणियोका स्वभाव 
हू। हाँ यदि माँस आदिसे भिवृत्ति हा सके सो इससे महान्‌ फल होता हु ( न मांससक्षणे दोषो न मद्य 
न च मथुने । प्रवृत्तिरेषा भूताना निवृत्तिस्तु महाफला )। 


परन्तु य वाक्य केवल प्रलाप मात्र हैं। कारण कि यदि माँस आदिके भक्षणम दोष नहीं है, तो 
उससे मिवृत्त होना महान्‌ फल नहीं कहा जा सकता । यदि माँस आदिके सेवस करनेपर भो दोष ल मातकर 
उनसे निवुत्त होनकों महान्‌ फल माना जाय तो पूजा अध्ययन दान आदिके अनुष्ठानसे निवृत्त होनेकों 
भी महान फल कहना चाहिये । अतएवं माँसके भक्षण करनेम पृण्य (अदोष) नहीं है (न मांसभक्षणेश्दोषो) 
तथा मद्य और मैथुन सेवन करनेमें भी दोष हू क्योंकि माँस मद्य और मथुन जीवबोकी उत्पत्तिके स्थाद 
हैं. ( प्रवृत्ति “उत्पत्तिस्थान एबा भूतानाम्‌ )। अंतएवं इनसे निषुस्त होना चाहिये --यह इलोकफा अर्थ 
करना चाहिय । 


आगमम भी मास मद्य और मैथुनको जीवोंकी उत्पक्तिका स्थान बताया है--- 





१ नन्‌च्छेदाभिधानमेतत्‌ (लेस्यों भूवेस्पों समुत्याय तास्येबानुविनंदयसि न॒प्रत्यसक्षात (बहू २०-४-१२) 
हति कथमेतदमेदाभिधानम्‌ | मैष दोष । विशेषविज्ञानविनाशाभिप्रायमेतद्धिताशाभिषान नात्मोष्छेदासि 
प्रायमू । अन्य मा भगवानमूमुहन्त प्रत्य संशास्ति दइति पयनुयुज्य स्वयमव श्रुत्सर्थान्तरस्म दक्षितत्वातू- 

ने वा अरेष्ह मीहूं ब्रवोम्यविताशी वा अरेज्यमात्मानुब्छितिधर्मा मात्राससर्गस्त्वस्थ भवति इत्ि। एंसद्रक 
भवति । कृटस्थनित्य एवार्य विज्ञामधन आत्मा नास्थोच्छेद्सयोपह्ति । भाषाभिस्वस्यथ सूतेन्द्रियलक्षणा 
मिरविद्याकृताभिरतंत्र्गों विद्यया भषति । संसर्गाभावे न तत्क़तस्य विशेषविज्ञानस्थामावाश्त प्रेत्प सभा 
स्तीव्युक्तमिति । ब्रद्मासुतशांकरमाध्ये (-४-२२। बत्र हेमचन्दकृतत्रिषष्िसक्ाकापुरुणचर रितम्‌ ( १ -५-- 
७७ ७८ ) हरिभद्रीयवह्मकबूलिएज विछोकतीया । 


२ मनुस्भुत्तो ६०३६ 


कुंधट औमद्राजबस्ाजैनशांस्थमाछायां.[ अन्ये थी व्ये' एशोक पे 


“आमासु थ पर्थासु य॑ विपक्षमाणासु मंसंपेसीस १ 
आयंत्रिअज्लुववाओ भणिजो उ णजिगोशजीबाण॥ १॥ 
मज्जे सहुस्मि ससस्मि शवणीग्रस्मि चदडथए। 
उप्प्जंति झणता तवण्णा तत्थ जतूणों॥२॥ 

मेहुणसण्णारूढेो णबलक्सख इणेह सुदुमजीवाण । हे 
५ कर फेबछिणा पण्णशा सहृहिक्षव्या सा फार॥३॥ 
त़थाहि-- 
| े * इत्थीजोणीए सभव्रति बेइदिया उ जे जीवा। 
इक्को ब दो व तिण्णि व छक्खपुछुत्त उ उक्चोस | ४॥ 
पुरिसेण सह गयाए तेसि जीवाण होइ उद्चण | 
बेणुगद्द्वतेण तत्तायसछागणाएणं || ५॥। 
ससक्तायां योजो द्वीदिया एते । शुकुझोणिवसअषास्तु गभजपरचेन्द्रिया इसे | 
पर्चिदिया मणुस्सा एगणरमुत्तणारिगब्भम्मि। 
उक्योस णर्बलकक्‍्खा जाय॑ंति एगबरेछाए ॥] ६॥ 
णपलक्खाणं भज्झे जायइ इक्तस्स दोण्ह य समत्ती | 
सेसा पुण एमेव य चिरुय घचश्चति तत्येष || ७॥' 





कच्चे पक्के ओर अग्निम पकाये हुए मांसकी प्रत्येक अवस्थाओम अनःत निगोद जोबोकी उत्पत्ति 
होती रहतो है ।। १ ॥ 
होती है मंद्य मध मास और मक्‍खमम मध्य मध मास और मसक्‍्खनके रगके मनत जीवोकी उत्पत्ति 
ती है ॥ २ ॥ 
केवली भगवानने समथनके सेवत करनम नौ लाख जाबोका धात बताया है इसमे सदा विश्वास 
करना श्राहिय ॥ ३ ॥ 
तथा*-- 
स्जिस्रोवी ग्रानिम दा हद्रिय जीच उत्पन्न होत हू । इन जीवांको सख्या एक दो तीनसे छगा कर 
लाखो तक पहुत्र जाती है ॥ ४ ॥ 
जिस समय पुरुष स्क्रेके साथ सभोग करता ह उस समय जसे अस्मिसे तपाई हुई छोहेकी सलाईको 
बइॉसकी एलठीम डारूनसे नलीम रक्ख॑ हुए तिल भस्म हो जात हूं बैसे हो पुरुषके सबोगसे यानिम रहनेवाले 
सम्पूण जीवोका लाश हो जाता है ॥ ५ ॥ 
अब रज ओर वीयस उत्पन्न होनेवाले गभज पचाद्धिय जीवोकी सश्या कहत ह-- 


पुरुष ओर स्त्रोके एक बार सयोग करनेवर स्त्रोके गभमें अधिकसे अधिक नौ लाख पंचेद्धिय जीव 
उत्पन्न होत ह ॥ ६ 0 


इन नो छाख जीबोम एक या दो जीव जीते हैं वाफी सब जीव नष्ट ही जाते हैं ॥। ७ ॥॥ 


१ रतनशेंख रमूरिकृतसभ्योधससतिकाया ६६ ६५ ६३। 

३ छाया-अमासु च पैर्बसु से विप“यमानासु मासपेताषु | ज्ा“यन्तिकमपपा ) भणित्तस्तु निगोदजीवानाम ॥ 
मधथ मधुनि मासे तवनोते चतुर्थके । उत्पच्चन्तेशन्ता तदर्णास्तत्र जतब । 
मथुनसक्ञारूढो तवलक्ष हन्ति सृक्मजीवानाम्‌ । केवलिया प्रज्ञसा श्रद्धातज्या संदाकाहम ॥ 
स्तीयोनी सस्भवन्ति द्ोज़ियांस्तु ये जीवा । एको वा द्रौ वा त्रयो वा लक्षपथुत्व चोत्कृष्टम ॥ 
पुरुषेण सह गतायो तै्षा जीवाना मवत्ति उद्दवणम | वैणुकदृष्टान्तेन तप्तायसशलाकाज्ञातन ॥| 
पश्चेग्दिया मनुष्या एकसरभुक्तमारीगभ । उत्कृष्ट नवकक्षा जायन्ते एकवेलायाम ॥ 
सवजक्षा्णा मध्यें जाबते एकस्य द्रबोर्वा समाप्ति । शेषा पुमरेगमेव श्र विलय वज्ञन्ति तब ॥। 





आन्य/: में, को; दलीक रहे स्यादायमणज्जरी करे, 


शहद जींबीपार हेंत॒स्‍्वादू' जु मांसमद्॒णादिक्भदुष्टमिति प्रयोगः ॥ 


अथवा भूतानां पिशाचप्रायाणामेषा प्रयृत्ति।। त एवात्र मांसभक्षणादी प्रव्तस्ते स पूने 
विश्वे किन इति साथ । तदेवें 0262४ ५ हर्ता स्पष्टीकृत्य यदुपदेष्टन्यं तदाह। “ निशूचिस्तु 
महाफंछा' | तुरेबकाराथं । तु स्याद भेदेदबधारणे' इति बचनात्‌ । ततश्चैतेम्यों मांस 
भक्षणावि+यो निवृत्तिरेव महाफछा स्वगापवगफलप्रदा। न पुन' प्रवृत्तिरपीत्यणे । अतएंव 
स्थाना वरे पठितम्‌-- 


वर्ष बष5इवमेजेन यो यजेत शत समा: । 

मांसानि च न खाद़ेदू यस्तयोस्तुल्य भवेत्‌ फछम ॥ १॥ 
एकरात्रोषितस्यापि या गतिब्रक्षबारिण । 

न सा ऋतुसहस्नण प्राप्तु शक्या युधिष्ठिर ॥२॥ 


मथपाने तु कृत सूत्रालुवादें तस्य सबधिगहितवात्‌। तानेव प्रकारानर्थात्‌ कथमिच बुधा 
भासास्ती।थका वेदितुमहन्ताति छत भ्रसकहृन ॥ 


अथ केउमा सप्तभद्भा कम्मायमादेशभेद इति ? उच्यते। एकत्र जीवादों वस्तुनि एक 
कसस्त्वादिधम विषयप्रशनवशाद्‌ अविरोधेन श्र यक्षादिवाधापरिदारेण पृथग्भूतयो समुद्तियोश्य 
विधिनिषेधयो पयालोचनया कृूवा स्या:छद॒लाब्छितो वकस्ष्यमाणे सप्तभि प्रकारेबन 
वियास सप्तभज्ञीति गीयते। तथथा | १ स्यादस्त्येश सबसिति विधिकल्पनया प्रथमो भज्ञ* । 


इस प्रकार मास सथन आदिके सेवन करनसे अनन्त जीवोंका नाश होता है अतएवं इनका सेवल करना 
दोषपण है । 


अथवा माँस भक्षण आदिम भूत पिश्चाचाकी ही प्रवृत्ति होती है। भूत पिशाच जैसे ही मास खानेम 
प्रवृतत होते हु विबेकी लोग नहीं। अतएवं माँस आादिसि भिवृत्त होना ही महान्‌ फल हू। हु शब्दकां 
प्रयोग निरुंचम अथम होता हैं । इसलिये मास आदिके याग करनसे स्वग और मोक्षको भ्राप्ति होती है । 
कहा भी है-- 


प्रयक वष सौ बार यज्ञ करनवाह़े और माँस भक्षण न करनवाले दोनों पुरुषोको बराबर फछ 
मिलता है॥ १ ॥। 


है युधिष्ठिर | एक रात ब्रह्मचयसे रहनवाले पुरुथको जो उत्तम गति मिलती है वह गति हड़ारों 
यज्ञ करनेते भी हो होती ॥ २ ॥ 


महपानके विषयमे विशष कहनेकी आवश्यकता नहीं क्योंकि बहू सब जगह लोकमें मिदमीय है। 
स॒ प्रकारके अर्थोको अपनेको पड़ित समझनेवाले कुवादी व्थेग नही समझ सकते । 


सप्तभंगी--जीब आदि पदार्थों अस्विस्व आदि धर्मोके विषयम प्रदन उठानेपर विरोधरहित प्रत्यक्ष 
ब्रादिसे अधिरद्ध अलग अरूग अथवा सम्मिलित विधि और निषत पैर्मोके विचारपृवक स्थात्‌ ऋब्दसे यक्त 
सात प्रकारकी बचनरचनाकों सप्तभंगी कहते हैँ । ६ प्रत्येक वस्तु विधि पर्मेसे कर्थवित्‌ अस्तित्व रूप ही 


| अगरकोशे ३-२३६ । 
२ मलुह्मृती ६-५३ 
भफ 


श्र श्रमद्रामभन्तजैनकझास्तमालाया..[ अन्य थी व्य लीक रेड 


२ स्थाझास्येब सर्वमिति निपेखकल्पनया द्वितीयः। ३ स्वथादस्त्येथ स्थाश्नास्त्येवेति ऋसतो 
बिधिनिषधकल्पनया तृतीय । ४ स्यादवक्तब्यमेवेति सुगरपद्धिधिनिषेधकल्पनया चतुथ | ५ 
स्थाइस्त्येब स्थाद्बक्तप्यमेवेत्ि विधिकल्पनया युगपद्धिधिनिषेधकल्पनया च पद्चम । ६ स्यात्ा 
रत्येष स्थादबक्त- यमेवेति निभेघकल्पनया युगपद्विधिनिषेधक्ल्पनया च षष्ठ ।७ स्थादस्त्येष 
स्थाज्नास्त्येष स्थादवक्तव्यमेवेति क्रमता विधिनिषेधकल्पनया युगपद्धिधिनिषधकल्पनया च॑ 
सप्तम ॥ 


तत्र स्थात्कथचित्‌ रवद्र यक्षेत्रकारूम।बरूपेणास्त्येत्र सब कुम्भादि न पुन परद्व यक्षेत्र 
काल्भाषरूपेण | तथाहि--कुम्मों द्रव्यत पाथिस्वेनास्ति नाप्यादिरूपवेन | क्षेत्रत पाटलिपुन्र 
कवेन न कान्यकुजादि-वेन | काछत शेशिरबेम। न वासन्तिकादिवेन। भावत श्याम 
त्वेन न रक्तादित्वेन। अयथेतररूपापस्या स्वरूपहानिप्रसज्ञ इति। अवधारण चात्र भज्ञड 
नभिमताथ यावृत्त्थमुपात्तम्‌ इतरथानमिद्विततुल्यतेब स्य वाक्यस्य प्रसज्यत प्रतिनियतस्वाथों 
नभिधानात्‌। तदुक्तमू-- 


वाक्येडबधारण तावदनिष्टाथनिषृत्तये | 
कतव्यम- यथानुक्तसमत्यात्‌ तस्य क्ुत्रचितू ॥ 


तथाध्यस्त्येच कुम्भ इत्येताबन्सात्रोपादान कुम्भस्य स्तम्भाथस्ति वेनापि सबगप्रकारणास्ति बप्राप्त 


हैं ( स्पादस्ति ) २ प्रत्येक वह्तु निषेत्र धमसे कथत्रित्‌ नास्तिव रूप ही ह ( स्थान्नास्ति ) हे प्रयक 
वस्तु क्रमसे विधि निषध दोनो धर्मोसे कथचित अस्तिव और नास्तित्व दानो रूप ही है ( स्थादस्तिनास्ति 
४ प्रत्येक वस्तु एक साथ विधि निषध धर्मोसे कथचित्‌ अवक्तव्य ही हू ( स्थादवक्तव्य ) ५ प्रत्यक वस्तु 
विधि तथा एक साथ विधि निषध घर्मोप्ते कथचित नास्तित्व और मवक्तव्य रूप ही ह ( स्थादस्ति अवक्त य ) 
६ प्रत्यक वस्तु निषध तथा एक साथ विधि निषध धर्मोते कथचित नास्तित्व ओर भवक्त य रूप ही ह 
( स्थान्नास्ति अवक्तव्य ) ७ प्रत्यक वस्तु क्रसे विधि निषध तथा एक साथ विधि निषध धर्मोसे कथचित्‌ 
अस्तित्व मास्तिब और अवक्तब्य रूप ही है ( स्थादस्लिनास्ति अवक्त य ) । 


( १) प्रयक वस्तु अपन द्रव्य क्षत्र काछ और भावकी अपेक्षा कथ चित्‌ अस्ति व रूप ही ह 
और दूसर द्रव्य क्षत्र कार ओर भावकों अपेक्षा क्थचित नास्तित्व रूप हो ह। जैसे घडा द्वायकी अपेक्षा 
पार्थिव रूपसे विद्यमात हू जल रूपमे नही क्षत्र ( स्थान ) की अपेक्षा पटना नगरकी अपेक्षा मौजूद ह्‌ 
कन्तोज आदिको अप्रेक्षास नही काछ ( समय ) की अपेक्षा शीत ऋतुबो दष्टिसे हू बंसल ऋटतु आदिबी 
दृष्टिसे नही तथा भाव ( स्वन्ञाव ) की अपक्षा काफ्े रूपसे मौजूद हैं लाऊ आदि रूपसे नहों । यदि प र्थोका 
अस्तित्व स्व॒ चतुष्टय ( द्रव्य क्षत्र काल भाव ) की अपेक्षाके विता ही स्वीकार किया जाय तो पदार्थोका 
स्वरूप सिद्ध नही हा सकता । क्योकि जब तक वस्तुके एक स्वरूपकी दूसर स्वरूपसे यावुत्ति न की जाय 
तब तक वस्तुका स्वरूप नहीं बन सकता | इसीलिए यहाँ अनिष्ट पदार्थोका निराकरण क नेके लिए एव 

( अवधारण ) का प्रयोग किया ह। यदि एवं का प्रयोग न किया जाय तो अरनि छत वस्तका प्रसग 
मातसा पड़े । कहा भी हैं--- 


वाक्यमें अवधारणाथक एवं का प्रयोग अनिष्ट अथ निराकरण करनके लिए करना चाहिए क्योकि 
अवधारणाथक शब्दके प्रयोगके अभावमें वह उक्त वाक्य अनुक्त वाक्यके समान बन जाता ह। 


अका--वाक्यम अवधारणाथक प्रयोग करने पर भी घट अस्तिव रूप हो ह ( अस्त्यव कुम्भ ) 





१ तस्वायइलीकवातिके (०६-५३ | 


|] 


काय को वय, रकोफ २१ स्वाहाइमण्जरी २११ 


प्रतिनिगतस्वकूपासुपपत्ति' स्थास्‌ । तठातिपतये स्थादू इति क्षरुद! प्रयुक़्यते। स्थाल्‌ कर्थंचिद्‌ 
स्वद्व॒व्यादिमिरपोत्यथ । यत्रापि चासौ न प्रयुज्यते तत्रापि व्यवच्छेदफलेवकारचद बुद्धिसद्लि! 
प्रतीयत एवं । यदुक्तम्‌--- 
'सोड्प्रयुक्तोडपि वा तब्छे सवन्नार्थोत्मतीयते । 
यथैबकारोउयोस दिव्य बच्छेदप्रयोजन || 
इति प्रथमो भजन” ॥ 
स्थात्कथंचिद्‌ नास्त्येब कुम्भादि स्वद्रवव्यादिभिरिथ परद्रयादिभ्िरषि बस्तुतो$सक्त्वा- 
निष्टी हि प्रतिनियतस्थरूपाभाषाद बस्तुप्रतिनियतिन स्थात्‌। न चास्तिवकान्तवादिभिरश्र 
मास्तिवमसिद्धमिति घक्तत्यमू कथचित्‌ तस्थ वस्तुनि युक्तिसिद्धत्वात्‌, साधनवत्‌ | न दि 
कंचिद अनित्यत्वादौ साध्ये सस्वादिसाधनस्यास्तित्व चिपक्षे नास्तित्वमन्तरेणोपपन्नम्‌ू तस्य 
साधन-बवाभावप्रसज्ञात्‌ | तस्मादू वस्तुनो5स्तिव नास्तिवेनाविनाभूतम्‌ नास्तित्व च तेलेति। 


यह कहनसे प्रयोजन सिद्ध हो जाता है फिर स्थात शब्दवी कोई क्लावश्यकता नहीं है। समाधान--- घठ 
अस्तिव रूप ही ह यह कहनसे घटके सर्वथा अस्तित्वका ज्ञान होता है। कितु स्थात्‌ शब्दके छमानेसे 
भालम होता है कि घट परछप स्तम्भ आंदिकी अपेक्षासे सबथा अस्तित्व रूप न होकर केवल अपने हू द्रव्य 
क्षत्र काल और भावकी अपेक्षा विद्यमान हु पर द्रव्य क्षेत्र काल और भावकी अपेक्षा बह सदा नाष्ति रूप 
ही है । अतएव प्रत्यक वस्तु स्व चतुष्टयकी अपेक्षा ही कथ चित जस्ति रूप है पर चतुष्टयकी अपेक्षा नही इसी 
भावको स्पष्ट कर"के लिए स्थात ( कथवित ) झादका प्रयोग किया गया है। प्रत्येक वाक्यस स्यात्ुं 
अथवा कथचित शब्दके न रहुनपर भी बुद्धिमान लोग उसका अभिप्राय जान छेते हैं। कहा भी है-- 


जिस प्रकार अमोगव्यवच्छेदक एवं शब्दके प्रयोग किय बिना बुद्धिमान प्रकरणसे अर्थ समझ 
छेत ह॒ उसी तरह स्यात शब्दके प्रयोगफे विला भी बुद्धिमात अभिप्राय जान छेले हू । 
यह प्रथम भग है । 


( २ ) घट आदि प्रत्येक वस्तु कथ॑ंचित्‌ नास्ति रूप हो है। यदि पदाथवों स्व चतुष्टयकी तरह पर 
चतुष्टयसे भी अस्ति रूप माना जाय. तो पदाथका कोई भो निश्चित स्वरूप सिद्ध नहों हो सकता झतएवं 
एक वस्तुके दूसर रूप हो जानसे वस्तुका कोई निश्चित स्वरूप नही कहा जा सकेगा। वस्तु अस्तिरूप होती' 
है नास्विू्प कदापि नहीं--यह एकान्तिक कथन करनेवालोंके मतमें वस्तुके नास्तिव घमकी सिद्धि नहीं 
हो सकती । क्योकि जिस प्रकार साधन (हेतु ) के पक्ष और सपक्षमें अस्तिरूप और विपक्षमें नास्तिरूप होनेसे 
उसम अस्तिव और मास्तिव धर्मोका ( मुगषद्‌ ) सद्भाव होता है उसी प्रकार वस्तुर्में कथंचित्‌ नास्तित्व 
युक्तिपे सिद्ध होता है । क्वचित्‌ ( झब्द आदिम ) अनियत्व आदिको सिद्ध करनेके लिये सत्त्व आदि साधनके 
पक्ष और सपक्षम अस्तित्व और विपक्षमें सास्तिव सिद्ध किये बिना (जहाँ अनित्य नहीं वहाँ सत्त्व नहीं) सिद्धि 
नहीं कीजा सकती । क्योंकि सत्त्व आदि साधनका विपक्षम नास्तित्व न हो तो उसके साधमत्थके अभाव होने 
का प्रसग उपस्थित हो जायेगा। भतएवं वस्तुका अस्तिधम उसके नास्तित्व धमके साथ अविनाभावसे सम्बद्ध 
है--पर चतुष्टयरूपकी अपेक्षासे वस्तुके नास्तिख्य न होनेपर स्व चतुष्टयको अपेक्षा उसके अस्तित्व धमकी 
घिद्धि नहीं हो सकती । जिस प्रकार वस्तुका अस्तित्व धर्म भास्तित्व धमके साथ अविनाभूत है उसी प्रकार 
उसका तास्तित्व घर्म अस्तित्व धर्मके साथ अवितामूत है । अस्तित्ववम और नास्तित्व धर्मका प्रभानोपसर्जन 
भाव विवक्षाके कारण होता है ।( जब अह्तित्व धमकों ही कहेनेकी वक्ता की इच्छा होती है तंब अस्तित्व 
धर्मकी प्रभानता और धास्तित्व धर्मकी गोणता तथा जब नास्तित्व घर्मको ही कहनेकी इच्छा होती है तथ 


१ अर्वानरलीकशातिके ०६-““ै* । 
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र्श्शु | अन्य मी आ इलोक रहे 


विवशक्षायशाथानयों' प्रधानोपसजनभावः । एयमुत्तरमक्षेष्यपि शेयम “अर्पितानपितसिद्धे”” 
ईंति बाजकवयनात्‌ | इति दितोय' ॥ 

तृतीय स्पष्ट एव । द्वाभ्यामस्तित्वतास्तित्वथमोभ्या बुगप्धानतयापिंताभ्याम्‌ एकस्य 
बस्तुनोडमिधित्सायां तादृश्स्य शब्दस्यासम्भवादू' श्रवत्तत्यं जीवादिबस्तु। तथाहि--सद 
स्वगुणद्वय युगपद्‌ एकत्र सद्त्यनेन वक्तुमशक्यम्‌ , तस्यासस्वश्नतिपादनासमथत्वातू | तथा 
<सवियनेसापि तस्य सक्त्वप्रायायनसामथ्यौभावात्‌।न च पुष्पदन्ताविश्वत्‌ साकृतिकमेक 
पं तहकतु समथम्‌, तसस्‍्यापि क्रमेणायद्वयप्रत्यायने सामथ्योपपक्तः, शतृशानयों सकेतित 
सर्छष्दबत्‌। अतएपव हद दकमधारवृत््योषोक्यस्य च॑ न तद्ाचकत्वम्‌) इति सकलवाचक- 
रहिवत्वाद्‌ अवक्तव्य बस्तु युगपत्सत्त्वासरवाभ्यां प्रधानभावाप्रिताभ्यामाक्रात व्यवतिष्ते। 
ने व सवथाउवक्तब्यमू अपक्ततब्यशब्देनाप्यनभिषेयत्वप्रसकझ्ात्‌। इति चतुथ । शेषारत्रयः 
सुगधाभिप्रायाः ॥ 
न वान्यमेकन्न वस्तुनि विधीयमाननिषिध्यमानानन्तथमाभ्युपगमेनान-सभक्लीप्र 


नॉस्तित्य धमकी प्रधानता और अस्तित्व धमकी गौणता होती है। प्रथम भगसे अस्तिव धमकी प्रधानता 
और लास्तित्व घमकी गौणता तथा द्वितीय भगमे नास्तिस्व धमकी प्रधानतता और अस्तित्व धमकी गौणता 
होती है। जो धरम गोण होता है उसका अभाव नही होता । ) इस प्रकार उत्तरमगोम भी समझना चाहिये । 
लमास्थाति बाचकते कहा मी है-- प्रधान और भौणको अपेक्षासे पदार्थोकी विवचना होती ह। यह 
दूसरा भंग है । 

(३-७) तीसरा भग स्पष्ट है। जब हम क्रमसे वस्तुको स्वरूपकी अपेक्षा अस्ति और पररूपकी अपेक्षासे 
नास्ति कहते हैं उस समय वस्तुका अस्तिमास्तिखू्पसे ज्ञान होता हैं। यह स्यादस्तिनास्ति नामका तीसरा भग॑ 
है। (४) हम बस्तुके मस्त और नास्ति धमको एक साथ नहीं कह सकत । जिस समय जीवको सतत कहते हूं 
उस समय असत और जिस समय असत कहते हूं उस समय सत नहीं कह सकते । क्योकि अस्सि और नास्ति 
दोनों परस्पर विरुद्ध हैं। श़का- जिस प्रकार चद्र और सूय दोनो वस्तुओका ज्ञान पष्पदत शदसे हो 
जाता है उसो तरह अस्ति और नास्ति दोतोंका एक साथ ज्ञान किसो एक सांकेतिक शाटसे मानना चाहिये । 
समाधान--पहले तो कोई एसा शब्द नहीं जिससे अस्ति और नास्ति दोनो घर्मोका एक साथ ज्ञान 
किसा जा सके । यदि दोनों धर्मोको कहनवाला कोई एक शब्द मान भी लिया जाय तो अस्तित्व और 
वास्तित्व दोनो घर्मोका क्रमसे हो ज्ञान हो सकता है | व्याकरणम सत्‌ शब्दसे शतु और शान दोनोका क्रम 
पूवक ज्ञान होता है एक साथ नहीं । अतएव द्वद्ध कमधारय अथवा किसी एक वाक्यसे सत्त्व और असस्त्य 
दोतों धर्मोका एक साथ ज्ञात नही हो सकता । परस्पर विछुद्ध अस्तित्व ओर नास्ति“व दोनोंका ज्ञान 
किसी एक शब्दसे नहीं होता अतएव प्रत्येक वस्तु एक साथ अस्ति और नास्ति भावकी अ्रधानता होतसे 
कप्चित्‌ अवक्तत्य हू । यदि हम प्रदाथकों सवथा अवक्तव्य मानें तो हम पदाथकों अवक्तव्य श-दसे भी नही 
कह सफते अतझब प्रत्येक पदाथकों कथंचित्‌ अवक्तध्य हो मानना चाहिये। यह स्थादवक्त य नामका चौथा 
झग है । [(( ५ ) जब हम वस्तुको स्वरूपको अपेक्षा सत कह कर उसकी एक साथ अस्ति-तास्ति रूप अवक्तव्य 
कपसे विभेषना करना चाहते हैं उस समय वस्तु स्थादस्ति अवकब्य नामसे कही जाती है। ( ६ ) जब हम 
वस्तुकी सात्तित्व धमकी विवक्षासे एक साथ अस्ति-तास्ति रूप अवक्तव्य रूपसे विवच्नना करना चाहते हैं 
उस ससय वस्तु स्यालास्ति अवस्तव्य कह्दी जाती है। ( ७ ) प्रत्येक वस्तु ऋमसे स्व और पर रूपको अपेक्षा 
जे होनपर भी एक साथ अस्ति-ताप्ति रूप अवक्तब्य होयेके कारण स्थादस्तिनाध्ति अवक्तव्य 
रूप हैं | 


डंका--एक वस्सुमें जिनका विधात और सिषध किया जाता है एसे अनंत पमोका अस्तित्व ववीफार 


अन्य थी रुप इंस्लेक ऐे१ ] अ्योहादभडनवरी श्र्३ 


संक्ाद असकतेव संप्रमज्ञीति, पिधिनिषेधप्रकारापेक्षया प्रतिपंयोय अस्‍्तुनि अनन्तानोमपि 
संप्ज्लीमामैद समयात्‌ | यथा हि सदसस्यास्याम्‌ एवं सामान्यपिशेषास्यामपि सप्मज्थेव 
स्थात्‌। तथादहि | स्यात्सामान्यम स्थाद' विशेष स्यादुमयम्‌ , स्वादवक्तव्यम्‌, स्यात्सामा 
न्यावक्तत्यम्‌, स्वाद विशेषावक्तव्यम्‌ स्थात्सामान्यविशेषावक्तत्यमिति । न चात्र विधि- 
निषेधपकारो ने सत इति बाच्यम सामान्यस्यथ विधिरूपत्वाद्‌ विशेषस्य व व्यावृचतिरूपतया 
नियेघात्मकत्वात्‌ | अथवा प्रतिपक्षशब्दस्थाद्‌ यदा सामान्यस्थ प्राधास्य सदा तस्य विधिरूपता 
विहेषस्य च निषेघरूपता। यदा विशेषस्थ पुरस्कारस्तदा तस्य विधिरूपता हतरस्थ व 
निषेघरूपता । एबं सबच्न योज्यमू। अत सुष्ठुक्तं अनन्ता अपि सप्तमज्थ एवं सभवेयुरितति, 
प्रतिपर्याय॑ प्रतिपाग्मपयनुयोगार्मा सप्तावामेष सभवात्‌तेषामपि सप्तव सप्तविधतज्िन्वासा 
नियसात्‌_तस्था अपि सप्तविधत्व सप्तथैब तत्सदेहसमुत्पादात्‌_तस्थापि सप्तविधल्वनियमः 
स्वगोचरवस्तुधमांणा सप्त विधत्वस्येबोपपत्त रिति ॥ 


इय च सप्तभक्षी प्रतिभज्ञ सकलादेशसर्थसावा विककादेशस्वभावा च । तन्न सकलादैश+ 
प्रमाणवाक्यम्‌ । तल्‍्लक्षण चेदम्‌-प्रमाणप्रतिपन्नानन्तधर्मात्मकबस्तुनः कालादिभिरमेद्वृत्ति 
प्राधा याद्‌ अभेदोपचारादू वा योगपद्चेन प्रतिपादक बच सकलदेश । अस्याथ -काक्ादि 
भिरश्ासि कृषा यदभेदवृत्तथमधमिंणारप्तथग्मभावस्थ प्राधान्य तस्मात्‌ कालादिभिमिन्नात्म 





क्य जानसे अनंत भगोके समहका प्रसग उपस्थित हो जायेगा तो फिर वस्तुम केवल सात ही भंगोंकी कल्पना 
आप क्यो करते हू ” समाधान--प्रत्येक वस्तुर्मे अनत धम होनके कारण वस्तुम अनेक भग होते हैं. परतु 
ये अनत भग विधि और निषधकी अपेक्षास सात ही हो सकते हैं। भतएवं जिस प्रकार सतत धर्म ( अस्तिसव 
घधम ) और असत्त्व धम ( तास्तित््व धम ) से एक ही सप्तमगी ( सात भगोका एक समह ) होती है उसी' 
तरह सामाय धम ओर विशेष घर्मकी अपेक्षासे भी एक ही सपभगी बनती है। तथाहि--सामान्य और विशेष 

से स्थात सासान्य स्थात विक्षेष स्थात उभय स्थात अवक्तथ्य स्थात्‌ सामायअवक्तव्य स्थात विशेषभवकतव्ध 

और स्थात सामाय विधेष अवस्तव्य थे धात भग होते हैं। झंका--आपने ऊपर विधि और सिषेध धर्मोके 
विचार पवक स्थात शदसे यक्त सात प्रकारकी वचनरचनाको सप्तभेगी कहा था । यह विधि और निषेध 
धर्मोकी कल्पना सामा ये विशेषको सप्तभगीमें कैसे बन सकती हु ? समाधान--सामान्‍्य विशेषकी सप्तर्ं्री 
म भी विधि और तिषध धर्मोको कल्पना की जा सकतो है। क्योंकि सामान्य विधि रूप हैं और विशेष 
व्यवच्छदक होनसे निषध रूप है। अथबा सामाय और विश्वष दोनो परस्पर विरुद्ध हैं मतएब जब सामान्य 
की प्रधानता होतो है उस समय सामान्यके विधि रूप होवते विशपष लिग्रध रूप कहा जाता है और जब 
विशषकी प्रधानता होती है उस समय विश्षेषके विधिरूप होनेंसे सामाय निषय रूप कहा जाता है । इस 
प्रकार सबन्र योजना करती चाहिये । अत ठोक ही कहा है कि अतत श्र्मो्त मी सात भरगोंकी ही कल्पना 
सिद्ध है। प्रत्येक पर्यायकी अपेक्षा प्रतिषाय सबधी सात प्रकारके ही प्रदत्त किये जा सकते हैं. भ्रतएवं साद 
हो भग होते है। प्रत्येक पर्यायकी अपेक्षा सात अकारकी ही जिज्ञासा उत्पन्न होती है इसलिये साल प्रकार 
के ही प्रश्न होते हैं। संदेहके सात ही प्रकार हो सकते हैं इसलिये साठ ही प्रकारकी जिन्नासा हो सकती है । 
तथा प्रत्येक बस्तुके सात ही घर्मोका होता सभव है अतएव संदेह भी सात प्रकारके ही होते हैं । 


यहू सततभर्गी प्रत्येक भंगरमें सकल और विककू जादेश रुव होती है । प्रमाणवाषयकों संकऊ आविक्ष 
कहते हैं। प्रमाणपे जगयी हुई अतस्त धर्म स्वभाववाली बत्तुकों काल आत्मक्ष्म अर्थ संबंध “पकार 
गुणिदेश संसर्ग और शब्दको जपेश्ञासे भभेद वुत्तिकों अथवा अभेदोपचारकी प्रधानतासे सम्यूर्ण धर्मोकों एक 
साथ प्रतिवादद करनवाऊे बामवकों संकशावेदा कहते हैँ । अत्येकत वस्तु बसंत भर्भ भोचूद हैं। इस समोका एक 
साध कौर ऋंताआमते उच्कों इन्सः प्रत्तिरादत किया ब्राद़ा हैं॥ मिल संगम आाहुर्ते का आदिकों अपेशा 


रह श्रोमद्राजचल्तजेनक्ास्थमालायां.. [ अन्य श्रो व्य एकोक ररे 


नामपि धरमेघमिणामभेदाभ्यारोपात्‌ू बा समकाल्‍बूमभिधायक योकक्‍्यं सकछादेश! । तहिपरोतस्तु 
विफलादेशा मयबाक्यमित्यर्थ । अयमाशय --यौगपश्यनाशेषधमात्मक वस्तु कालादिभिर 
भेद्प्राधान्यवृस्याउभेदापचारेण वा प्रतिपाइयति सकलादेश तस्थ प्रमाणाधीनवात्‌। विकछा 
दैक्षस्तु क्रेण भेदोपचारादू भेद्प्राधान्याद्वा तदभिधत्त, तस्य नयात्मकत्वात्‌ ॥ 

क पुन क्रम कि च योगपयम्‌। यदास्तित्वादिधमो्णा काछादिभिभदविवक्षा, तदेक- 
शंबद्स्थानेकाथ प्रत्यायने शक्‍्त्यभाबात्‌ क्रम'। यदा तु तेषामेव धर्मो्णां कालादिभिरमभेदेन 
बूशमात्सरूपमुच्यते तदेकषेनापि शब्देनेकधमप्र यायनमुखेन तदा मकतामापश्नस्यानेकाशेषधम 
रूपस्य चस्तुल प्रतिपादनसम्भवाद्‌ योगपद्मम्‌ ॥ 

के पुन कालादय | काल' आमरूपम्‌ अथ* सम्बन्ध उपकार गुणिदेश ससग शढलः। 
३ क्षत्र स्थादू जोबादिवस्तु अरयेब इयत्र यत्कालत्मस्तिव तकालछा शेषान तधमा बस्तुये 
कनति तेषां कालनाभेद्वृत्ति । २ यदेव चास्तिबस्य तद्गुणत्वमामरूप तदेव अयान-त 
गुणानामपीति आमरूपेणाभेद्द्ृत्ति । ३य एवं चाधारोडरथथों द्रयास्यो5स्तिबसस्‍्य स एबाय 
पर्यायाणामियर्थेनाभेदवृत्ति । ४ य एवं चाविष्वग्भाव कथब्वित्तादात्म्यछक्षण सम्बघोड5 


की अमन 








अभिन्न रूपसे रहनवाले सम्पण घम और घमियोम अभेद भावकी प्रधानता रख कर अथवा काल आदिसे 
भिन्न धरम और धर्मीम अभदका उपचार मानकर सम्पृुण धम और धर्मियोका एक साथ कथन किया जाता 
है उस समय सकलादश हांता है । सकलादंशसे काल आदिको अभद दृष्टि अथवा अभदोपचारकी अपेक्षा 
कसतुके सम्पृण धर्मोका एक साथ ज्ञान होता ह । जसे अनक गुणोके समुदायको द्रव्य कहते हू इसलिय गुणांकों 
छोड़ कर द्रव्य कोई भिन्न पदाय नहीं है. अतएव द्रव्यका निरूपण गुणबाचक शाब्दके बिना नहीं हो सकता । 
अतशव अस्तित्व आदि अनक गुणोके समदाय रूप एक जीवका निरश रूप समस्तपनेसे अभदवृत्ति ( द्रयाथिक 
नयकी अपेक्षा सम्पण धम अभिन्न है ) ओर अभदोपचार ( पर्यायाथिक मयसे समस्त धर्मोके परस्प भिन्न 
होमेपर भी उत्तम एकताका आरोप ह ) से एक गुणके द्वारा प्रतिपादन होता है। इसलिय एक गुणक हारा 
अभिन्न स्वरूपके प्रतिपादद करनको सकलादेश कहते हूँ। यहू सकलादेश प्रमाणके आधोब हाता है । जिस 
समय कार आदिसे अस्तिव आदि पर्मोका भदप्राधाय अथवा भेदोपचार होता हु उस समय एक श इसे 
अनेक धर्मोका प्रतिषादन नहीं किया जा सकता इसलिय पदार्थोकरा निरूपण कमसे होता हू । इसे विकलादेश 
अयबा नम्र वाक्य कहते हू! विकलाटेशम भेदबृत्ति अथवा भदोपचारकी प्रधातता रहती ह। विकलादेश 
नयके आधीन होता हू । 


जिस समय अस्ति व आदि धर्मोक्रा काल आदिसे भेद सिद्ध करना होता है उस समय एक शददसे 
अनेक धर्मोका ज्ञान नही हो सकता अतएवं सम्पण घर्मोका एक एक करके ही कथन किया जा सकता है 
इसे क्रम कहते ह । इसी क्रमसे विकलादेशसे ज्ञान होता हु। तथा जिस समय वस्तुके अनेक धर्मोका काल 
आदिसे अभेद सिद्ध करना होता है उस समय एक शब्दसे यद्यपि वस्तुके एक धमका ज्ञान होता हू परन्तु 
एक शब्दसे श्ञात इस एक धमके द्वारा हो पदार्थोके अनेक धर्मोका ज्ञान होता है। इसे वस्‍्तुओका एक साथ 
( वृगपत ) ज्ञान होना कहते हैं यह ज्ञान सकलादेशसे होता है । 


( १) फाल-- जीव आदि पदाय कथचित्‌ अस्ति रूप ही हैं यह कहनेपर जिस समय जौवमे 
अस्तित्व आदि धम्र मौजूद रहत हैं. उस समय जीवम और भी अबन्त धर्म पाये जाते है अतएब कालकी 
अपेक्षा अस्तित्व आदि धम एक हैँ । ( २) आत्मरूप ( स्वभाव )--जिस प्रकार जीवका अस्तित्व स्वभाव 
है, उसी प्रकार और भर्म भी जीअके स्वभाव हैं। इसलिय स्वभावकी अपेक्षा अस्तित्व आवि अभिन्न है 
(३) क्षय ( आपार )--जिस प्रकार द्रव्य अस्तित्वका आधार है वैसे हो और घम मी दस्यके ब्राधार 
हैं। भतएव आधारको अपेक्षा अस्तित्व शादि धर्म अभिन्न है। ( ४ ) सम्बत्ध--जिस प्रकार कदंत्ितू 


ऑन व्यू इंटोक २३ ] स्वादादमंज्जरी श्श्ष 


स्तित्यस्थ स एव सेषविशेषाणामिति सम्बन्धेनासेदयुत्ति' ! ५ य एवं चोपकारो5स्तित्वेन्त स्वा!सुर 
रलकरणं स एवं शेपैरपि गुणेरित्युपकारेणामेददृत्ति'। ६ थ एव शुणिनः सस्वन्धी देशः 
श्षेत्रलक्षणो5स्तित्वस्थ स एवान्यग़ुणानामिति गुणिवेशेनाभेदबृत्ति | ७य एवं चैकवस्ट्वात्म 

नास्वित्वस्थ ससग स एवं शेषधर्माणामिति ससरंणाभेदबृत्ति । अविध्यग्भावेडभेद प्रधानम्‌ 
भेदो गोण ससमझें तु भेद प्रधानम्‌ अभेदों गौण इति बिशेष । ८ य एवं चास्तोति शब्दाऊ 

स्तित्वधमात्मकस्य वस्तुनो बाचक स एवं शेषानन्तथमौत्मकस्थापीति शब्देनाभेदवृत्ति' पर्या 

यार्थिकनयगुणभाषे द्रव्या्भिकमथप्राधान्याद उपपयचते || 


वादा मय सम्बन्ध अस्तित्वम रहता है उसो तरह उक्त सम्बध अन्य घर्मोम भो रहता है इसलिये सम्बन्धको 
अपेक्षा अस्तित्व आदि धम क्षभिन्न हैं (५ ) उपकार---जो उपकार भस्‍स्तित्वके द्वारा जपने स्प्रूपम अनुराय 
उत्पन्न करता हु वही उपकार अग् धर्मोके द्वारा भी अनुराग पैदा करता है अतएब उपकारको अपेक्षा 
अस्तित्व आदि धर्मोम अभेद है। (६ ) गुणिदेझ ( दृब्यका भाधघार )---ओ ज्षम्र द्रव्यसे सम्बन्ध रखनेबाले 
अस्तित्वका है बही क्षत्र अन्य धर्मोका हु अतएवं अस्तित्व आदि घर्मोम अमेट भाव हू । ( ७ ) ससग- 
एक वस्तुकी अपेक्षासे जो संसम अस्तिवका है वही ससग अन्य धर्मोका भी है इसलिए ससगकी भपेक्षा 
अस्ति व आदि धर्मोम अभेद हैं। सस्मन्धम अभेदका प्रधाससा और भेदकी गौणता तथा ससगम भदकी 
प्रधानता और अभेदकी गौणता होती है । (८ ) शाद--जिस अस्ति शब्दसे अस्तिव धसका ज्ञान होता 
हु उसी अस्ति दाब्दसे अन्य धम भी जान जाते हैं अतएवं शदकी अपेक्षा अस्तित्व भादि धरम पस्सपर 
अभिन्न हूं। जिस समय पर्यायाथिक नयकी गौणता और द्रव्याथिक तयकी प्रधावता होती हू उस समय 
पदार्थोके धर्मोम अभेद भावका ज्ञान होनससे भभेदर्बात्त होती है । 

[ स्पष्टीकरण (१ ) काछू--- जीव आदि पदाथ कथचित अस्तिरूप हो हैं --इस उद्ाहरणमें 
जीव आदि रूप पदाथम जितने कारू सके अस्तित्व गुण बिश्वमान रहता है उतन काऊ तक और 
भी अनंत धम पाय जाते हैं। इस प्रकार जीव आदि एक पदार्थम अस्तित्व एव अय धर्मोकी स्थिति 
कालकी दृष्टिसि अभेद रूप है। इसी तरह घटका उदाहरण लिया जा सकता है। जितने काऊछ तक घटम 
अस्तित्व धम रहता है उतने कारू तक घटके अस्य धर्म भी विद्यमाव रहते हैं। जिस कालूम चटका अस्तित्व 
नष्ट हो जाता है उस कालमें घटके जय धर्मोका भी अभाव हो जाता है। इससे स्पष्ट हू कि परदार्थके 
अत्तिव धमके साथ उसके अन्य धर्मोका अविनाभाव--सादात्म्य-अभेद-सिद्ध हो जाता है। जीव दव्यमें 
रहनवाला अस्तित्व गुण अनादिनिषन है इसलिये उसका ज्ञान सामान्वरूप घम भी अनादि निधन होता है 
क्योंकि जोवके अस्तित्वसे ज्ञानगुण कारूकी दष्टिसे अभिन्न है। अतएव पदाथके अस्तित्व धमका जितना 
काल होता है उसला ही काल उसके अगय घर्मोका उस पदार्थमें अस्तिरूप रहनका होता है। इसलिये 
पदार्थके अस्तित्व धम और उसके शेष धर्मों कालकी दृष्टिसे अमेद है। ( २) आत्मरूप---जिस प्रकार 
अस्तित्व गणका पदार्थका स्वभाव है. उसी प्रकार अन्य अनन्त गुण सी पदाथके स्वभाव हैं। इस प्रकार 
एक पदाथर्मे पदार्थके गुण होना रूप स्वभावसे पदार्थका अस्तित्व घर्म एवं छोष अनन्त घम भी रहते हैं + 
बतएवं एक प्दाथम अस्तित्व आदि सभो भर्मोकी स्वस्वरूप ( आत्मस्वरूप ) की दृष्टिसे अभेदबृत्ति रहतो 
हूँ। जिस प्रकार भ्रस्तित्व गुणका जीव पदायका गुण होसा श्वस्वरूप है. उसी प्रकार प्रभ्य ज्ञान आदि रूप 
अनन्त गुणोंका जीव पदावका गृण होगा भी स्वस्मरूप है। अत जीवरूप एक पदार्थमें अस्तित्व और ऋष 
होष ज्ञान आदि रूप अनन्त धमकों आत्मस्वरूप दृष्टिसे अभेद धृत्ति होती है। जिस प्रकार घटका पुण 
होता अस्तिस्तका स्वरूप है उसी प्रकार उसके अम्य शेष अननन्‍्स घर्मोका भौ घटक! गुण होता स्वस्वरूप 
है। अत पटरूप एक पदार्थमें अस्तित्व और अन्य दोष अनंत बममोंड़ी आत्मध्तस्मकी दुष्टिसे अभेद वृत्ति 
है। (दे ) अर्थ--जो पदापं अस्तित्व गुणका माधार होता है कही अन्य अंक्रमंधएी पर्यायोंअुणोका-आपार 
होता है। इस प्रकार एक इंष्मका अस्तित्म परम और उसके अप्य मकन्‍्त गुणों जब एक ही पदार्भ माभाए 


जिलडिनथन 


0४ ओमद्राजफदजेमशास्तमारायां...[ अन्‍य यो ज्य इलो रई 
दोष है, वर अर एक्के पथ पथ है, तब अर्धको दृष्टिसे उन भृणोमें अभेद होता है । जिस प्रकार अस्तित्व गुणका जीव पदार्थ आश्रम 


होंडा है, उसी प्रकार अप्य शेष अतन्‍्त घमोका भो जीवद्त्य श्राश्रय होता है। अत अत्तिय धर्म और 
आभेद हों शाम अधिरूप अनन्त र्मका एक जीव पदायके आश्रित होससे अर्थकी दृष्ठिसे उम्र धर्मोमें अभेद हैं । 
(8) संम्बस्थ---जिस प्रकार अस्तित्व धर्मका पदाथके साथ कथचित्‌ तादा म्यरूप सम्बंध होता है वैसे ही 
कमलित तादालय सम्बन्ध अन्य समस्त घर्मोका उस पदार्थके साथ रहता ह। इस प्रकार पदाथके अत्तित्व 
प्र्सक्ा और उसके अय होष धर्मोका उसी पदार्थके साथ कथच्षित्‌ ताढ़ाम्य सम्बंध अर्थात अभेद होनसे 

जम सभी घ्मो्ें सम्बन्धकी दृष्टिस अमेद होता है। इस प्रकार अस्तित्व घर्मका जीव पदायथके साथ कर्थंचित 
वादालय सभ्यस्ध होतेसे अस्तित्व धर्म तथा अन्य शेष शान आदि रूप अनन्त धर्समे सम्बधको देष्टिसे अभेद 
होता है। (५ ) उपकार--पदार्थका अस्तित्व गृणके द्वारा स्वस्वरूपसे युक्त किया जाना पदाथका अध्तित्व 
गुणकृत उपेकार होता है। इसो प्रकार उस पदार्थके शेष अन्य गुणोके द्वारा स्वस्वरूपसे यक्त किया जाना उसी 
पदार्थका प्रोष गुणकृत उपकार होता है। पदायके अस्तित्व गणकृत तथा उस पदार्थके आश्रित जय शष गुणों 
हारा किये जानवाले उपकारके एक होनेसे अस्तित्व गुण तथा उसके अय हब गुणोम उपकारको दृष्टिसे अभेद 
है। आधायप्रवर श्रीविद्यालन्दने उपकार शब्दका अर्थ स्वानुरक्तबकरण किया है--अर्थात अपनी 
विशेषताकों पंदार्थमे निर्माण करवा । उदाहरणाथ नीरूबण पदगलका गुण है. बहू गुण पुदूगलम अपन 
वैक्ि्पका तिर्माण करता है। पदार्थम अस्तित्व गुण अपन बशिष्टधकों निर्माण करता है। यदि अस्ति व 
गुणका वैशिष्टप पदार्थमें न हो तो पदाथका अभाव हो जायगा। इस वैशिष्टथकों पदाथ्म निर्माण करना 
ही' पंदार्थना गुणक्ृत उपकार है। जिस प्रकार अस्तित्वगुण पुदगरू पदाधम अपन वैशिष्टयकों निर्माण कर 
पदार्थका उपकार करता है--उसे स्वानुरक्त करता है उसी प्रकार नीलख आदि रूप अय गण भी पुदगरू 
पद्राभम अपने वैक्षिष्रयको निर्माण कर उसी पदाथका उपकार करता ह--उसे स्वानुरक्त करता हू।भतत 

अस्तित्त धम और अन्य शेष तीरूत्व आदि धम पुदगल पदाथम अपन वश्िष्टथके निर्माणकर्ता होनके कारण 
उपकारकी दृष्टिसे अभिन्न हैं। (६ ) गुणिदेश---जो अस्तित्व धमका गुणिदेश होता ह वही अ-य धर्मोका भी 
होता है। इस प्रकार गुणिदेशको दृष्टिसे अस्तित्व धम तथा अन्य शष घर्मोम अभेद हू । गणी अर्थात्‌ गुणवान 
पदार्षके जितसे प्रदेशोम अस्तिस्व घम होता हू उत्तन ही प्रदेशोम अन्य धाष गणोका होना हो अस्ति ब गण 
तथा अष्य दोष गुणोंम गुणिवेशकी दृष्टिसे अ्ेद सिद्ध करता है। पदाथके सभी प्रदशोम अस्ति व गुण होता 
हैं। इस अस्तित्व गुणके समान पदाथके सभी प्रदेशोम उसके अन्य हाष गुण भी होते हूं | बस्तित्व यूण 
शीवके कुछ प्रदेशोम हो और कुछम न हो--एसा कभी नही होता । यह गुण जीवके सभी प्रदेशोमे पाया 
जाता हैं। जिस प्रकार अस्तित्व गुण जीवके सभी प्रदेशोम होता है उसी प्रकार जीवके शब अगय ज्ञान भ्रादि 
अंसंतर गुण भी होते हैं। मत जीवका अस्तित्व गुण और उसके शष ज्ञान आदि गुणम गुणिदेशकी दृष्टिसे अभद 
है। (७) ससग--एक पदायके रूपसे अस्तित्व धमका पदाथके साथ जो ससग होता है बही एक वस्तुके 
स्वभावरूपसे उसी पदार्थके अन्य शेष धर्मोका उसी पदाथके साथ ससर्ग होता हू। इस प्रकार एक पदाथके 
साध एक वस्तुके स्थमावके रूपसे अस्तित्व धर्मका ससर्ग होनसे तथा उसी पदार्थके अन्य शष धर्मोका एक 
यहमुके स्वभआवरूपसे उसी पदाथके साथ ससग होनसे उस पदायका अस्तित्व भ्रम और उसी पदायके अन्य 
शेष धर्मोमें ससगकी वृष्टिसे अभेद होता है। सलग दो भिन्न पदार्थों होता है। लोेकव्यवहारमे पर्याय्रायिक 

मग्रकी दृष्टिस गुण गुणीम मद समझकर व्यवहार किया जाता है। भुण और गणीम द्र॒व्परथिकतयको दुष्टिसे 
भेषका अभाव होता है--अर्थात्‌ अभैद होता है फिर भी यह अग्तिकी उप्णता हु --यहाँ अश्ति मौर 
उष्णतासें वह्तुत अमेद होने पर भी उत्तम भेद सम्रझ्षकर व्यवद्वार किया जाता हैं। इस व्यवहारसे उनके 
भेद्ंका संस्कार जो दृढ़ हो गया होता है उसका अभाव द्रव्याध्रिक सयकी सहायता किया जाता है । कप्र॑चितू 
तावाम्य सम्बन्ध श्रभेद मुस्त होता है और भेद गोण तथा खतर्भम प्रेद मुश्य होता है और भरप्ेद धौण । 
यही वाराक्य उ्ंध तथा खस्ग ( संकोच ) संम्रंगरमे लेद है । करंचितु तावासय कर्मंबितु भेदावेद रुप होता 
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डव्याधिकर्गुणभावे पर्याधाशिकप्राधान्ये सु न गुणानामभेद्वृत्तिः सम्भवादू । समकाल- 
गेकश् साताशुभानाससस्भवात. संम्भपे वा तदाश्रयस्थ तायडा भेदअसक्ात । नानागुजानां 
संम्यन्धिस आत्मरूपस्थ च॑ मिश्वत्वात्‌ आत्मरुपाभेदें तेषां भेदस्य ब्रिरोधात्‌) स्वॉलयसओशे? 
स्थाँपे नामॉत्वाद, अन्यथा सानागणाश्रवत्वस्थ विरोधात। सम्बन्धस्थ वे सम्बन्धिश्देत 
भेददअनादू नानासम्बन्धिभिरेकन्र सम्भबाधघटनात्‌। ते क्रियमाणस्योपकारस्थ च प्रतिभियंतः 
रूपस्थानेक बात्‌ अनेकेरुपकारिभि क्रियसाणस्थोपकारस्यथ विरोधात्‌। सणिदेशस्य अतिगुल 
भेदात्‌ तदभेदे भिन्नार्थभुणामामपि गणिदेशाभेद्रसज्ात्‌। ससर्गस्थ श्र प्रतिसस्मिसेदात्‌ 
तदभेदे संसर्गिसिदबिरोधात्‌। शब्दस्थ प्रतिविषय नामात्यात्‌ सबगुणानामेकशब्दबाच्यताथां 
स्ौधानामेकशाज्द वाच्यवापत्त झच्ठान्तरबेफल्यापत्त । 
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है। भेद विशिष्ट अश्वेदकों सवध तथा अभेद विशिष्ट मेदकी ससग कहते ह। (८ ) जो अस्त शाहले 
अस्तित्वधमसते युक्त पदार्थका वाचक होता ह वही अस्ति दब्द अन्त धर्मोप्ते युक्त पदाथका आचक होता है 4 
इस प्रकार आ तब धमयुक्त पदाथ तथा शब अन्य अनतघमोंस युक्त वही पदाथ मस्ति' शब्दका वाज्य 
होनसे दा दको वृष्टिसे अभिन्न हू । जिन गणोस पर्थायाश्रिक त्रयकी -दृष्टिसे भेद होता है उन गुणोमर पर्यायाथिक 
नयकी गौणता और द्रव्याथिक नयको मुख्यता होनपर अभद घट़ित होता ह )' । 

द्रव्याथिक नयको गौणता और पर्याथाथिक नयकी प्रधानता होनपर पदार्धाश्रित गुणाकी अभद्र अूपते 
स्थिति नही होतो (१ ) विभिन्‍न गण एक काछृम एक स्थान पर नहों रह सकते । थदि विभिन्‍न गुण एक 
कारूप एक वस्तुम एक साथ रह तो गुणोके आश्रित द्रव्योम भो उतम ही भेद मानन चाहिय । (२) विभिन्न 
गुणोका अपने अपन स्वरूप ( आत्मरूप ) बाल स्वश्रिश्न गुणके स्वरूपसे भद हू क्योक्ति व एक दूसरके स्वरूपमें 
नही रहते इसलिय गणोम क्षमद नहों हैं। यदि गुणोम परस्पर, भेद सहो तो गुणोको भिन्ष भिन्न नहीं 
मानना चाहिये । ( ३ ) गुणोके झाश्रयभूल पदाथ ( अर्थ ) भी अनक हैं यदि गुणोके आधार अनेक ल हों 
तां व माना गुणांके आश्रित नहीं कह जा सकत । (४ ) सबधियोके भिन्‍न भिन्न होत कारण सबप्रका शरेंद 
दिखाई देनेस भी गुणाम अभिन्नता सभव नहीं क्योकि एक सबंधसे भिन्न भिन्न सबधियोंके साथ सक्रध नहीं 
बत सकता । (५ ) उपकारकी अपेक्षा भी गुण परस्पर अभिन्न नहीं हैं। अतक उपकारियोभसे प्रत्मेक 
उपकारी द्वारा किय जानवाले उपकारम तथा अन्य उपकारी द्वारा किय ज्ालवाड़े उपकारमस विरोध हैँ । 
( ६ ) गुणिदेशवी अपेक्षासे भी गुण अभिन्न नही हू। अयथा प्रत्यक गुणका आश्रयभूत गुणिरूप देश तथा 
स्वभिन्न गुणके आश्रयभूत गुणिरूप देशम भद न होनपर भिन्न पदार्योके गणाके भी जो गुणिरूप वेश हैं उनका 
पूर्वोक्त गुणिख्ष देशके साथ अभेदका प्रसय आ जायगा । ( ७ ) संसगकी अपेक्षा भी गुण भिन्न है। अन्यथी 
एक पदाथके साथ जितन ससग करनवाले होते हैं उतन हो ससमोके परस्पर भिन्न होनपर भी उन सस्गोंको 
अभिन्न मानते पर ससग करनेव्रालोमे भेद उपस्थित हो जायेगा। (८ ) तथा झब्दको अपेक्षात्रे भी गज 
भिन्न नहीं हैं। अन्यथा सभी गुणोकी एक क्षब्दके द्वारा बाच्यता होनेपर उन्तके आश्षयभूत सभी प्रदा्धोकी 
एक दादद द्वारा वाध्यता होनेकी आपत्ति उपस्यित हो जानेश्रे उन सभी पदा्भोमेसे प्रत्यकः पदाथके काचषक 
शॉब्दोंफी मिष्फ्छठताका प्रथय उपस्थित हो जायगा ! 

( स्पष्टीकरण. जब वद्व्याधिक तयंकों मौणता और पर्यायाथिक नयकी प्रभानता होती है. तब एक 
पदायका अस्तित्व धम और उसी पदार्थके भय शेष अनत घर्मीम कारू आदिकी दृष्टिसे अभेदकी संभाष्यत्ा 
सेहीं होती । ( ६ ) एक समय यदार्थकी एक ही परवोग होती है--अमेंफ़ नहीं । उत्तर पर्यामद्ने युक्त उसी 
बदार्थका पूर्व पर्यायसें युक्त पर्वार्धसि भेद होता है। ग्रदि पूर्व पर्यायमुंक्त और उत्तर पर्याययुक्त पदार्थमें लेदर 
हरीकार भ किया तो बात्मावस्था और शुभारावल्यामें ज्ेक नह्ढीं होगा तथा बाछक कंभी कुमारावेस्थाके रूपये 
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५ ७४१ सेहारीके: सीकन्पमे भ 


९८ श्रमद्राजचरदजैनशास्त्रमालाया.[ कत्य थी व्ये स्लोक रह 
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परिषत पढ़ींहों सकेगा। पदार्थ प्रतिसमय अयपर्यायें जन्म छेती रहती हैं अत प्रतिक्षण प्रदाथको 
फिसता भटित होती रहती है। इस अर्थपर्यायके भी प्रतिक्षण भिन्न रूप होनसे अर्पर्याययुक्त पदार्पक्री 
अ्रतिक्षण भिन्नता सिद्ध होती है । एक समयमें एक ही अथपर्याय होती है--अनक अथ्पर्साय नही । पदायकी 
अभ्रपत्नमके कारण व्यक्त होमेबाडी भिन्नता उस अथपर्यायोके काऊ भिन्न भिन्न होनेसे होती है। प्रत्यक 
शभम्े होनेदाली पदार्थ की भिश्चताके कारण अथपर्यायोके कालोंकी भिन्चता हानेसे एक पदाथमे एक समयम 

अमेकदिय धृणोंके अस्तित्वका होना असमव हू! एसी अवस्थाम मी यदि एक प्रदाथम एक समयमें 

अगेकविध गुगोंका होता संभव माना तो पदार्भम एक समयमें जितने गुण होंगे उतने ही प्रकार एक पदायके 
एक समयमें होंगे। जत पदाथको विविधता काऊभेद निभिलक होनेसे कालको दृष्टिसे व्रब्याश्रित अनक 
गुणों अभ्ेद सिद्ध महीं होता अपितु भेद ही सिद्ध होता ह। (२) एक पदाथक॑ आश्चित अनेक गुणोका 
हरब्याधिक सयकी दृष्टिसे एक ही पदाथका आश्रय करनेका स्वरूप एक होनसे उन सभो गणोमे अभद होता है 

फिर भी द्रध्याधिक तयके गौण और पर्यायाथिक तयके मुख्य होनेपर एक पदाथके आश्रित अनंक गणोम अभदकी 
सिद्धि नहीं होतो किन्तु भेदकी हीं सिद्धि होती है। क्योकि अनेक गणोमसे प्रयेक गणका स्वरूप स्वभिश्न अन्य 
भुणके स्वरूपसे भिन्न होता है और उत्त गणोंके स्वरूपम भेद नहीं होता--ऐसा माननेसे उनकी परस्पर भिन्नताका 
अभाव हो जाता है। स्पश रस गंध और वर्ण--ये चार गण पुदगलवे आश्रित हैं। य सभी गण द्रग्याथिक 
भयकी दृष्टिस परस्पर भिन्न नहीं होते--अपितु अभिन्न होते हैं। क्योकि पद्गलका आश्रय भ्रहण करनेका उनका 
एक ही स्वभाव होता है । द्रव्याधिक मयकी गोणता और पर्यायाथिक नयकी प्रधानता हानपर उन गणाम अभेष्कों' 
सिद्धि नहीं होतीं | क्योकि चारो गणोका एक स्वभाव नहीं होता--वह भिन्न होता है। यदि इन चारो गणों 
का स्वभाव एक होता तो उनमें होनेवाले भेदका अभाव हो जाता ओर उन्तकी चारकी सख्या न रह पाती । 
लत पर्यायाथिक नयको प्रधानता होतपर एक द्रव्याश्रित अमक गणोम स्वरूपकी दृष्टिसे अभेद सिद्ध नहीं 
होता । (३ ) अक्रममायि पर्याय रूप अनेक गणोके आश्रयभूत एक पदाथ्की दृष्टिसे भी उन अनक गणोम 
अभेदकी सिद्धि नहीं होती । क्योंकि गणोंकी अनेकताके कारण उनके आश्रयभूत पदाथका भी अनकरूपत्व 
सिद्ध हौ जाता है । गणोमे भेद होनेसे उनके आश्रयभूत गणी का--परदाथका--भी भद हो जाता है। एक 
समयमे एक ही गणरूप अक्रमभावी पर्याय होतो है। एक पदार्थभ अनक गण होमसे अक्रमभावी पर्याय भी 
अमैक होती हैं। अक्रमभावी पर्यायोकी अनकताके कारण गणाश्रयभूत पदाथकी भी अनेकता सिद्ध हो 
जातो है। जब गणाश्रयभूत पदार्थवी अनकता पर्यायाथिक नयकी दृष्टिसि सिद्ध होतो है तब पदाथकी 
इृंडिसे पदार्थके गणोम अभेदकी सिद्धि हावा असभव है। यदि गणाश्रयभूत पदा्थकी अनेकता नहीं 
हीती--ऐसा स्वीकार कर तो पदाथके अनक गणोका आश्रय हामम विरोध उपस्थित हांता है। यद्यपि 
जाम्तरत गणयुक्त क चे आसम और स्धुररस यक्त पके हुए आमम एकत्व प्रत्यभिज्ञानसे एकत्वकी 
सिद्धि होती है अथवा द्रव्याथिक नयकी दृष्टिसि उभमावस्थापन्न आमका एकत्व सिद्ध हां जाता हृ 

फिर भी आम्लश्स गृणयुक्त आधज्रफ़कसे मधुररस गणयुक्त पके हुए आम्रफलका पर्यायाथिक नयकी 
दृष्टिस भिन्नत्व ही सिद्ध होता है। बदि मिन्न भिन्न रसगणोंसे युक्त आज्रफलम कथचित भी भद नही 
होता--सबथा अभद हो होता ह एसा स्वीकार किया जाये तो क चे आम्रफलम और पके हुए आम्रफछम 
शईथा अभेदको सिद्धि हो जानसे आम्लरस गणसे मधुररस मणके भेदका अभाव सिद्ध हो जायेगा तथा 
आज़फलका नाना भणाश्रमत्व भी भ रहेगा ओर यह आम कच्चा ह और यह पका हुआ है यह व्यवहार 
में बत सफेगा। अत रसगणके भेदके कारण उन भिन्न रसोके आश्रयम भी भिन्नता होती है--यह स्वीकार 
करना पढ़ेगा। अत जर्थकों दृष्टि भी सामा मणाअयभूत पदार्थका द्रष्याथिक सवको दृष्टिसे एकर्व सिद्ध 
हो धानेपर भी पर्यायायिक नयको वृष्ठिति उस पदार्थका अनेकत्व सिद्ध हो जाता है तो अनेक भुणोपें 
क्र्यकी दृष्टिसे अभेदकी सिद्धि नहो हो सकती । ( ४ ) प्रत्येक पदार्थ जनेक वा अनंत मणोका आश्रय होता 
है । इब्याधिक धनकी दृष्हिसे मधपि पदायका एकत्व होता है फिर सौ पर्यायाधिक नवको' दृष्टिते कदाबबोशित 
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जितने युथन होते हैं उतने ही उसके भेद होते है। एक गुगके आश्यभूत पद्ा्भका भेद दूसरे मृणके भाषयभूत 
पदायके भेदसे पर्यायाथिक नयकी दुष्टित भिन्न होठा हू । पदार्थका भेद और तदाशित गणम तादारम्य सब्रध 
होता है। पदाथका भेद और तदाश्रित गुण दोनो सबधो हैं। पदाथके जितन भेद होते हैं और तदाशित 
जितने गृण होते हैं उतने ही सबधी होते है । पदार्थके भेदोमें परस्पर भिन्‍नत्म होनेसे और तवाशभित गुमोंसे 
व्यवहार नयकी दृष्टिसे भेद ह्ोलसे एक सम्बन्धियुगछसे अन्य संबध्िियुगछका भद होता है। सबभियुगकछोंस 
परस्पर भद होनसे उनम होनभाके संबधोम भी भेद होता हैं। सब धियोम भव होनेसे सब्रधोंग भेद होनेके 
कारण अनक सब्रधियोके होनसे एक पदाशमें एक ही संबधका सद्भाव घटित नही होता--अलक सब भोका 
सद्भाव घटित होनके कारण एक पदार्थके माश्ित अनेक गृणोम अभेदकी सिद्धि घटित नहीं होती । भाज़- 
फलरूप पदाथके एक होनपर भी जिसके साथ आस्लरसगुणका तादात्म्य होता है बहू आमभ्ररसकी अवस्था 
ओर आम्लरसगुण तथा जिसके साथ मधुररस्त युणका तादात्म्य होता हैं गह आज्रफलकी अकल्था 
और मधुररसगृुण--इन दोनोम परस्पर भिन्‍नता होती है। इन स्बधियुगरोंस्र परस्पर भिन्‍्तका 
होनसे उन युगलोम होनवाले तादात्म्य स्वरूप सबधोंम भिन्नता होती है। गत अनेक संबधियोंके कारंग 
एक आम्रफलम होनवाले संबघोका एकत्व सिद्ध न होनसे जाज्फलके आम्लरसगुण ओर मधुररसगुन्ममें 
अभश्ेदकी सिद्धि मही हो सकती । यहाँ सबधोकी भिप्नता पर्यायाधिक नयकी वुष्टिसे श्रद्ध को गई है। (५) 
गुणाको अपनों विशषतासे--अपने विश्लेष स्वरूपसे--अपने आश्रगभूत प्रदाथको युक्त करना हो परवार्थका 
गणकृत उपकार है। एक पदाथम अनक-अनत गण होते हूं! प्रत्येक गण अपने आश्रयभूत पदार्थकी अपने 
स्वरूपसे यक्‍त बनाक” उस पदार्थका सपकार करता है। प्रत्येक गणका स्वरूप निदिचत होनेसे उस गुणके 
द्वारा किया जानेवाठा उपकार भो निशिचत स्वरूप वारा हाता है। भिन्न भिन्न ग्रुणोंके द्वारा किये जाने वाले 
उपकारोके निर्दत स्वरूपबाले होनेसे अग्योमव्यावतक होनके कारण परस्पर भिन्न होनेसे तथा अनक होनेके 
कारण पदाथका उपकार करनवाज़े मुणोम भदकी सिद्धि होती है। जब कच्चे आमकों आत्करसयुण्र 
अपन स्वरूपसे युक्त करता ह--ब्याप्त करता है--तथ आम्रफल क्रमसे खट्टा और मीठा कहा जाता है । 
आम्लरसगण कृत उपकार और मधुररसगृण कृत उपकारम परस्पर भद्द होता है। यंदि उपकारोमें भ्रेद्द 
न हुआ तो सट्टा आम और भीठा आम --भामकी ये अक्स्पायें ही म रहेंगी । अत विभिन्न गुणझत 
उपकारोम भद होनसे एक पदाथके गणाम भदकी सिद्धि हो जाती है। अथवा यदि पदायके सभी शुणोमे 
भद न होता तो एक ही हद्रियके सभी गणोका भ्रहण हो जाता। यदि आम्रफरूफे स्पदा रस गध ओर 
वणम सवधा अभद होता तो नत्र दृवद्रिय द्वारा सभी मणोका युगपत्‌ प्रहण हो जाता । जब वन्र इन्द्रिय हारा 
सभो गुणोका युगपत ग्रहण नहीं होता ओर जब प्रत्येक गुणका उपकार भिन्न हु तब आमज्रफलके सभो 
गुण पर्योग्राथिक मयकी दष्टिसे अन्योग भिन्न हैं। (६) गुणोके भदसे ही पदार्थोम भद पाया जाता है । 
क्योंकि गुण ही पदार्थोकी अन्योन्‍्य भिन्नताका कारण होते हैं ॥ अत गुणोकी-अनेक गुणाश्रित पदार्थकी--« 
दरब्याथिक नयकी दष्टिसे पद्ाथ जितल गुणोका आश्रय होता हैं उतन ही उसके भद हो जाते हैं। बामजफलके 
सभी प्रदेशौके आम्लरसगृणसे युक्त होनसे कच्चा आम पके हुए आम्रफलसे भिन्न होता है। पयोंकि पके हुए 
आम्रफलके सभी प्रदेश मधुररसगृणसे युक्त होते हैं। आम्क्रसभुण और मधुररसगुणके परस्पर भिन्न 
होनसे उनके आश्रयभत आभ्रफलमें उनके हव्याथिक मयकी दृष्ठिप्ते एक होनेपर भो पर्यायाथिक तथकी दृष्टिसे 
उनमें विभिन्‍्दता होतो है । अत गुणोंके भदके कारण द्रव्याधिक नयकी दुष्ठिसे पदार्थथा एकत्व निर्याध 
होनेपर भी पर्यायाथिक मवकी दुष्टिसे उस पदार्थमें सेदोंकी---अंश्रेक रूपत्वकी-सिद्धि होती है। अत पदाथके 
जितने गुण होते हैं. उतने उसके भेद होनेसे उसके मेदोसे गुभोंमें सी भेदको सिद्धि हो जानेसे एक 
दरभ्याध्ित गुणोंमे अमेवकी सिद्धि कहीं होती । यदि मुजोंफे सेद होमेपर गुणिवेश्षमें अमेद ही स्वीकार किया 
जाय तो शञामगुण ओर स्पर्दा आदि ग़णोके परस्पर भिन्न होनेपर भी तदाक्यभूत प्रदायोप अभेदकी सिद्धि 
हो! जायेगो---अर्थात्‌ जीव कौर पुद्गछ हब्यमें एक व्रव्यत्वकों शिड़िकां प्रमरण उपस्थित हो जायेगा । किल्सु 
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तस्पतो5स्तित्वादीनामेकत्र बस्तुन्येवमभेदकृत्तरसभते कालादिभिमिश्नात्मनामभेदोप- 
बा कियतें । तेतास्यममेक्शस्वसेद्रोपचाराभ्यां छत्वा प्रमाणग्रतिपक्नानन्सधर्मोमकस्थे 
अस्सुंनः सेससमय यदुनिधायक चाय स सकलादेश प्रमाणवाक्यापरपर्याथ', संयविषरय्यी- 
सब द्ण्य और पुद्सरू द्रष्य एक रूप तहों हैं. क्योकि उनके असाधारण घम-गुण-परस्पर व्यावर्तक हैं। इससे 
रेषष्ट है कि जीवरूप गुंणी और पद्गलरूप गुणीके परस्पर भिन्‍न हानेसे उनके गृणोंकी परत्पर भिन्‍नता 
विश्व होंती है। अत प्रत्यक गुणके गुणिदेशके भिन्‍न होनेसे एक पदार्थाक्ित अनत गुणोम गुणिदेशकी दृष्टिसे 
जंभेदकी' छिद्धि नहों होती । (७) दो विभिन्न पदार्थोर्मे होनेवाले संयागको ससग कहते ह्‌ । गुण और गुणीमें 
लंबी परिणाम और परिणामीमें यद्यपि द्रध्याथिक या निद्चय नयकी दृष्टिसे अभद होता हू फिर भी पर्यायाथिक 
मे व्यवहार मयको वृष्टिसे भेद ही होता हैं। व्यवहार नयकी दष्टिसे उनमें भद होनेसे परिणाम और परिणामी 
सदा गुण और गुणीका जो सबंध होता है वह सयोगरूप-संसगरूप-होता है। परिणाम और परिणामी तथा 
मुंध और गुणी दोनो ससर्गों हैं। गुणोके जितने भी गण होते हैं वे ससर्गी हैं। गुणरूप ससर्गके भदस गृण 
और गुणीके सभी ससग भिन्न होते हैं। यदि गुणोंमे भद न होता तो ससर्मोम भी भद ते होता । प्रति समम 
अदार्थकी पर्बोयरूपस भरिणति होतो है। उस पर्यायके साथ गणका ससग होता है। अत द्रध्यकी प्रत्येक 
पर्वायकप संसगीं और गुणरूप ससमी स्वश्ित्त सस्गियुगलसे भिन्‍म होता है। अत ससगिमदसे ससगभदकी 
अिद्व हो जातो है । तसगभेदके कारण गणोर्म अभदकी सिद्धि मही हो सकती । दर्डग्रहण कालम होनेवाली 
वेबदशकी पर्याय ज़रथा दण्ड---हन दोनोंमें जो ससग होता हू वह छत्रग्रहण कालम हामेवाली देवदत्तको पर्याय 
और छत्रं--हसमें होनेवाके सतगसे भिन्न होनके कारण जिस प्रकार दण्ड और छत्रम अन्ेद सिद्ध नही होता 
उस्ी प्रकार संसर्ग भदके कारण पदाथके अतेक गणोम भद नहीं होता । ( ८ ) वायभूत अथके अमक और 
रशिन्न होनेसे उनके वावक दाद अनक और सिक्ष होते हैं । एक पदाथगत अनेक वान्यभूत धर्मोके वाचक 
डाबद अनेक ओर भिन्न भिन्न होते हैं। धर्मोके वाचक शब्दके भिन्न भि न होनसे--एक शा के हारा वाच्य मे 
होनेसे---शब्दकी दृष्टिसे भी एक पदार्थाश्नित धर्मो--गणो---में अमदको सिद्धि नहीं होती । यदि एक पदार्थके 
आश्रित अनन्त धर्मोका वाचक एक ही शब्द होता हु-- एसा स्वीकार ककया गया तो सभी पदार्थोका वाचब 
एक हो शेब्दके होनेकी आपत्ति उपस्थित हो जानसे अन्य शाब्दोको विफलता होनका प्रसग उपस्थित हो जाता 
है । हस प्रकार ठंयवहार सथ या पर्यायाथिक नयकी दश्सि अस्तिव आदि घर्मोका एक वस्तुम अभद रूपसे 
खाधित रहना असभव होनके कारण काल आदि की दृष्टिसे भिन्न स्वरूप होनेवाले धर्मोम अभदका उपचार 
फिया जाता हूँ--अर्थात इनम भद नहीं होता ऐस उपचारसे कहा जाता हैँ । 


इससे स्पष्ट है कि द्रव्याधिक तय या विश्चय नयकी दष्टिसे परदार्धाश्रित अनत धर्मोम तथा पदाथ 
और उसके अनत धर्मोमें अभेद होता है तथा पर्यायाथिक नय या व्यवहार नयकी दह्टिसि उनम भद होता 
है। ज॑ब पर्यायाधिक नयकी दष्टिसे अनन्त गणोम तथा गुण और गणीम भदकों प्रधानता होती हु॒तब 
अमेदका उपचार किया जाता है तथा जब द्रव्याथिक नयकी दृष्टिस अनत गणोम तथा गण और गणीम 
अँभवकी प्रधानता होती है तब भदका उपचार किया जाता है ) ।" 


दरेग्याधिक तग्रक्ो गौजता और पर्यायाथिक नमकीं प्रधानता होनपर काल आदिसे परस्पर मिन्‍स 
होनेवाले अस्तित्व आदि गणोकी एक पदायम वस्तुत इस प्रकार अयोन्‍्य भद रूपसे स्थितिकी संभाव्यता 
है होनेपर अस्तित्व आदि गयोक्ी एक प्रदाधम असदसे---कक्मोन्य भद रुपसे--स्थिति होती है --ऐपसा 
लभ़दका उपचार किया जाता हैं। अतएय अभ्ेद्रवत्ति ओर अभ्रदोपचार--इन दोनोसे प्रभाणदारा प्रतिफल 
अधदत्त ध्मोसे मुक्त वस्तुका युसपत्‌ प्रतिषादद करनवाद्य दाजंप सकलादेश अपडा प्रमाणवाक्य है। तपा नयके 
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है. ओर एम जी कोठारोके म्ोफ़्यते । 
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खहेल्थ चेस्तपर्मेशंय ७५ पन्वॉंद भेदीपचारादू वा क्रमेंश यदेिये।य्क चोकय से बिकरा 
देशों सेभवॉक्थिपरप्रयोयः | इसे । तत' साथूक्तम जादेशभेदोवितसप्तमज्षस्‌ ॥ 
इति कॉव्योथेः ॥ शरे | 

द्वारा विषयीकृत बसतुधर्सका प्र्याप्राधिक हयृदी दृष्टिते उत्त दस्तुघमको उस वस्तुके अब धर्मोसे भिस्‍्न 
हूपसे वस्तु मे स्थितिको प्रधानता होनेसें तथा द्रव्याधिक नयको दृष्टिस वस्तुधमके उस वस्तुके अन्य धर्मों 
अभिल्त रूपडे स्थिति होनेके कारण उस वंस्तुंधर्मका उस वस्तुके अय धर्मोसे भदका उपचार होनेसे 
क्रमते प्रतियादन करनेवास्थ बाज्य विककादेश अथवा नयवाक्म है । यह सिद्ध हो गया । अतएथयं सकलावेश और 
विफकादेशके भदके जिसके सतत भग प्रतिप्रादित किय गये ह बह ठोक ही है ॥। यह हछाकका अर्थ है ॥२॥॥ 


भावषाथ--इ्रस इलौकमें जैन दशनके सौत भगोका प्रहूपण किया गया है। सप्तभगी अनेकान्तवाद 
का समर्थत करनेवाली युक्तिविदाँ हैं। जैन सिद्धातके अनुसार प्रयक पदाथम अनन्त धम विद्यमान हैं। 
इन अनन्त धर्मोका कथन एक समय किसी एक शदसे नहीं किया जा सकता | इसलिये जैन विद्वानोमे 
नयवाक्यका लिदश किया है। इसी प्रमाणवाक्य और नग्रवाक्यको क़मसे सकलादेश और बविकलादेश 
कहते हैँ । पदार्थके धर्मोका काल आमखरूष अश्न सबंध उपकार गुणिदेश ससग और दाब्दको अपेक्षा 
अभद रूपसे एक साथ कथन करनेवाले वाक्यको सकलादेश अश्ववा प्रमाणवाक्य कहत हैं। तथा काछ 
आत्मरूप आएदिकी भद विवक्षासे पदाश्नोंके धर्मोको क्रमससे कहनवाले वाक्यको विकलादेश क्यवा नथवाबंय 
कहत हूं। सकलादेश और बिकलादेश प्रमाणसप्तमगी और नयसप्तभगीके भदसे सात सात वाकक्‍योम्रे 
विभक्त हैं । 

( १ ) स्थादस्ति जीब३--किसी अपेक्षासे जोब अस्ति रूप ही है। इस भगम द्रव्याधिक ममको 
प्रधानता और पर्यायाथिक नयकी गौणता है! इसलिग्रे जब्र हम कहते हु कि स्यादस्त्यव जोब तो 
इसका अथ होता है कि किसी अपेक्षासे जीवके अस्तित्व धमक्की प्रधातता और नास्तित्व धमकी गौंगता 
हू । दूसर दादोम हम कह सकते हू कि जीव अपने द्वव्य क्षत्र काल और भावको अपेक्षा विश्वमान है 
और दूसर द्रव्य क्षत्र काल और भावकोी अपेक्षा नही। यदि जीव अपने द्र॒ब्य श्ादिकी अपेक्षा अस्ति रूप 
और दूसरे द्रय आविको अपेक्षा नास्ति रूप न हो तो जोमका स्वरूप नहीं बन सकता । (२ ; स्थान्नास्ति 
जीथब --किसी अपेक्षासे जीव भास्लि रूप ही हू। इस भगम पर्यायाथिक नयकी मुख्यता और द्रव्याधिक 
नयको गोणता है । जीव परससाके अभावकी अपेक्षाको मुझ करके नास्ति रूप « तथा स्वससाके भावकी 
भ्पेक्षाकों गौण करके भत्ति रूप है। यदि पदार्थोम परसत्ताका अभाव न माता जाय तो समस्त पदाथ एक 
रूप हो जाय । यह परसत्ताका अभाव अल्तिव रूपकी तरह स्वसत्ताके भावकी अपेक्षा रखता है। इसछिये 
जिस प्रकार स्वसताका भाव अस्तित्व रूपसे है और नास्तिव रूपस सही उसो तरह परसतलाका अभाव भी 
स्वतत्ताके भावकी अपेक्षा रखत है। कोई मी वस्तु सवथा भाव अथवा अभाव रूप नहीं हो सकती 
इसलिये भाव और अभावकों सापेक्ष ही मानना चाहिय। “ ३ ) स्थादस्ति च नास्ति च जीब --जीव 
कर्थंचित्‌ अस्ति और तास्ति स्वरूप है। इस नयम द्वयाधिक और पर्यायाथिक दोनो नयोकी प्रधानता है। 
जिस समय वक्‍ताके अध्ति और नतांह्ति दोनों धर्मोके कथन करनेकी विवक्षा होती है उस समय इस 
भर्गका व्यवहार होती है । यंह तय भी कंथंत्रित रूप हैं। यंदि वेस्तुके स्वरूपको सर्वथा बक्तव्य मौनकर 
फिसी अपेक्षासे भी अवक्तव्य से मानें सो एंकान्त पक्षमें अनेक दृषंण आते हैं। (४ ) स्थादवय कत्य 
आँख*--जोब कर्चचित अवक्तत्य हो. है। हंस भंगमें द्रण्याथिक और पर्यायाधिक दोनों भयोंकी जप्रभानता 
है। ऊपर कहा चुका है कि जिंस समय वस्तुका स्वरूप रुक तेयकी अपेक्षा कहा जाता है उस समय 
दुँसेसा शय सर्वथा निरंयेंक मेहों रहता । किन्तु जिस सबकी जहाँ गिवक्षा होती हैं. वह तय नहाँ प्रधान 
होती है. और जिले अंयेकी अहाँ द्रिदेशां महों होंती' कह तेंये वहाँ भौंण होता हैं। श्रधम भंयर्त जोवके 


अरुए श्रीमद्रायचरदजेवशास्ममालायां.. | अस्य मो, व्य इलोेक रेट 


अनन्वर अमवदरलिंतस्यानेकान्तात्मनों अस्वुतों भुपरूपवेधत्यम्ु८म्‌। अनेकास्तात्मकत्वं 
जा सप्मक्लीप्रपणेन सुखोभ्रेयं स्पावित्ति सापि निरूपिता। तस्यां भ॑ विदद्धनमाध्यास्तितं 
चस्तु पश्यस्त एकाम्तवादिनोउब्ुधरूपा बिरोधमुद्भधावयमन्ति तेषां प्रमाणमागोत्‌ व्यवनमाहु-- 
उपाधिमेदोपदित विरुद्ध नार्थेप्वसत्व सदवाच्यते च॑ | 
इत्यप्रबुध्येव विरोधभीता जडास्तदेकान्तइता पतन्ति ॥२४॥ 


अर्थेषु पदार्थपु चेतनाचवनेषु असस्‍्व नास्तित्थ न विशद्धं न विरोधावरुद्धम्‌ । अस्तित्वेन 
सह विरोध नामुभवतीत्यथ ! न केषछमसस्‍्व न विरुद्धम्‌ किंतु सदवाच्यते च। सम््यावास्य 
के सदवाचये तयोमाबों लद॒वाव्यते। अस्तित्वावक्तव्यत्वे इत्यथः। ते अपि न विरुद्ध | 
तथाहि--अस्ति-व॑ नास्तिवेन सह न विरध्यते । अवक्तब्यत्वमपि विधिनिषेधात्मकम-योन्य 
जे घिरुध्यते । अथवा अपक्त यत्व॑ वक्तव्यत्वेन साक न विरोधमुद्ृदृति। अनेन चर नास्तिवा 


अस्तित्वकी मुख्यता है दूसरे भगम नास्तित्व धमकी मख्यता है। अस्तिव और नास्तित्व दोनो धर्मोंकी 
भुक्यतासे जीवका एक साथ कथन करता सभव नहीं है. क्योकि एक शब्दसे अनक गुणोका निरूपण नहीं 
हो सकता । इसलिये एक साथ अस्तित्व तौर नास्तित्व दोनों धर्मोकी अपेक्षासे जीव कथचित अवक्तव्य 
ही है। (५) स्यादस्ति च अवक्त-यहवच जीव --जीव कथचित अस्ति रू और अवक्तब्य रूप है। 
इस भयमें द्रव्याथिक तयकी प्रधातता और द्रव्याथिक और पर्याय्राथिककी अप्रधानता है। किचित द्रव्याथ 
अधथका पर्यायाथ विशेषके आश्रयते जीव अस्ति स्वरूप ह तथा द्रब्यामाय और पर्यायसामास्य क्षयवा द्रव्यविशेष 
ओऔर पर्यावविशेषकी एक साथ अभिन्न विवक्षासे जीव अवक्तव्य स्वरूप है। जैसे जीवत्व अथवा भनुष्य-वकी 
क्षपेक्षासे क्षात्मा अस्तित्व स्वरूप है तथा द्रभ्यसामान्य और पर्यायसामान्यकी अपेक्षा बस्तुके भाव और 
अपस्तुके अभावके एक साथ अश्नेदफी अपेक्षा आत्मा अ्वक्तत्म है। (६) स्याज्नास्ति व अवक्तस्यश्व 
जीघष'--जीव कथवित्‌ नास्ति और अवक्तव्य रूप है। हस भगर्मे पर्यावाथिक मयकी प्रधानता और 
दरब्याधिक ओर पर्यायाथिक दोनीकी अगप्रधानता है। जीव पर्यमायकी भपेक्षायें नाह्ति रूप है तथा अस्तित्व 
और नास्तित्व दोनों धर्मोकी एक साथ अभेद विवक्षासे अवक्तथ्य स्वरूप हू। (3) स्थादस्ति च चास्ति 
चापक्तत्य्न जी --जीव कथ चित अस्ति नास्ति और अवक्‍षतव्य रूप है। जीव द्रव्यकी अपेक्षा अस्ति 
पर्यायकी अपेक्षा भास्ति और द्रव्य पर्याय दोनोकीो एक साथ अपेक्षासे अवक्तब्ध रूप है। इस भंगमें द्रव्याथिक 
और पर्यायाधिक दोनोंकी प्रधानता और अप्रघानता हैं । 





जिन भगवान्‌ द्वारा प्रतिपादित अनकान्तात्मक वस्तु पडितो द्वारा जासने योग्य है यह कहा जा 
शुका है। संप्तभंगीके अ्रूपणके द्वारा वस्तुके अनेकान्ता मक होनेका झात सुखपूवक होता है इसलछिय उस 
सप्तमभीका भी प्ररूपणण कर दिया गया है। वस्तुको विरुद्धर्भाष्यासित रूपम देखनवाले एकांतवादी 
अशानी लोग उस सप्तभमगोम विरोधको उद्धावना करते हैं। ये एकातबादी समार्गसे व्यत होत हैँ-- 


इलोकाथ--पदार्थोम अश्योंके अनेकत्वसे व्यक्त हुआ नास्तित्व अस्तिवका अस्तित्व नास्तित्वका 
तथा अव्क्तव्य वक्तव्यका बिरोधी नही होता । एसा जाने बिना ही वस्तुगत धर्मो्र विरोध होनके भयसे 
व्याकुछ पत्व आदि रूप एकान्तोसे आहत मूख छोग न्यायमागसे ब्युत द्वोते हैं । 

व्यास्याथ--जिस तरह चेतन और भचेतत पदा्रोंमें अस्तित्व ओर नाहितित्वमें परस्पर कोई 
विरोध नही उसो तरह विधि और निम्रेंध रूप अवक्तव्यका भो अस्तित्व और वास्तित्वसे विरोध नहीं है। 
अशया अगब॒तब्यका वक्‍तव्यके साथ कोई विरोध नहीं इसलिये अवक्तव्यका ग्स्तित्त और नास्तित्वले भी 
विरोध सही है । अतए्व अस्तित्व मस्तिस्व सौर अवक्‍तब्य इस सील मूछ अंग्रोमे परक्मर विरोध न होने 


कैंय' औ भें श्लोक २४ ] स्वोग्नादमश्जरी र्‌रेई 


विवत्वायरव्यस्वतशणमज्त्येण सफडसप्रभज्या निर्विरोधता उपलक्तिता। अमीषामेव त्रयाणां 
सुस्वस्थारफपभज्ञामा व संयोगजस्वेनामीष्वेबान्तभावाविति ॥ 

अन्‍्वेते बमो' परस्परं विरुद्धाः तत्कथमेकन्र वस्तुन्येषा समावेश' समचति इति विशेषण- 
डारेण देंतुमाह उपाधिभेटोपह्ितम इति | उपाधयोडबच्छेदका अश्मग्रकाराः तेषा भेदो नानात्वम्‌, 
तेनोपड्ितिसर्पितम । असस््वस्य विशेषणमेतत्‌ | उपाधिभेदोपदित सद्थष्बसर्त्ं न विशद्धम्‌ | 
३“ योश्य वचननभेद छृत्था योजनीयम | उपाधिमेदोपदिते सती सदवाच्यते अपि 
न । 

अयमभिभित्राय | परस्परपरिदाारेण ये वर्तेते तया शीतोष्णबत्‌ सहानबस्थानछक्षणो 
विरोध । न चात्रवम सस्वासस्वयोरितरेतरमविध्यग्भावेन बतनात्‌। न हि घटादौ सब्वम 
सक्त्व परिहत्य बतते, पररूपेंणापि सश्वप्रसज्ञात्‌। तथा च॑ राह्यतिरिक्तार्थान्तराणा नैरथक्यम्‌ 
तेनैव जिमुवनाथंसाध्याथक्रियाणां सिद्ध'। न चासस्‍्त्व सर्व परिहत्य बतते स्वरूपेणाप्य 


सम्पूण सप्तभंगीम भी कोई विरोध नहीं आता क्योंकि आदिके तीन भग ही मख्य भग हैं. होष भग इद्दी 
तौनोंके सयोगसे बनते हैं अतएव उसका इन्हीम अतर्भाव हो जाता है । 


अका--अस्तित्व नास्तित्व और अवक्तव्य परस्पर विरुद्ध हैं अतएवं ये किसो वस्तुम एक साथ 
नही रह सकत | समाधान--वास्तकर्में अस्तित्त आदिम विरोध तहीं ह क्योकि अस्तित्व आदि किसी 
अपैक्षासे स्वीकार किये गय है। पवार्थोंत्रें अस्तित्थ नास्तित्व आदि अनेक धर्म विशमान हैं। जिस समय 
हम पदार्थों अस्तित्व धम सिद्ध करते हैं उस समय अल्तित्व घर्मकी प्रधालता और अन्य धर्मोंदरी गौणता 
रहती ह । अतएत्र अस्तित्व और नास्तित्व धमम परस्पर विरोध नहीं है। इसी तरह अस्तिव और 
अवक्तव्य भी अपेक्षाके भेदसे माने गय हैं। इसलियें हनमें विरोध नहीं आता । 


यहाँ अभिप्राय है--जिस प्रकार उष्णका परिहार करके शीत अस्तिरूप होता है और शीतका 
परिद्दार करके उष्ण अस्ति रूप होता ह--अर्थात्‌ शीत और उष्ण एक पदाथम एबं साथ नहीं रहत-- 
उसी प्रकार जो एक दूसरेका परिहार करके स्वय अस्तिरूप होता है उसीम सहानवस्थारूप विरोध होता है । 
लेकिन यहाँ यहु बात नद्दी है। क्योकि सत्तत अर्थात अस्तित्व धर्म और अस व अर्थात्‌ नास्तिव धम परस्पर 
तादाम्य सबधको प्राप्त होकर--एक दूसरेका परिहार न करते हुए एक वस्तुम एक साथ रहते हूँ। घट 
आदि पदाथम होनवारा घट स्वरूपसे सत््व ( अस्तित्व ) उस घट आदि पदाथम होनवाले घंटभिन्न 
पदाथके स्वरूपसे असत्त्व ( नास्लि व ) का परिहार करके घट आदि पदार्थोम नही रहता--अर्थात दोनों घम 
घट आदि पदाथम रहते हैं) क्योकि यदि घट आदि पदाथम होनेवाले घंटस्वरूपसे सत्त्वके द्वारा उस घट आदि 
पदाथम होनवाले घट आदि भिन्न पदाथके स्वरूपसे असत्व ( नास्तित्थ ) का परिहार किया गया तो चढ़ 
आदि पदार्थसे भिन्न पदाथके स्वरुपसे असत्वका घट आदि पदार्थम मभाव हो जानसे घट आदि पदाथके घट 
आदि पदाथ भिन्न पदाभ के स्वरूपसे युक्त बन जाने अथवा पररूपसे भी सद्रप होनका प्रसग उपस्थित हो जायगा । 
तथा घट आदि पदाथकी धट आदि पदाथ भिन्न पदार्थके स्वरूपसे भी सद्रपता होनपर घट आदि पदार्थ 
भिन्न पदार्थ निरथक बन जायगे । क्योंकि तीनो छोकोंके पदाथके द्वारा सिद्ध की जानेवाऱी अथक्रियाओं की 
सिद्धि उसी घट पदार्धसे हो जायेगी । तथा असत्त्त--घट आदि पद्दाथ भिन्न पदार्थके स्वरूपसे घट़ आदि 
पदार्थका नास्तित्व--धट आदि पदार्थम घट आदि पदार्भके स्वरूपसे होनवाले सत्य ( अस्तित्व ) का परिह्वार 
करके घट आदि पदासमें वही रहूता । यदि ऐसा द्वो तो घट आदि पदाभके स्वरूपसे घट आदि पदाथम हीनेबाले 
सत्य (अस्तित्व) का घट अददि पद्मर्थ भिन्न पदार्थके स्वरूपसे घट आदि पदार्थप होनेवाले असत्त ( वास्तित्व ) 
द्वारा परिहार किया जानेते घट आदि पदार्थमें होनेवाले स्वकपसे सरव (अस्तित्व) का अताव हो जानके कारण 
भट आदि पदार्थके स्वरूपसे सी असत्य (नास्तित्व) हो जातेका प्सय उपस्थित हो जाता है $ फ्रट भरंदि पदार्थ 


प्र श्रोमद्राजच्साजेनशाह्मारायां. | अन्‍य मो व्य पए्ीक रह 


स्ररकलाते: । शंधा च निरपास्यत्वात्‌ संचेक्म्यतेति। जदा हि. विरोध स्थाद प्रयेकोपामिर 
फफ्कससरब घर स्‍्थात्‌। स चेवम्‌ | यततो मे दि यैनेबांशेन सरवं तेनेबासस्थ॒लपरि । कि त्वन्थोीर 
प्रयधिर संस्वम्‌ , अन्योप्राधिक पुनरसस्यम | स्त्रूपेण दि सर्व पररूपेण चासप्वम ॥ 
४४. चुष्ठ श्कस्सिन्मेष चित्रपट।बयबिनि अन्योप्राधिक तु नोरत्वम्‌ अ-योपाधिकास्वेदरे 
भणों । लारूरत्र हि नीलीरागाद्यपाधिकम बण्णौन्‍्तराणि चर तत्तदृल्जनद्रव्योपाधिकाति | एव 
औचकरतो'उपि त्तद्रणपुद्गछोपाधिक बेचित््यमवसेयम्‌। न चर भिषद ध्ान्ते सक्तवासरवयोिश्न- 
देक्षत्वप्राप्ति' चित्रपटाद्यवयब्रिन एक बात तन्नापि भिन्नदेशवासिद्ध । कथचित्पक्षस्तु दृष्टान्ते 
बाष्टान्विके भर स्याद्वाविनां न दुलभ | एबमप्यपरिताषहचदू आयुष्सत तपांकस्येव पुसस्तत्तदु 
प्रधिमिेदात्‌ पितृत्वपुत्रत्वसातुरत्वभामिनयत्वपित यत्वअआतृव्यत्वादिधमाणां परस्परबिरुद्धा 
लॉशपि प्रसिद्धिद्षसात्‌ कि दाच्यम्‌ । एव्रवक्तब्यत्वादयाउपि बाच्या इति॥ 

जक्तप्रकारेण उपाधिभेदेन वास्तव विरोवामावमप्रबुध्येत्राह्वात्वेब । एबकार|/5पधारणे । 
स भ्॒ तेषां सम्यग्क्षानस्याभाव एवं न पुनलेशता5पि भाव इति वध्यनक्ति | ततस्ते विराधभीताः 
धच्वासस्वादिधमोणां बहिमुखशैमुष्या सभावितों वा विरोध सहानवस्थानादि* तस्मादूं 
भौतास्त्रस्तसानसाः | अत एवं जडा तास्विकभयददेतोरभावेडपि तथाविवपशुवद्‌ भीरुत्वा मूखो 
परवादिन । तदेकान्तहृता' तेषां सक्त्यादिधमाणां य एकान्त इतरघथम निषधेन स्वाभिप्रतधम 
ध्यवस्थापनतनिश्चयस्तेन हता इब हता । पतन्ति स्खछन्ति पंविताइच सन्‍्तस्ते यायमागोक्रमणे 
ले समर्था । न्‍्यायभागोध्यनीनानां च सवपामप्याक्रमणीयरां यान्तीति भाषः | यद्वा पतन्तीति 
भ्रभाणमागत' च्यबन्ते | ठोके हि समागच्युता परतित इति परिभाष्यते। अथवा यथा बच्चा- 


का स्वस्वरूपसे भी अस्तित्व न रहा तो सभी पदार्थोके निर्पाय बन जानसे--सुभो पदार्थोक स्वस्वरूपसे 
अस्तित्वका अक्षाव हो जानस--सब शयताका प्रसग उपस्थित हो जायेगा । सत्त्व और असत्त्वम प्रिरोध तभी 
उपस्थित ही मकता हू जब कि स्वरूप अथवा पररूपसे ही सत्वधम और असत्वर्मका पदार्थम सद्भाव लो । 
क्रिन्तु सत्वधर्म और असत्त्वयमका स्वरूप अथवा पररूपसे पदाथम सद्भाव नही है। क्योकि पदाथम जिस अशसे 
सत्य होता है उसी अशसे असत््व नहीं होता किन्तु पदाथम होनवाछे सत्त्वका कारण ( स्वरूप ) जुदा होता 
हैं और असत््वका कारण ( पररूप ) जदा। वस्तुम होनवाला सस्‍्व स्वरूपसे और असत्त्व पररूपसे ( पररूपके 
कारणसे ) होता है ! 

इसी अकार एक चित्रपट ( अनक रणोसे रगा हुआ वस्त्र ) म जो नीछा रग दीख पडता है. वह 
दसरी वस्तुके सम्बन्धसे होता ह और दूसर रग अपनी जुदी जुदी सामग्रियसि होते हैं। मेचक र-तम भी 
इसी प्रकार मिन्‍न भि न वणके पुदुगछोकी क्षपेक्षा बिंचित्रता पायी जाती है। यदि कहो कि चित्रपट और 
मेंच्रकके दृष्टान्त्से सब और असस्यवा भिन्‍न भिन्‍न स्थानोमें रहना सिद्ध होता है तो यह ठीक नही क्योंकि 
चित्रपट और मेंचक रत्त अतंक रगोके आश्रित होकर भी वय अखड़ हैं. अतएवं भिन्‍न भिन्‍त रगोंका एक 
ही आधार माना जाता है । अतएब जिस प्रकार स्थाद्वादियोंके मतंसे भिन्न भिन्‍न रग जौर उनके आधारभूत 
बहुल परस्पर कथश्चित भि त और कथश्चित अभि हैं. उसी प्रकार सत्व और असत्वक आश्रित पदार्थ 
भी परस्पर कथब्चित भिन्‍त और कृथठिचत्‌ अंभिन्‍न है । जिस प्रंकार एक ही पुरंषम भिन्‍ने भिन्‍न अपेक्षाओंते 
पिला पुत्र भामा भानजा चारा भतीजा आदि परस्पर विरुद्ध धम भौजूद रहते हैं उसी तरह एक हो 
इस्तुमं अस्तित्व नास्तित्व और अवक्तन्य धम विद्यमान है । 

इस प्रकार धप्तमंग्रीबादमे नाना अपेक्षाइत विरोधाभाबको न समझकर अस्तित्व और नास्तित्व 
भं्भीमें स्वूल रूपस दिखाई देनेवारे विरोधसे भयभीत होकर अस्तित्व आदि धर्मोर्मे नास्विस्व॑ आदि धर्मोकी 
कैननीकन-ीनिमल-++++++पननत-मी निकल ननपनन+ नल नल नमन 


*१ पश्मंका इंत्त ; मु । ै बज 





अस्य यो ब्ं इक्लौक २४ | स्पॉर्डीदिभण्लरों रै२५ 


रछोम॑तुषध्छ निरंद्धवाकप्रसरों मकति एवं तेडपि बादिनः 
गक्तिसरणीममंगुसरता वजाशनिभप्रायेणश निहता सन्त' स्वपाद्वादिनां 
पुरतो5किव्ग्चित्करा बादुआन्रमपि नोध्चारयितुर्मीशत इति | 
अन्न चर विरोधस्योपलक्षणत्वात्‌ वैयधिकरण्यम अनवस्था सकर व्यतिकर सदांय+ 
अग्रतिपत्ति' बिषयव्यवस्थाह्ानिरित्येतेडपि परोद्धाविता दोषा अभ्युद्याः। तथाहि---सामान्य 
विशेषात्मक पस्तु इत्युपन्यस्ते परे उपाल-धारों भवन्ति। यथा--सामान्यविशषयोविंधि 
प्रतिषेघरूपयोविरुद्धधमंयोरेकन्रासिन्से वस्तुनि असभवात्‌ शझीतोष्णबदिति विरोध । न हि 
यदैव विधेरधिकरण तदेव प्रतिषेधस्याधिक्रण भविंतुमहति एकरूपतापत्त तता बेयथि 
करण्यमपि भवति | अपर च येनात्मना सामान्यस्याधिकरण येन च विशेषस्य तावष्यात्मानौ 
एकेन॑व स्वभावेनाधिकरोति द्वाभ्यां वा स्वभावाभ्याम्‌ ? एकनेब चेत्‌ तन्न पूजवद्‌ बिरोधः ! 
द्वास्या वा स्वभावाभ्यां सामान्यविज्ेषाल्य स्वभावषद्यमधिकराति तदानवस्थ! , तावपि 








निषध करके अपन मतको स्थापित करनके लिय एकान्त पक्षका अवलुम्बन लेनवाले युक्तिमागका अनुसरण 
करनम असमथ मख एकातथादी एकान्तवादके वज्प्रहारसे स्था [दियोके समक्ष निस्‍्तेज हांकर न्यायमागसे 
पत होकर अबाक हो जाते है । 


शका--इस इलोकमे विरोधभीता इस सामासिक पदम पाये जानवाले विरोध शब्दके क्षप- 
लक्षण होनस दसरोके द्वारा प्रतिपादित विरोध वैयधिकरण्य जअववस्था सकर ग्यतिकर सशय अप्रतिपत्ति 
और विषयष्यवस्थाहानि--य आठ दोष आत है (१ ) जिस प्रकार एक अभिन्‍न वस्तुम शीत और उष्णं 
इन विरुद्ध धर्मोके सद्भावका सभव न होनस उन दोनोम विरोध होता ह उसी प्रकार एक अभिन बस्तुमें 
विधिरूप ( अस्तित्व रूप ) सामा“य धम तथा प्रतिषध रूप (नास्ति व रूप ) विशेष धम--इन विरुद्ध धर्मोके 
सद्भाव तन होनसे उन दानोम विरोध होता है। ( २) जो विष ( विधिरूप सामान्य अर्थात्‌ अस्तित्व ) का 
अधिकरण होता ह॒वही प्रतिषध ( प्रतिषधरूप विशेष अर्थात नाह्तित्व ) का अधिकरण हांन योग्य नही । 
अयथ उन दोनोके एक रूप होनसे विधि और प्रतिषधः इन दोनोंकों एकरूपताका' प्रसग उपस्थित हो 
जायेगा विधि घम और प्रतिषध घम ( अस्तिव और नास्तित्व धम ) का अधिकरण एक होनेसे दोसोका 
अभेद सिद्ध हो जानेका प्रसम उपस्थित होनके कारण उन दोनोंके अधिकरणोम भी भेद सिद्ध होता हैं--- 
बेयधिकरण्य । ( ३) जिस रूप--स्वरूप-से पदार्थ ( विधिरूप--अस्तित्वरूप ) सामान्यका अधिकरण होता 
है और जिस खूपसे ( पररूपसे ) यही पदार्थ ( प्रतिषण रूप-नास्तित्व रूप ) विशेषका अधिकरण होता है 
उन दोनो रूपों ( स्वरूप और पररूप ) को एक ही रूपसे ( स्वरूप और परर्पष--इन दोनो खूपोमेंसे किसी 
एक खरुपसे ) वह पंदार्थ धारण करता हु अथवा उन दोनो रूपीसे धारण करता है ? ( स्वरूप और पररूष ) 
इन दोनो रूपोमेसे किसी एक ही रूपसे ( स्वरूप ओर पररूप इन रूपोकों ) धारण करता हो तो एक अभिन्‍्म 
फ्दाथम इत दोतो रूपोका सद्भाव हानेमें विरोध उपस्थित हो जाता है--एक ही स्वभावसे एक ही अभिन्‍त 
पदार्थम स्वरूप और पररूपका सद्भाव होतम विरोध उपस्थित होता हैं। स्वरूप और परशूपष इन दोलोीं 
स्वभावासे सामास्यरूप ओर विशेषरूप हल दोभो स्वभावों ( पदार्थों) को धारण करता हू यदि ऐसा स्वीकार 
किया जाये तो अमवस्था दोष उपस्थित हीता है । क्योंकि वे दोनो स्वरूप और पररूप स्वभावषोंकों अन्य 
स्वरूप और पररूप-इन दो स्वभावोंसे फिर इस स्वरूप और पररूप स्वभावाॉको अय स्वरूप और पररूप-हने 
दो स्वभावोंते धारण करनको अप्राभाणिक अनंत कल्पनाय करनी पड़ती हैं। (४) जिस स्वरूपसे पदार्थ 
सामान्य ( जस्तित्वका ) का अधिकरण होता है उसो रूपसे सामान्य [ अस्तित्व ) और विशेष ( मास्तित्व ) 





१ विभिस्ताधिकरणबुलित्वम । 
04 पर शक्ल, िकफपभार 





मई शीमेद्राणचइजैतदापल्तमालाया. [ अन्य ग्री ध्य इस्मोक रैड 


इेवभाधोन्तराध्याम्‌ वाभपि स्वभावान्तरास्यासिति। येनात्मना सामान्‍्यस्याधिकरणं तेल 
आसास्यत्य विज्लेषस्य च, येन च, विश्ेषस्थाधिकरणं तेन विश्षप॑स्थ सामास्यस्य चेति सक्र 
दोष” । येन स्वभावेन सामान्य तेम विशेष , बेन विश्ेषस्तेन सामाम्यमिति -यतिकर | 
शतहत चस्तुनो5साधारणाकारेण निश्चतुमशक्त संशय । ततश्चाप्रतिपत्ति | ततश्च प्रमाण 
विषयध्यपस्थाानिरिति | 

एते थ दोषा' स्याद्वादस्य जात्यन्तर बाद निरवकाशा एवं। अत स्याद्वाल्ममवेदिभि 
दद्धरणीयास्तत्तदुपपत्तिभिरिति स्वत अतया निरपेक्षयोरेव सामायबविशेषयोविधिप्रतिषेघरूप 
थीस्तेषासत्रकाशात्‌ । अथवा विरोधशब्दो5त्र दोषबाची यथा विरुद्धमाचरतीति दुष्टमित्यथ । 
व्रदश्च विरोधेभ्यों बिरोधवैयधिकरण्यादिदोषेभ्या भोता इति “यास्येयम्‌। एवं च सामा-्य 
झंब्देंस सवा अपि दोषव्यक्तयः सगृहीता भवन्ति ॥ इति क्राव्याथ ॥ २४ ॥| 


>> नल >+न-+ न ननीन+-4+५-तननन++झबल न नन-+++>जन+-+००० ००००२... 

का अभिकरण हो जोनसे तथा जिंस रूपसे पदाथ विदेष ( सास्तित्वथ ) का अधिफरण होता है. उसी रूपसे 
विशेष ( वास्तित्व ) और सामाय ( अस्तित्व ) का अधिकरण हो जानते खकर दोष आता है । अर्थात्‌ 
जिस रूपस ( स्वरूप चतुष्टयसे ) पंदाथम अस्ति वे धमका सद्भाव होता है. उसी रूपस ( स्वरूप चतुष्टयसे ) 
उसी पदार्थ मास्तित्व घमका सद्भाव होनका प्रसग आ जानके कारण तथा जिस रुपसे (पररूप चतुष्टयसे) 
पदाधमें तास्तित्व धमका सद्भाव होता है उसी रूपसे ( पररूप चतुष्टयसे ) उसो पदाधम अस्ति व वमका 
सद्भाव होनेका प्रसणय उपस्थित हो जाता है। ( ५ ) जिस स्वरूपसे पदाथम सामा-य-अस्ति-ब-का सद्भाव 
होता है. उसी स्वरुपसे उसी पदाथम विशेष-नास्तित्व का सद्भाव होनसे तथा जिस स्वसूपसे पदाथम 
विशेष-नास्तित्त-का सद्भाव होता है उसो स्वरूपसे उसी पदाथम सामाय अस्ति व-का सद्भाव हानसे 
ज्यतिकर नामक दोष आता है। (६) व्यतिकर दोष आ जानेस वस्तुका स-वरूप या अस-वरूष 
बधाधा रण धमके द्वारा निदधय करनकी शक्तिका अभाव होनके कारण सशय नामक दोष उपस्थित होता 
है। (७) धशय होनेसे वस्तुका ठीक ठोक शान नही हो सकता अतएव स्थाद्वादमे अप्रतिपत्ति दोष आता 
हैं। (८ ) तथा अस्तुका यथाथ ज्ञान न होनसे वस्तुकी व्यवस्था नहीं बनती अतएव स्थाटादम विषय 
व्यवस्थाहानि ( अभाव ) दोष भाता है । 

( उक्त आठ दोधोंका परिद्दार--( १) किसी न किसी प्रकारसे प्रतोतिवा--शासका--विषय 
बसनेवाले पदाथम स्वरूपकी अपेक्षासे विपरीत भासमान विवक्षित सवधमम और पररूपका अपेक्षासे 
मासमाल विवक्षित असत्वध्मम विरोध नही होता । दो घर्मोमसे एक धमका एक पदाथम सद्भाव होनपर 
जब दूसरे धर्मको उपलब्धि नही होती तब अनुपलब्धिसे उपलभ्यमान धम और अनुपलम्यमान धमम विरोधकी 
सिद्धि होती है। स्वद्वव्य स्वक्षेत्र स्वकाक और स्वभावके हूपसे पदाथका जब अस्तित्व होता ह॒ तब 
परदइम्य परक्षेत्र परकाल और परभावके रूपसे ( अर्थात जिस पदायम स्वरूपादिचतुष्ट यसे अत्तित्व धमका 
सद्भाव होता है. उसी पदाथम पररहूपचतुष्टयका अभाव हांनसे ) उसी पदाथके नास्तित्व धमका उपलम्भ 
[ शक्ति ) नही होता ऐसो बात नही है । क्योंकि जिस प्रकार स्वरूपादिस अस्तित्व घमका सद्भाव अनुभवसे 
सिंद्ध है. उसी प्रकार पररूपादिसे नास्तित्व धमका सद्भाव भी अनुभवसे सिद्ध है। वस्तुका सबथा अचात्‌ 
स्वरूप ओर परखू्पसे अस्तित्व ही वस्तुका स्वरूप नहीं हु बयोकि जिस प्रकार स्वरूपसे अस्तित्व बस्तुका 


स्व्ूप होता है उसी प्रकार पररूपसे भी अस्ति-व वस्तुका धम बन जायगा। का सबधा अर्थात स्वरूप 
और परहुपसे नास्तित्व भी वस्तुका स्वरूप नहीं है. क्योकि जिस प्रकार परल्पसे शास्तित् वस्‍्तुका स्वरूप 
होता है उसी प्रकार स्वरूपसे भी नास्तित्व वस्तुका धर्म बन जायगा । 


७७७७७ मल जजअबजकपरकबक बम 
१ येत्र रूपेण सत्य तेम रूपेणासस्वस्थापि प्रसंग ! येन रूपेण चासस्व॑ तेन 
संकर । सर्वेबां युगपत्माप्तिस्सधकर इत्यभिधानात । 3999 %७७02 
९ येन रूपेण सत्य तेनश्पेणासत्वमेव स्यान्त तु सत्त्व । येत रूपेण पासत्व तत चत्तमेव स्यात्मत्वसस्वम 
इति ध्यत्तिकर । “वरस्वरविषयगमस व्यत्तिकर इति वच मात । लहशनोचर विष्य, पु ८२१ 


अध्य/जों सेव आहीक २४ स्यॉद्दसंव्जंरी २५७ 


अंका--पररुषते वस्‍्तुका जो भास्तित्व बम हैं उसका अर्थ बस्तुर्में उस बस्तुसे भिन्न वस्तुके 
स्पख्यका अभाव हूँ है। धठमें पढके स्वकूपका अभाव होनेपर घट नहीं है ऐसा नहीं कहा जा सकता" 
क्योंकि भूतऊूमें श्रटका अभाव होनेवर भूतऊूमें चट नहीं है. हस वाषयकी जिस प्रकार प्रदृत्ति होती है 
उसी प्रकार घटम पटके स्वरूपका अभाव होनेपर घटम पट नहों है ऐसा ही कहता उचित है 
समाधान--मह कथन ठोक नहीं है क्योंकि वह विचारकों सह्य गहों है। घट आदियें जो घट 
आदिसे भिन्न पटके स्वरूपका अभाव होता है. वहे पट्ट आदिका धम होता है था घटका धर्म होता है 
घट आदियें पटके स्वरूपका प्रभाव पंटका घम्ं नहीं हो सकता क्योंकि उसके पटकां घम होनसे व्याधात 
होता है--विरोध उपस्थित हो जाता है। पटके ध्वरूपका अभाव पटमें नहीं होता' क्योकि पटके स्वरूपका 
पटम अभाव द्लोलसे पटका अभाष हो जानेका प्रसंग उपस्थित हो जाता है। पदार्थका अपना घम उसी 
पदाथमे नहों होता एसा नहीं कहना चाहिये । क्योकि उस धमका पदार्थका अपना धरम होनेमें विशेध भाता 
है और घटका पटके धर्मका आधार होना घटित नहीं होता । क्योंकि पटके धर्मका आधार घट होता हैं 
एसा माननेसे घटके आतान वितान-आंकारका आधार हो जानेका प्रसग उपस्थित हो जाता है। पंटके 
स्वरूपका अभाव--लास्तिव--धटका घम है इस पक्षकों स्वीकार करनसे विवादकी हो समाप्ति हो जातीं 
है । क्याकि पदार्थके साथ अस्तिव धमका तादात्म्यसबध होनेसे जिस प्रकार पदाथ अस्तित्वघर्मात्मक होता 
है उसी प्रकार पदाथके साथ ( पररूपसे ) नाष्तिव घमका तादात्म्यसबध होनसे पदार्थ नास्तित्वधर्भात्मक 
होता ह। इस प्रकार घट नहीं है यह प्रयोग ठीक है। यदि घट नहीं है यह प्रयोग ठीक न हो तो जिस 
प्रकार पदाथका नास्तित्व धमके साथ तादात्म्यसंबष होनेपर भी पदार्थ असतू--तास्तिरूप--महीं हो सकता 
उसी प्रकार उसी पदाथका अस्तित्व धमके साथ तादात्म्यसबंध होनेपर भी वह पदाय सत्‌ू--अस्तित्वरूप--« 
नही हो सकेगा । 


शका--घधटम पटके रूपके अभावका अथ है--घटमरहने वाले पटरूपके अभाषका प्रतिग्रोगित्व | 
( जिसका अभाव बताया जाता है वह प्रतियोगी कहा जाता है। घटके अभावका प्रतियोगी घट होता है । ) 
वह पटक्रे रूमके--धमके-अभावका प्रतियोगी पटका रूप या धम है। उदाहरण-- भूतलूमें घट नहो है इस 
वाक्यम भूतलमें जी धघटका नास्तित्व है वह भूतलमे होनवाले घटके अभावका प्रतियोगित्व ही है। वह 
घटके रूपके--धमके--अभावका प्रतियोगी घढका रूप या धम हैं। समाधान--यह कथन ठीक नहीं है । 
क्योकि इस तरह भी जसे घटके अभावका भूतलका धम होनेम विरोध उपस्थित नहीं होता वसे ही पटके 
रूपके अभावका घटका घम होनमें विरोध उपस्थित नहीं होता । इस प्रकार घटका भावाभावात्मकृत्थ--+ 
अस्ति'बनास्तित्वधर्मास्मकत्व या विधिप्रतिषेघात्मकअ--सिद्ध हो जाता है। क्योकि कथचित्तादत्म्मख्प 
सबधसे जिसका पदार्थके साथ सबंध होता है वहो पदाथका अपना धर्म होता है । 





शका---इस प्रकार घटम स्वरूपसे भावषर्मके--अस्तित्यधर्मके--और पररूपाभावसे अभाव धर्मके--+ 
नास्तिस्व धर्मके---सज्भ[बकी सिद्धि होनेपर भी घट है पट नही है ऐसा ही कहता चाहिये । क्योंकि पटके 
अभावका प्रतिपादन करनवाऊे वाक्यकी उक्त प्रकारसे--- पट नहीं है इस प्रकारसे--अ्वृत्ति होती है। जिस 
प्रकार भूतख्म घट नही है इस प्रकार घटके अमाबका प्रतिपादन करनेबाला वाक्य प्रवृत्त होता है. भूतरू 
नही है. इस प्रकारका वाक्य प्रवृत्त नहीं होता उसी प्रकार प्रकृत विधयमें घठमें पटका अर्थात्‌ पटके 
स्वरूपका क्षमाव घटका लम होनेपर भो पट नही है' इस प्रकारके वाबयका प्रयोग करमा उचित है । 
क्योकि अभावका प्रतिपादत करनेवाले वाक््यम अमावक्रे प्रतियोगीका प्राधान्य होता है ( घढमें पटके 
अश्ायका प्रतिपादन करनेवाले बाक्यमें पटरूप प्रतिभोगीका प्राघान्य होता है )। जिस प्रकार चटरूप 
परिणामकी उत्पतिके पूर्वकाइमें जो पटका अमाव होता है. बह अभाव कपालरूप होनेपर भी फपाशछकी 
अबस्थारें घट उत्पष्त होगा इस अकारते ही पदकोउत्पति काफके पूंकालमें होनेवाले गदके अभांवकों 


रेट श्रोमद्राज्कलालेनसकलमालायां. [ अन्य यो व्य पकोफ प४ 
सीनलनीनलल नली लीन 
अधिपादन करनेब्राफ़े वाक्यका प्रयोग देखा जाता है. 'कृपाक उत्पन्न होगा इस प्रकारके आाश्यका प्रयोग 
बहीं ।और जिस प्रकार ध्रटका नाश होनेपर जो घटका अभाव होता है वह अभाव घढक नाशके अनन्तर 
उत्पात होतेदाले कपरालके स्व॒रूपका होनपर भी घट वष्ट हुआ इस प्रकारके वाक्यका हो प्रयोग देखा जाता 
है इसी प्रकार प्रकृत विधयमें भो पट नहीं ह इस वाक्यका प्रयोग करता ही उचित है. घट नही है. इस 
तवाक्यका प्रयोग करता उचित लहीं। समाधान--इसका परिहार विम्न प्रकार हू घटक॑ भावाभावा 
स्पकत्--विधिनिषध/त्मकत्व--अस्तित्वना स्तित्वधमयुक्त ब---की सिद्धि हो जानपर हमारा विवाद ही समासत 
हो गया । क्योंकि हमारा अमीष्ट जा घटका भावाभावासकत्व ह उसको सिद्धि हा गयी है । शबदका--- 
वॉक्य---का प्रयोग तो पूव पूर्ण प्रयोगके अनुसार हो होगा। छब्दका प्रयोग पदाथकी सत्ताके अधीन नहीं 
खोला । स्पष्टीकरण -- देवदत परकाता है इस वाक्यम प्रश्न होता है कि कया देवदत्तका अथ देवदत्तका शरोर 
है भा देवदत्तकी आत्मा है या देवदत्तके शरोरसे युक्त देवदतकी आमा हैं? यदि देवदत्तका अथ दवदत्तका 
इारीर हो तो देवदतका झरीर पकाता है इस प्रकारक वाक्यका प्रयोग करनकी आपत्ति उपस्थित हा जाती 
है। यदि देवदत्तवा अथ देवदत्तकी आमा हो तो देवदत्तकी आमा पकातोी हू इस प्रकार्क वाक्मका प्रयोग 
कटनेकी आपत्ति उपस्थित हो जाती है। देवदत्तके शरोरसे युक्त देवदसकी आमा पकाती हु इस प्रकारक 
बाक्ष्यके प्रयोगका अभाव हातसे तीसरे पक्षम भी उपपत्ति घटित नहीं हाती । इस प्रकार प्रतिपादित प्रयागके 
अमावम पूव पूव प्रयोगका अभाव हो शरण ह और इस प्रकार पत्र पूब प्रयोगके अनुसार वाक्यके प्रयागकी 
प्रशुत्ति होनसे शब्दप्रयोगके आधारपर प्रइन करना ठीक नही है। 

दूसरी बात ---घट आदिम रहतवाला पटादिरूप पर पदाथके स्व॒रूपका जो अभाव हांता ह वह घटसे 
.पिन्‍्त्र हीला है या अभिन्‍त ? घटम जो घटभिन्न पदाथके स्वरूपका अभाव होता ह यदि बह घटसे भिन हा 
तो उस अभावके भी धटसे भिन्न होनसे उस घटमिन्न पदाथके स्वरूपक॑ अभावक अभाववी उस घटम कापना 
करती चाहिये । क्योकि घटमभिन्न पदाथके स्वरूपके अभावके अभावकी घटम कल्पना न की जाय ता घट 
भिस्त परदाथके स्थरूपके अभावका धटसे भिन्‍नत्व घटित हानसे घटके कथचित असद्रपवक्री--नास्ति वकी--- 
सिद्धि नही होती और घटम घटभिन्न पदाथके स्वरूवके अभावके अभावकी कपना की जातपर अनवस्था 
मामक दोष आता हू । क्योकि घटमिन्त पदाथके स्वरूपके अभावका अभाव भा घटसे भिन हाता ह और घट 
आदिम घटमिन्न पटरूप पदार्थके आतान वितानरूप स्वरूपके अभावके अभावकी घटम कल्पना की जानपर 
घटभिन्न सभी पदार्थोके स्वरूपोके घटरूप हो जानकी--घटके स्वरूप बन जानकी--आर्पात्त उपस्थित हो 
जाती है | क्योकि दो अभावरूप दो निषधोसे प्रहतको--विधिकी--सिद्धि हा जाती हू । ( द्वो नत्रौ प्रकृताथ 
गमयत ऐसा लियम है।) घटम रहनवाला घटमिन्न पटके स्वरूपका अभाव घटसे भिन्‍न न हो तो घटसे 
भिन्न ते होनवाले अस्तिव धमसे जिस प्रकार घटादिम अस्तित्व धमका सद्भाव होता है. उसी प्रकार घटसे 
भिन्‍म न होनवाले नास्तिवधर्मसे घटादिम सद्ध हुए नास्तिवघमके सद्भावकों भी स्वीकार करना चाहिय | 


झका---स्वरूपसे पदाथका अस्तिव हो पदाथका पररूपसे नास्तिव होता हू ओर पररूपसे पटाथका 
ब्रात्तित्व ही पदायका स्वरूपसे अस्तित्व होता हू इसल्यि अस्तित्व और नास्तित्व इन धर्मोम एक वस्तुम 
भेद न होनसे--दोनो धर्मोकी एकरूपता होतसे--पदाथकी अस्तिवनास्तिवधभयुक्तता कैसे हो सकती हू ? 
समाधात्त--ऐसा कहना हो शो हम कहते हूं कि भावके---अस्तित्वके--द्वारा अपेक्षणीय निमित्त और अभाव 
कै--वास्तित्वके--द्वारा अपेक्षणोय निमित्तम भद होनसे पदार्थको अस्तित्वनास्तित्वधमयुक्तता हो जाती है। 
स्वद्न्‍रठ्प स्वक्षत्र स्वकाल और स्व-भावरूप निम्नितकी अपेक्षात्रे पदाथ ज्ञागम अपन अस्तिव घमका ज्ञान 
उत्पन्न कराता है तप्रा परद्रब्य परक्षत्र परकाल और परभावरूप निभिसकी अपेक्षसे ज्ाताम अपने नास्तित्व 
प्र्तका ज्ञाव उत्पल्त कराता है । इस तरह एक पदाद्म जैसे एकत्व द्वित्व आदि संश्याक्षोंमे जिस प्रकार भेद 
होता है उसी प्रकार एक पदार्थमें अस्तित्व धर्म और नास्तित्व धर्ममें होता हैं। एक ग्रब्यम धन्य द्रब्यकी 
सेक्स पक्द होनताक़ी द्वित्मादि सस्या जिसके अपने एक द्रब्यकी हो अपेक्षा होतो है ऐसी एकत्व संश्यासे 





अप्य; सी भय श्लोक २४ | अकाइास्पाकारी ४, 


'लिम्तस्पते प्रतीत नहीं होती--वहु बात नहीं है । एकल्रूप और द्वित्वरूप यह उभगरूप सक्षया संख्यावान 
पधार्थसे मिन्‍त ही सहीं होती क्‍योंकि उसके उमयरूप संश्याबाल पदार्थसे भिनत होनेते उस पदाथके असकयेश-- 
अगणमीय- हो जानेका प्रतंग उपस्थित हो आता है। द्रम्मके साथ संहयाका समवायसंब्रध होनेसे द्रभ्य सख्येय्‌--« 
गणनीय--बन जाता है. एसी बात नहीं है । क्योंकि कथित तादात्म्ससबषक्को छोड़कर अन्य समंबायका 
होना असभव है। इस प्रकार अपेक्षणीय स्वरूप और पररूपम भद होनसे पद्मर्थके अस्तित्व धर्म और नास्तित्व 
धममें मदकी घिद्धि हो जातों है। परस्पर भित अस्तित्व धरम ओर नास्तित्व धम इन दो धर्मोकी सलाका 
एक पदार्थम्र ज्ञान हो जानसे इन दोनो धर्मोग कौनसा विरोध हो सकता है ? 





हॉंका--अस्तित्व धमके और नास्तित्व धमके सद्भावका एक वस्तुमें होनवाला ज्ञान मिथ्या होता 
हैं। समाधान--ठोक नही हू । क्योंकि एक वस्तुम रहनेवाले अस्सिव धर्म और नास्तित्व धमके सद्भ/वफे 
जशञानको बाधित करनवालेबा अभाव है । उस ज्ञानको बाधित करनवाला विराध हु यह कहना ठीक नहीं । 
क्योंकि विरांधका सद्भाव होनपर उस बविराधसे उक्त शामके बाधित होनसे उक्त ज्ञानके मिथ्यापनकी सिद्धि 
तथा उक्त ज्ञानके मिं यापनकी सिद्धि होनपर अस्तित्व धम और नापस्तिस्व धमम विरोधके सद्भावकी सिंड्धि 
हीनसे अयोन्याश्रय नामका दोष उपस्थित हो जाता ह। वध्य घातकभावरूपसे सहानवस्थानरूपसे और 
प्रतिबध्य प्रतिब धकभावरूपस विरोध तीन प्रकारका होता ह। उन तीनोमसे प्रथम विरोधम सप और 
नकुल अग्नि और जल आदि विषय आत हूं | वह वध्यघातकभावरूप विरोध एक कारूम विद्यमान झलेनवाले 
पदार्थोका सयोग होनेपर होता है क्योकि जिस प्रकार द्विव अनकोके अर्थात दो पदार्थोंके क्षाश्रयसे होता है 
उसीप्रकार सयोग दो या अनक पदार्थोके आश्रयसे हाता है--एक पदाथक जभाश्रससे नहीं। अग्निका नाश 
जल नही करता क्योकि जलका अग्निके साथ संयोग न होनपर भी यदि जछ अग्निका नाश करता हूं ऐसा 
माना जाये तो सवत्र अग्निका अभाव हो जानका प्रसंग उपस्थित हो जायगा । अतएय सयोग होनेपर उत्तर 
कालम बलवानके द्वारा दूसरा बाधित किया जाता हैँ। इसी प्रकार एक ही कालम एक पदाथम अस्तित्व 
घम और नास्तित्व धमका क्षणमत्रके लिये भी सद्भाव होता है एसा प्रतिपक्षीके द्वारा नहीं माता जाता 
जिससे कि उन दोना घर्मोम वध्यधातकभावरुप विरोधकी कल्पता की जा सके । यदि अस्तित्व और नास्तिव 
धमकी स्थिति आपके द्वारा एक पदाथम मानी गयी तो अस्तिव धम और नास्तित्व धम इन दोनोके समान 
बलवाले होनेसे उनम वध्य घातकभावरूप विरोधका सद्भाव नहीं हो सकता। उन अस्तित्वरूप और 
नास्ति वरूप दोनो धर्मोम सहानवस्थानरूप वि ध भी नहीं हो सकता। यह संहानवस्थानरूप विरोध--एक 
साथ एक पदाथम स्थित न होना रूप विरोध-भिन्न भिन्न कालोम एक पदाथम या स्थानम होनवाले दोनोमें 
आम्रफलम श्यामत्व और पीतत्वके समान होता हैं। भर्थात जिस प्रकार आम्रफलूम भिन्न भिन्न कालोस 
होतेवाले श्यामत्व और पीतवके आम्रफलम समान कालम रहनम विरोध हाता हु उसी प्रकार एक पदाथम 
भिन्न भिन काछोम रहनवाले दोनोम सहानवस्थानरू्प---एक साथ एक पदार्थमें स्थित न होना रूप-विरोध 
होवा है। आ्लाभ्रफलम उत्पन होनेवाला पीतत्व पूर्वकाछम उत्पन्न हुए श्यामत्वको ( हरेपनकों ) नष्ट करता 
है । इयामत्व और पीतत्व जिस प्रकार पृवकाल और उत्तरकालम उत्पन्त होनवाले होते हैं उसी प्रकार 
पदाथ्रम रहनवाले अस्तिव और नास्तित्व पूर्वकाल और उत्तरकालम उत्पन्न होनवाले नहीं होत । मद्दि अस्वित्व 
ओर नास्तित्व पूथषकाल और उत्तरकाकम उत्पन्न होनवाले हु तो अस्तित्वके फार्म वास्तिवका असाव 
होनेसे जो बका केवल अस्तित्व सभोको प्राप्ति कर लूृंगा--प्भी पढद़ाश्ब जीवरूप बन जायेंगे। जीवके नास्तित्व-- 
प्ररूपसे होनेवाले वास्तिव--के कालमें यदि जीवके स्वरूपसे अस्तित्वका अभाव हो गया तो बन्ध-सोक्षादि 
ग्रवहारके विधयमें विरोध उपस्यिल हो मायगा । जिसका सर्वथा भभाव होता है. उसके पुत्र आात्मकाभका- 
उत्पशिका--अभाष होनेसे और जिसका सवभा सद्भाव होता है उसका पुन अभायक्रों प्राप्त होता पटित 
ने हानसे इन अस्तित्व और तास्तित्व धर्मोकी एक पदार्थमे एक साथ होनेबाली स्थितिका अभाव होना ठोक 
नहीं है। इसी प्रकार भत्तित्व और तास्तित्वमें प्रतिबष्य-पंतिमंतकम्माव्रकप विरोधका भी दंगव कहीं है। 


रू अहखपर 
० 


शहैं७ लोमद्राजचमाजेमदास्वमालायों.[ अन्य वो व्य एलोक रे४ 
नन्लजलननीनापननकनकननमनन नमन-तनपकल+नन++नक सन +“+न नितिन लत एल भा एण 
हंबोहरेंग--बेशकोन्तमणि रूप दाहके प्रतिवंधका सद्भाव होनेपर अम्विसे पदायमें दंहम क्रिया उत्सस्त नहीं 
होती' इसलियें बड़कांतमणि और पदाथशत अग्निजन्य दहुतक्रियामे प्रतिबरष्य प्रतिधधक भावरूप विरोधका 
हींगो गुक्त है। जिस प्रकार च्रकांतमणिके अस्तित्वकालमें पदाथगत अग्निजन्य दहनक्रियाका प्रति बंध होता 
है. उसी प्रकार पदाथके स्वरूपसे अस्तिरूष होनके कारम पररूपसे नास्तिरूप होनेम प्रतिबंध नहीं होता । 
अयोकि स्वरुपसे अस्तित्वकालमें भी पररूप आदिसे भास्तित्व अनुभवसिद्ध है। एक पदार्थ अस्तित्व धर्म 
और मॉस्तित्व धर्म नहीं रहते इसकी सिद्धि करते हुए शोत और उष्ण इन धर्मोके एक पदाधम न रहनका 
थ दृष्ात दिया है वह ठीक नहीं है। क्योकि एक भूपपात्र आदिम अवच्छदकके भदसे शीत और उष्णका 
जैपलम्म होनसे शीत और उष्णम विरोधकी सिद्धि नहों होती । [ धूप जलानसे गम बना हुआ धूपपात्र बफकी 
वृष्टिसं गम होता है और प्रखर अग्निकोी दृष्टिसे शीत होता है। अत धूपपात्रमे एक साथ ध्लीत धमकी और 
उदच्ण धसकी प्राप्ति होनते उन दोनों धर्मोम विराध नहीं हो सकता । ] जिस प्रकार एक बुक्ष आदियें 
बलत्व और अचलत्वकी एक घट आदियें रक्तत्व और अरक्तत्वकी ओर एक शरीर आदियें आवृतत्व और 
अनावृतत्वकी उपलब्धि होनसे उन युगलधर्मोम विरोधका अभाव होता ह उसो प्रकार सत्त्व ( अस्तित्व ) 
और असत्व ( नास्ति व ) इस दोनो धर्मोके एक पदाथम पाये जानसे उनम्र भी विरोधका अभाव होता है । 
(२ ) इस पूर्वोक्त यक्तिसिद्ध कंधघतसे सब धमके और असत्व धमके भि नाधिकरणत्वका--अर्थात उनके 
अधिकरण भिन्न भिन्‍न होते हैं इस कथनका--परिहा हो गया क्योकि सत्त्व धम और असत्त्व धमकी 
एकाधिकरणता अनुभवसे सिद्ध है। ( ३ ) जो अनवस्था नामक दोष स्याह्ादम बताया गया है वह दोष भी 
अनेकान्तवदियोके नही है। क्योंकि पदाथका अनन्तघर्मा मकव प्रमाणोंसे ज्ञात होबके कारण अनतधर्मात्मक 
पदार्थकों स्वय स्वीकार करनसे अप्रामाणिक परदाथपरंपराकों परिकल्पनाका अभाव होता है। कहनेका 
अभिप्राय महू है स्वरूपसे अस्तित्व धमका और परख्पसे नास्तित्व धमका पदाथके साथ जब कथचित 

तादात्म्य है तब मस्तित्व धम स्वरूपसे अस्तिरूप हू और पररूपसे नास्तिरूप है । तथा पररूपसे नास्तित्व अपन 
रूपसे अस्तिरूप है ओर पररूपसे नास्तिख्प हु यह कहनकी और य दोनो स्वरूप भी स्वरूपसे अस्तिरूप 
और पररूपसे तास्तिरूप हैं यह कहनेको आवश्यकता न होनसे अप्राभाणिक पदार्थपरपराकी परिकल्पना करनकी 
आवश्यकता नहों है । (४) स्वरूपसे अस्तित्व धमका ओर पररूपसे ना स्तित्व धमका एक पदाधके साथ कथचित्ता 

दात्म्यसबध होनेसे पदाथका अस्तित्व जिस रूपसे होता हैं उसी रूपसे नास्तिवके हानेका और नास्तित्व जिस 
रूपसे होता ह उध्तो रूपसे अस्ति बके होनका प्रसंग उपस्थित न होनसे सकर दोष नहीं आता । ( ५ ) स्वरूपसे 
अस्तित्व धमका और पररूपसे नास्तित्व धमका एक पदाथके साथ कथचित्तादाम्यसबध होनसे पदार्थका 
अध्तित्व धर्म जिस रूपये होता ह्‌ उस रूपसे नास्तिव ही हागा अस्तिव नहीं और तास्तिव धम जिस रूपसे 
होता है उस रूपसे अस्तित्व ही होगा नास्तिव नदो इस प्रकारसे व्यतिरक दोष नही आता । (६) स्वरूपसे 
अध्तित्वका और पररूपसे नास्तित्वका एक हो प्रथम सद्भाव होनेके कारण वस्तु सदसदात्मक होनेसे पदाथ 
सद्रुप है या असत्प है ? इस प्रकार उभयकोटिक ज्ञानका अभाव होनस अनकान्तवादम सशय नामक दोष 
भी नही आता । ( ७ ) सशयका अभाव होनसे अर्थात पदाथ सदसदामक ही है इस प्रकारके निदचयका 
सद्भाव होनसे अनिर्चयरूप अभ्रतिपत्ति नामक दोष भी नहीं होता और ( ८ ) अप्रतिपत्ति नामक दोषका 
अभाव होनत्ते अर्थात वस्तुक॑ सदसदात्मकत्वरूप स्वरूपके निः्चयक सम्भावसे अनकातवादमरे वस्तुव्यवस्थाहमनि 
तामक दोष भी नहीं आता । जिस पदाथकी अनुभवसे सिद्धि होती है उसके विषयम कोई भी दोष नहीं 
आता । जिस पदायको सिद्धि अनुभवसे नहीं होती उसम दोष आते हैं। ) 





एकान्तवादकी जातिसे स्थाद्रादकी जाति भिन्न है. अतएव स्याद्रादम एन दोषोके लिये सत्यान 
है अत स्याद्वादके ममजशोकों उन उपपत्तियोके द्वारा उत्त दोषोको दूर कर देना चाहिये। क्योंकि कल 
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१ प्रोफेवर एसे० भो० कोखरोके सोजर्मते । 





आय. थी हम, इसका २५ ) स्थाह्ादरमण्चरी- २६ 
आधासेकान्ववादस्थ शरकादपोगसका पिें ईपि सूछसेदाप्रेझया चातुर्विध्याभिधासदारेण 


सगवतत्तस्वासतर 
स्पाआाशि निस्‍्यं सदृश्ठ विरूप वाज्य ने वाज्य सदसतसदेव | 
विपक्चितां नाथ निषीततस्वसुधोद्गतोद्गारपरम्परेयम्‌ ।|२७/। 


स्थांदित्यव्ययममेकान्तथोतकसष्टास्वपि पदेघु योग्यम्‌ू । तदेव अधिक्ृतमेबेक वस्तु 
स्थात्‌ फथख्िंद्‌ नाशि विनशनशीलसनित्यमित्यथे । स्वाशित्यम्‌ अविनाझिधर्मीत्यथः । 
एताबता नित्यानित्यछक्षणमेक विधानम्‌ | तथा स्यात्‌ सदशमनुबृत्तिददेतुलामान्यरूपम्‌ ! स्यादू 
विरूप विविधरूपम्‌ विसदशपरिणासात्मक ०यावृत्तिहेतुविशेषरूपमित्यथ । अनेन सामान्य 


होनेके कारण निरपेक्ष विधिरूप सामान्य तथा प्रतिषध् रूप विशेषमें ही उन दोषोको स्थान मिलता हैँ । मधवा 

विरोध दाब्द यहाँ दोषका वाचक है । जैसे विरुद्ध आधरण करता हैं यहाँ वियद्ध द्वाब्दका अर्थ दुष्ट है। 
अलएय बिरोधों--विरोध वैयधिकरण्य आदि दोषो-से भयभीत यह अर्थ करना चाहिये । इस प्रकार “विरोध 
इस सामा य शब्दसे सभी दोषोका ग्रहण हो जाता हू । यह इलोकका अर्थ है ॥ २४ ॥ 


भसावाथ--प्रयक वस्तुम अनत धम मौजद है । प्रत्येक वस्तु अपन द्रव्य क्षेत्र कार और भाषकी 
अपेक्षा सत रूप और दूसरे द्रव्य क्षत काल और भावकी अपेक्षा असत्‌ रूप ह। वस्तुके अस्तिल्क भौर 
सास्तित्व धर्मोका एक साथ कथन नहीं कहा जा सकता इसलिये प्रत्येक वस्तु किसी अपेक्षासे अबक्तव्य भी 
है । किसी वस्तुम अविरोध भावसे अस्तित्व और सास्तिवकी कल्पना करनको सप्तभगी कहते हैं ( प्रष्मवण्ा 
देकस्मिन वस्तुनि अधिरोधन विधिप्रतिषब्कल्पत सप्तमगी' ) | वस्तुम अस्तित्व और नास्तित्व परस्पर विरुद्ध 
धर्मोकी कल्पना किसी अपेक्षाको छेकर ही की जाती है। अतएव स्वद्रव्य आदिकी अपेक्षा पस्तु कर्थश्रिसृ 
अस्ति है ओर परद्रव्य आदिकी अपेक्षा वस्तु क्षंचित्‌ नास्ति है। इसीलिये सप्तभगीवावमें विरोध बैयधि 
करण्य अनवस्था सकर व्यतिकर सशय अंप्रतिपत्ति और अभाव नामक दोषोंके लिये कोई अवकाश नहा 
है । विरोध आदि दीषोंके निराकरण करनसे शॉंकरभाष्य और सवदशनसभ्रहमें शंकर जोर माधव 
आचार्यों द्वारा प्रतिधादित विरोध सशय आदि दोषोका भी परिहार हो जाता है। क्योंकि वस्तुमें अस्तित्व 
और नास्तित्व धम भिन्‍न भिन्‍न अपेक्षाओकों लेकर ही माने गये हैं। कारण कि जिस अपेक्षासे वस्तु अस्ति है 
उसी अपेक्षासे स्याद्वादियोन वस्तुको नास्ति स्वीकार नही किया है । 








अनेकान्तवाद सम्पण द्रभ्य और पर्यायोम रहता है परल्तु मुख्य भेदोको अपेक्षा स्थातृ भनित्य स्यातुं 
अनित्य स्यात सामान्‍य स्यात्‌ विज्लेष स्पथात वाच्य स्थात्‌ अवाच्य स्थात्‌ सत्‌ स्थात असत्‌के भेदसे 
अनेकातक जार भेद बताये गयें हैं-- 

इलोकार्थ है बिद्वानोंके शिरोमणि | अपन अनेकास्त रूपी अमृतको पीकर प्रत्यक वस्तुको कर्षचित्‌ 
अभित्य कर्यंचित नित्म कथंचित्‌ सामतसस्‍्थ कैथचितु विदाध ककचित बाज्य कथचित्‌ अवाध्य कय्ितु 
सत्‌ और कर्यंचरित्‌ अवत प्रतिपादन किया है । 

नयाल्याथ-- स्यात शब्द अनेकांसका सूजक है । उसे नित्य अनित्य क्षादि जाठों धचवोके साथ 
लगाना चाहिये। ( १ ) भत्येक वत्तु वियाशों होनेके कारण कर्यंचित्‌ अनित्य और अधिनाशो होनेके कारण 
कभजित्‌ नित्य है। ( २) भरमेक वस्तु सामान्य रूप होनेते कर्थचित्‌ सामोस्य और विशेष रूप होनेसे 
कर्थतित्‌ विधेष है। ( ३ ) प्रत्येक पदार्थ कततव्य होनेसे कथित वाच्य, और अवक्तव्य होनेंते कर्यलितु 


३ ससवार्भराजवॉसिक पुं० २४ । 





श्र श्रीमद्राजनन्यजैसधास्त्रमालाया..[ अन्य यो व्य शसो २५ 


बदिशेषरूपी दित्तीथ प्रकारः । तंथा स्वादू बारें बक्तत्यम्‌ | स्यादू न वाच्यमयक्तब्यमित्यथ | 
अन्न च समासेडबाच्यमिति युक्तम्‌ू, तथाप्यवाध्यपद यान्‍्यादों रूढ़मित्यसभ्यतापरिहाराय 
न धास्यसित्यसमस्त चकार स्तुतिकार । एतेनाभिराप्यानमिलाप्यस्वरूपस्तृतोयो भेद । तथा 
स्यात्सद्‌ विश्यमानमस्तविरूपमित्यथ । स्थाद्‌ू असत्‌ तद्विलक्षणमिति | अनेन सदसदाख्या 
खतुर्थी विधा || 

है विपश्मिता नाथ संख्यावतां मुख्य हयमन-तरोक्ता निपीततस्त्वखुधोद्गारपरम्परा | 
तवेति प्रंकरणात्‌ सामथ्याह्रा गम्यते। तस्व यथावस्थितबस्तुस्वरूपपरि छेद । तदेव जरा 
सरणापद्दारित्थाद्‌ विद्युधापभोग्यत्वाद्‌ मिथ्यावविषोमिनिराकरिष्णु बाद आमस्तराह्याद 
कारित्थाध सुधा पीयूष तस्वसुधा । नितरामनन्यपामा यतया पीता आस्वादिता या तत्त्वसुधा 
तस्या धदूगता प्रादुभूता तत्कारणिका उद्गारपरम्परा उद्गारअ्रणिरिवेयथ । यथा हि 
कश्चिदाकण्ठ पीयूषरसमापीय तदनुविधायिनोमुद्गारपरम्परां मुख्नति तथा भगवानपि 
अरामरणापहारि तक््वाम्ृत स्वेरमास्वाय तत्सानुविधायिनीं भ्रस्तुतानेका तवादभसेदचतुष्टयी 
लक्षणामुद्गारपरम्परां देशनामुखनोद्गीणवानि याशय ॥ 

अथवा येरेकातवादिभिमिथ्यात्वगरल्भोजनमाठ्प्ति भक्षित तेषां तत्तद्रचनरूपा 
उद्गारप्रफारा' प्राक्‌ प्रदर्शिता । येस्तु पचेलिमप्राचीनपुण्यप्राग्भारानुभ्रद्दत्तिजगद्गुरुवदने दुनि 
स्ंथन्दि तस्‍्थासत मनोह य पीतम्‌ तेषां विपश्चितां यथाथवाद्विदुर्षा हे नाथ इय पूवदल 
वशितोल्लेखशेख रा उद्गारपरम्परेति “यास्येयम्‌ । एते च च-बारोडपि वादास्तेषु तेघु स्थानेषु 
भ्रारेव चर्चिता। । तथाहि-- आदापसात्यांम समस्वभावम्‌ इति बृत्त नियानित्यवाद 
प्रदर्शित । अनेकमेकात्मकमेच वाच्यम्‌ इति काये सामायविशेषवाद ससूचित । सप्त 
अज्षयाममिलाप्यवाद सदसद्गवादश्न चचितः | इति न भूय भ्रयास ॥ इति कायाथ ॥ २५॥ 


अमन कक नबनननकननानान बनननन-ननिन--ीण लिन अजिताओ निदखडल्‍लभणज वन-०-५-+-++ननमन-ा 


श्रवाघ्म है। लोकम अवा य शब्द योनि भादिके अथ म प्रयुक्त होता ह भतएवं स्तुतिवार हंसच-“द्र आचायत 
इलोकम अवाच्य शब्द न कह कर न वाज्य पद प्रयोग किया हु। (४) तथा प्रयक पदाथ अस्ति रूप 
है. इसलिये कथवित्‌ सत नास्ति रूप हु इसल्यि कथचित असत है । 

है विद्वानोके शिरामणि | जिस प्रका कोई मनुष्य अमृतका खूब पान करके पीछसे बार बार डकार 
लेता है उसी प्रकार आपन जम और मरणके नाश करनवालो विद्वानोके उपभाग्य मिथ्यात्व विषकी 
निदिष करनवाला और आह्लाद उत्पन करनवाली तत्त्व-सुधाका असाधारण रूपसे पान करके अनकान्तवादके 
चार मुख्य भदोकी उद्गारपरम्पराको उपदेशक द्वारा प्रगट किया ह । 

अथवा जिन एकान्तवादियोने मिथ्या-वरूपी विध भोजनका खूब तप्त होकर भक्षण किया है. उनके 
वसमरूपी उद्गारोका वणन कर चुके हैं। जिन पुण्या मा लोगोने ससारके स्वामी आपने मुख-चद्रसे झरते 
हुए अमृतका तुप्त होन तक पान किया है उत्त यथाय वक्ता विद्वानोके मखसे अतका-तबादके चार भख्य भेदोकी 
उद्गारपरम्परा प्रगट हुई हैं। इन चार वादोम आदोपसान्योस समस्वभाव इलाकम नित्यानि-यवाद 
असकतेकात्मकमेत्र वाच्यम इलोकम सामान्य विशषवाद तथा सप्तभगीवादम वाच्य अवाच्य और सत-असत 
बादका वर्णन किया गया है। यह इलोकका अथ है ॥ २५ || 

भावाथ--स्पाद्ादियोके मतम प्रत्येक वस्तु किसी क्पेक्षासे नित्य-अनिय किसी अपेक्षासे वाच्य 
अवाज्य और किसी अपेक्षासे सत-असत्‌ है। इस चारो वादोका स्थाह्ादम समावेश ही जाता है। अतएव 
प्रत्येक पदार्थको व्रव्याधिक तयकी अपेक्षा निल्य सामान्य अवाच्य और सत्‌॒तयथा पर्यावाथिक नयसे अनिस्य; 
विशेष वाध्य और असंत्‌ मानना ही न्‍्यावसगत है। वस्तुम एकान्त रूपसे नित्य अनित्य आदि धर्मोके 
मातनेसे विरोध आता है । अतएव प्रत्येक वस्तुको अनेकातात्मक मानना चाहिये । 


१७:86. :-अन्‍कब्वक+अ०न्‍मअन-. 


#ग्य: भी 4. इकीक रहे | सवाहाबमब्जरी शरईे 


मित्यानित्यपश्चयो: परस्परद्षणाभकाप्ननवद्धछक्षतया वेरायसाणयोरिवरेवरोदी- 
रेंकबिविधदेतुद्देतिसंसिपतसंजादविभिपातयोरयलसिद्धमतिपक्षप्रतिक्षेपस्य सर्वोत्तप माह--- 
य एवं दोषाः किल नित्यवादे विनाश्वादेअपि समास्त एवं | 


परस्परघध्वसिषु कण्टकेपु जयत्यधृष्य. जिनशासन ते ।। २६ ॥ 


किलेति निम्यये। य एज नित्यवादे नित्येकान्तवादे दोषा अनित्यैकान्तवादिभिः 
प्रसज्जिता क्रमयौगपद्याभ्यामथकियानुपपक््यादय त एवं विनाझवादेउपि क्षणिकेकान्तबा दे $पि 
समा! तुल्या नित्येकान्ववादिभि' प्रसज्यमाना अन्यूनाघिका ॥ 

तथाहि--नित्यबादी प्रमाणयति | सब नित्य सक्त्यात्‌। अश्णिके सदसत्काल्योरथ 
क्रियांविरोधात्‌ तल्छक्षण सस्‍्व नावस्थां बध्नातोति ततो निवते मानमनन्यशरणतया नित्यत्वे:- 
यतिश्तते । तथाहि--क्षणिकाईउथ सवा कार्य कुयाद्‌ असन्वा  गत्यस्तराभाबात्‌! से 
ताबदाद्य पक्ष समसमयवतिति व्यापारायोगात्‌ सकलभावानां परस्पर कायकारणभाव 
प्राप्त्यातिप्रसज्ञाथ । नापि द्वितीय पक्ष क्षोदं क्षमते असत' कायकारणशक्तिविकल्त्वासू 
अन्यथा दशशविषाणादयोडपि कायकरणायोत्सहेरद्‌ विशेषाभाबात्‌ इति ॥ 


अनित्ययादी नित्यवादिनं प्रति पुनरेष प्रमाणयति । सब क्षणिक सक्त्वात्‌। भ्रश्नणिके 


एका-त नि य और एकान्त असि-यवादके माननेवाले एक दूसरेके दोष दिखाकर परस्पर लैंडले हैं 
ओर एक दूसरके सिद्धातोका खडन करनके लिये नाना प्रकारके छेतुरूपी दास्त्रोके प्रहारसे गिर पढ़ते हैं 
अतएव प्रयत्नके बिना ही भगवान्‌के शासनकी सर्वोत्कृष्टता सिद्ध होती है-- 

इलोकाथ--नित्य एकान्तवादम जो दोष बात हैं, थे ही दोष अनित्य एकातवादमें समान रूपसे 
आते हैं। जब क्षुद्र शत्र एक दुसरका विध्वस करनम लगे रहते हूँ तब जिनेद्र भगवानूका अजेय शासन 
विजयी होता ह । 

ब्यास्याथ--यहाँ किरू शब्द मिर्वय अथम है। नित्यवादियोके मतम क्रमसे अथवा एक साथ 
अधथक्रिया नही हो सकती इस प्रकार जो अनियवादियोत एकान्स निय पक्षम दूषण दिय थे व सब दोष 
अनियवादियोके पक्षम भी आते हैं । 

नित्यवादी-- समस्त पद्ाथ निय हैं. सद्रप होनसे । क्षणिक पदार्थोकी भूत भविष्य और वतमान 
काऊ म कोई अथक्रिया नहीं हो सकती क्योंकि अपन प्रयोजन ( काय ) को उत्पत्ति करनेम विरोध उपस्थित 
होनेसे क्षणिक पदाथ ( कायकी उत्पत्तिके लिये ) स्थिरत्वको--एक क्षणसे अधिक कारू तककी स्थितिको--- 
धारण नही करता । अत वह क्षणिकल्वसे निबुत्त होता हुआ अन्य किसोकी छ्वरण प्राप्ति न होनसे नित्यत्वमें 
आकर मिल जाता है। तथाहि--प्रदव होता है कि क्षणिक पदाथ अस्तिरूप होता हुआ अपना कार्य करता है 
या अपना अभाव होनेपर अपता काय करता है ? क्षण सात्र रूप अपन अस्तित्थ कालम वहु अपना कार्य 
करता है. यह प्रथम पक्ष ठोक नहीं । क्योंकि जिस कारूम क्षणिक पदार्थ उत्पन्न होन जाता है. उसी काछमें 
उत्पन्न होनेवाले कायकी उत्पत्तिके किये श्षणिक पदावमे उत्पसि क्रियाका होना घटित नही होता वधा 
एक-एक कालम होनेवाके पदार्थोर्मे कार्यकरण भाव होनसे समकाल्‍ूवर्ती सभी पदायोग परस्पर कायकाशण 
भाव होतका अतिप्रसंग उपस्थित हो जाता है। क्षणिक पदार्थदा अभाव होनपर बहु प्रदाथ अपना कांय 
करता है यह दूसरा पक्ष मी खरा धहीं उतरता । क्सोंकि जिसका सद्भाव वही होता उसमे अपना कार्य 
करनेकी शक्तिका अभाव होता है। यदि ऐसी बात न हो तो शाषाविषाण आदि भो कार्य करनेंके छिये 
शत्साही हो जायेंगे क्योंकि असत्‌ पवार्थ और शशविषाणमें भेद नहीं है । 


अमित्यवादी--६ निस्‍्यं एकांतवादीका खंडन करते हुए ) सम्पूर्ण पदार्थ क्षणिक हैं संद्रप होेंसे । 
३७ 


श्र श्रीमद्राजचन्दरजैनशास्तमाकायां.[ अंस्य थो व्य ऐेंसोक २६ 


ंपौरापधाम्सामर्थ क्रियाविरोधाद, अर्थक्रियाफारित्वस्थ च भावछुक्षणत्वात्‌ , संतो5थेकियां 
व्यावसंभाना श्वक्रोंडीकृतां सत्ता व्यावत्तेयेदिति क्षणिकसिद्धि ।न हि नित्यो5्थो5धक्तियाँ 
अमेण प्रबततयितुमुत्सहते, पूवोथक्रियाकरणस्थभावोपमवंद्वारेणोत्तरक्तरियायां क्रमेण प्रवृत्त 
अन्यथा पूथकियाकरणाजिरामप्रसज्ञात्‌ । तत्स्थभाषमनच्यवे च नित्यता अयाति अतादवस्थ्य 
ध्यावित्यतालक्षणत्वात्‌ । अथ नित्यो5पि क्रमवर्तिन सहकारिकारणमथमुदीक्षमाणस्तावदासीत्‌ 
पश्बात्‌ वमासाथ क्रमेण फाय कुर्यादिति चतू। न। सहकारिकारणस्य नित्येउकिख़ित्करस्यापि 
प्रतीक्षणेपनबस्थाप्रसकृात्‌ । नापि योगपद्चन नियोडर्थोडधक्रिया कुरुते अध्यक्षबररोधात्‌। न 
इहाकफ़ालं सकका क्रिया प्रारभमाण” कश्चिदुपलूभ्यते | करोतु वा। तथाप्याध्क्षण एबं सकल- 
क्रियांपरिसमाप्तेटिसीयादिक्षणेषु अकुबार्णस्यानित्यता बछादू आढौकते करणाकरणयारेकस्मिन्‌ 
विरोधादू इसि ॥ 


वदेबमेका तहयेडपि ये द्ेतवस्ते युक्तिसाम्याद्‌ विरुद्ध न व्यभिचर ती यविचारि 
तरमणीयतया . भुग्धजनस्य ध्याथ्य' चोत्पादयन्तीति विरुद्धा यभिचारिणोडनैकातिका 


झर्थक्रियाकारिव ( प्रयोजनभूतता ) ही सतका लक्षण है। पदार्थोक्रों अज्ञणिक कुटस्थ नि य--माननम उनमे 
'क्रमंसे अथवा एक साथ अथक्रिया होनम विरोध उपस्थित होमनसे तथा अर्थक्रियाका कई होता पदाथका 
स्वरूप होवसे उस नित्य पदाथसे पृथक होनवालो अर्थंक्रिया अपन द्वारा प्याप्त नि य पदाथकोी सत्ताको उस 
बदाथसे पृथक कर देगी--अर्थक्रियाका पदाथम अभाव हो जानसे पदाथका अस्तिव ही न रहेगा। स प्रकार 
क्षणिक पदार्थके--पदाथके क्षणिकत्वके--अनिय वकी सिद्धि होती ह। निय पदाथ अपनी अथक्रियाको 
कमसे करतम समथ ही होता । क्योकि पदाथके प्रयोजनभूत पृवकालवर्तो कायको करमक॑ स्वभावके विनादा 
द्वारा पदार्थके प्रयोजनभूत उत्तरकालवर्ती कायको उत्पन्न करनकी क्रिया करनको पदाथकी प्रवृत्ति होती ह । 
पूर्व कार्योत्पादन क्रिया करनेके स्वभावका यदि विनाश न किया गया ता पवकाठबर्ती काय करनकी क्रियाका 
अंत ने होनका प्रसंग उपस्थित हो जाता ह्‌ । पूव कार्योत्यादन क्रिया करनके स्वभावका नाश हानेपर पदाथकी 
ित्यता नष्ट हो जाती है क्योकि पदार्थकी भिन्न भिन्न अवस्थाओका क्रमसे अभाव होत रहना ही अभियताका 
लक्षण है । यदि कहो कि पदाथ नि होनेपर भी क्रमवर्ती सहकारिकारणभूत अथकी अपेक्षा करता हुआ 
रहता है ओर बादम उस सहकारिकारणभूत पदाभको प्राप्त करके क्रमसे काय करता है --तो यह॒कहना 
भी ठीक नहीं । क्योकि नि.य पदार्थके विषयमें--निय पदाथको अपनो अथक्रिया करनम प्रवृतत करनके 
विषयम “--संहकारिकारणभूत पदाथको अपेक्षा करने पर वह सहकारिका रणभूत पदाथ भी निय होनेसे 
अकिचित्कर हीनके कारण उसे किचिकर बनानके लिय अयय सहकारिका णभूत पदाथकी अपेक्षा करनी 
होंगी। इस प्रकार अय-जय सहकारिकारणभूत पदार्थोकी अपेक्षा करनेस अनवस्था नामक बोध 
जाता है। नित्य पदार्थ एक साथ (युगपत्त) भी अथक्रिया नही कर सकते क्योंकि प्रयक्षस विरोध आता है । 
कोत्ण कि थर्थक्रिया सदा क्रमसे हाती है कभी एक समयम होती हुई नहीं देखी जाती। मदि सम्पूण 

अर्धोक्रियामोका एक क्षणमें होना स्वीकार करो तो सम्पूर्ण क्रियाओंके प्रथम शणमे समास हो जानसे द्वितीय 
कण आदिम न करनेवाली अतित्यता जबरन आकर उपस्थित हो जाग्रेगी क्योकि क्रिया ओ अ्क्रिया ि 
हक नित्य पदार्थमें नहीं रह सकते । हे 34 


इस प्रकार उक्त दोनों पक्षोम नित्य और अनियवादको सिद्ध करनेके लिय जो 
सत्त्व 
यह धिदद्ध द्वेतु हैं । इस प्रकारके हेतु, अब तक उनका विचार नही किया जाता तभी तक कम गया है 
इसकिये थ हेठु भोले लोगोकी वृद्धिमें जदता पैदा करनवाले होनेसे अनैकान्तिक हेतु हैं। कं ला 


१ वित मास्चम्‌ । 









 स # रत, ? ० 


इति। अंतर व मिरथामित्येकान्शप्षप्रतिशषेप पयोक्त:। पपलदाणत्वाण सामान्यपिसेषारोंकाम्थ 
धादा अपि सिथस्तुल्यदोषतया विरुद्धा व्यसिचारिण एव ददेतुनुपस्पुश्वन्तीति परिभावनीयम्‌ ॥ 


अथोत्तराड्ध ब्याख्यायते । परस्परेत्वादि। एवं च॑ शरुद्रशषतुष्वेकान्तवादिषु 
परस्परध्व सिघु सत्सु परस्परस्मात्‌ ध्यसन्ते अप ४ व सुन्दोपसुन्दव दिति' 
परस्परथ्वंसिम' । तेध्रु है जिन ते तब शासन स्थाप्टादप्ररूपणनिपुण द्वादक्षाक्षीरूप प्रवचन 
पराभिभावुकानां कण्टकासां श्थयमुश्छिनदेनैबाभाबाद अधृष्यमपराभबनीयस्‌ | “इक्काह 
कृताचह ' इति कृत्यविधानाद घर्षितुमशक्यम्‌ घर्षितुमनह वा। जग्रति सर्वोत्कर्षण बतसे। 
यथा कश्मिन्महाराज परीवरपुण्यपरीपाक' परस्पर विगृह्ष स्वयमेष क्षयमुपेयियत्सु ड्वित्सु 
अयत्नसिद्धनिष्कण्टकर्वं समृद्ध राज्यमुपभुल्नान' सर्वोत्कृष्टो भवति एबं त्वच्छासनसपि ॥ 
इति काव्याथ ॥ २६॥ 

अनन्तरकाव्ये नियानित्याद्यकाम्तवादे दोषसामान्यमभिद्दितम्‌। इंदानीं कविपंथे- 
तहिशेषान नामप्राह दक्षयस्तत्मरूपकाणामसद्भूतोड्धावकतयोद्वृत्ततथापिधरिपुजनलनितीप 


नम --+-नननन-- 


अनित्य पक्षका हो खडन किया गया ह । सामाय विशेष वाच्य अवाच्य औ सत्‌ असत्‌ वादी भी पंरक्पर 
एक जसे दोष देते हू इसलिय इन एकान्तवादोका भो विरुद्ध समझना चाहिय । 


एक दूसरका नाश करनेवाके सुन्द और उपसुद नामके दो राक्षस भाधयोंके समान श्रुढ् शंत्र 
एका तथादी रूप कण्टकोका परस्पर नाश हो जानेपर स्थाद्रादका प्ररूषण करनबाला आपका द्वादशाग प्रवचन 
फिसोके द्वारा भी पराभत नही किया जा सकता । ( सुन्द और उपसुद तामके दो राक्षस भाई थे। उनकी 
ब्रह्माका वरदान था कि उनकी मृत्यु एक दूसरेके द्वारा होगी । इस वरदानसे मस्त होकर दोनो भाईयौँने 
प्रजाको पीडा देना आरम्भ कर दिया। यह देखकर देवोन स्वगसे सिलोत्तमाकों भजा। तिलोत्तमाको 
देखकर दोनो भाई अपनी सुध भूलकर उसे अपनी स्त्री बनानकों चेष्टा करन छंगे | दोनोम परस्पर छड़ाई 
हुई और अन्तम दोतो भाई एक दूसरेके हाक्क् मारे गये ) | यहाँ शक्ताह कृयाएच सूत्रसे क्‍्यप्‌ प्रत्यय 
होनेपर अधुष्य का अथ होता हैं कि जिश्का किसीसे पराभव न किया जा सके । जिस प्रकार कोई 
पृष्यशालों महाराजा अपने शत्रओंके परस्पर छडकर मर जानपर बिना प्रयत्नके ही मिष्कठक राज्यका 
उपभोग करता हु उसी प्रकार आपका शासन एकान्तवादियांके परस्पर लड़कर नष्ट हो जानेपर विजयी 
होता है ॥| यह इलोकका अक्रथ है ॥२६॥ 

भावाथ--जिस प्रकार काई पुण्यशाली राजा अपनशज्षओंके आपसमे रूूड़कर नष्ट हो जानेषर 
अख॑ण्ड राज्यका उपभोग करता है उसी तरह एकान्तवादी खोग एक दूसरेके सिद्धांतोंमें दोष देकर एंक 
दूधरेके मतोका खण्डन कर देते है इसलिये मिथ्यादद्ान रूप समस्त एकान्तवादोका समन्वय करनवाला जैस 
शासन ही सर्वमास्य हो सकता है । 











ऊपरके इलोकोर्मे सामान्य रूपसे शित्व भविष्य आदि एकान्तवादोम दोष विल्लामे गये हैं। श्र 
एकान्तवादियोके कुछ विद्येष दोषोका दिग्बर्शन कराते हैं। जिस भकार प्रजाको पीडित करमवाले अ्नुओओंशे 


१ सुन्दापसु वनामानों राक्षस दौ भ्रातरो ब्रह्मण सकाशात्‌ वर लब्धवस्ती यत्‌ आवयोर्मुत्युं परस्परांदस्तु 
सास्यस्मात्‌ । तथेत्युक्त ब्रह्मणा सत्तो तो भिछोफों पीड्यामास्ततु । अभ देवप्रेषितां तिकीतमामुपतत्थ 
तद्य सियो वृष्य्रमाभावज्ियेताम्‌ । एवमेकान्तवाबिन स्वतस्वसिद्धपर्य परस्पर विवदशाना विकशबस्ति | 
ततरभ्षातेकास्तवादो अगति । 

बे इमबूने,५ है हैप | 





गा 


* बड६ ओमद्राजकतजेतासत्मालायां. [ अन्‍य यो व्य इलोक २७ 


अभसित परिजातु्ध रिजोपतेखिजदत्पतते: पुरतो भुबनच्रय प्रस्युपकारकारितामाविष्करोति-- 


ह नैकान्तवादे सुखद खमोगौ न पुरुयपापे न थ बन्धमोक्षौ | 
दुर्नीतिवादब्यसनासिनेव पररर्विलुप्त जगदष्यश्षेपप्‌ ॥ २७ ॥ 
एकान्तवादे ३29१४ 32 न सुखदु खमोगो घटेते। न च॒पुण्यपापे 


अटेते। न भर बन्धमोक्षों घटेते । पुन प्रयोगोउत्यन्ताघटमानवादशनाथ । तथाहि-- 
'पकाम्तनित्ये आात्मनि ताबत्‌ सुखदु'खभोगों नोपपद्मते। नित्यस्य हि लक्षणम्‌ अग्रच्युतानु 
स्पल्वस्थिरेकरूपत्वम्‌ । ततो यदा जात्मा सुखमनुभूय स्थफारणकछापसामग्राबशादू दु'खमुप 
झुख्ये तदा स्वभावभेदाद्‌ अनित्यत्वापक््या स्थिरेकरूपताहानिप्रसज़"। एव दु खमनुभूय 
झुलमुपसुव्जानस्यापि बक्तव्यमू। अथ अवस्थाभेदादू अय व्यवद्वार । न चाबस्थासु मिथ 
आनास्थपि शह्वतो भेद:। सपस्येष कुण्डछाजवाद्यवस्थासु इति चेत्‌। न। तास्ततो ब्यतिरिक्ता 
अव्यतिरिक्ता वा ? व्यतिरेके, तास्तस्येतवि सब-धाभाव अतिप्रसजझ्ञात्‌। अयविरेके तु 
४२५३२) तद्‌वस्थितैब स्थिरेकरूपताहानि । कथ च तदेका-तैकरूपत्वे5वस्थाभेदो5पि 
अवेद्ति ॥ 


किंच, सुखढु खभोगो पुण्यपापनिषत्यों | तन्निवतन चाथक्रिया | सा च कूटस्थनि यस्य 


प्रजाको रक्षा करनवाला राजा महान्‌ उपकारक कहा जाता है उसी प्रकार एकान्तवादियोके उपद्रवसे दीनों 
छोकोंकी रक्षा करनेवाले जिनेन्द्र भगवान्‌ ससारके महान उपकारक हैं--- 


इछोकार्थ---एकान्तवादमें सुख-दुखका उपभोग पृष्य पाप और बन्ध मोक्षकी व्यवस्था नहीं बत 
सकती । हस प्रकार परतीधिक लोग नयाभासोके द्वारा प्रतिपादित करनवाले आग्रह रूप खड़गसे सम्पूण 
जगतका नाश करते हैं । 


व्याख्याथ--( १ ) बस्तुको एकान्त नित्य माननसे आत्माम सुख और दुखकी उत्पत्ति नहीं हो 
धकती । अग्रच्युत अनुत्पन्न स्थिर ओर एक्र रूपनो निय कहते हैं। अतएव यदि ब्रामा अपनो कारण 
सामग्रीसे सुखको भोग कर दुखका उपभोग करन लगे अथवा दुखका उपभोग करके सुखको भोगन लगे 
प्रो अपने सित्य और एक स्वभावकों छोडनके कारण आत्माम स्वभावश्नेद होनसे आत्माको अभित्य मानना 
पड़ेगा । ्का-वास्‍्तवम आत्माकी अवस्थाओम भेद होता ह॒स्वय आत्माम भेद नही होता । जिस प्रकार 
सर्पकी सरल अथवा कुण्डलाकार अवस्थाओम भेद होनसे सपम मंद होना कहा जाता है उसी प्रकार यु 
और दुख रूप आमाको अवस्थाभोम भद होनेसे यह भेद आमाका कहा जाता है। समाधान भहु ठीक 
नहीं । आप लोग आत्माकी अवस्थाको आमासे भिन्‍म मानते हैं या अभिन्न ? यदि सुख दुख अवस्थामें 
आत्माते भिन्न हू तो इन अपस्थाओ और जात्माम कोई सम्बध नहीं हो सकता । यदि इन अवस्थाओोंको 
भात्मासे अभिन्न भानो तो सुख दुख अवस्थाओको हो क्षामा सानना चाहिय । बतएवं सुख-दुखका भोग 
करते समय अपने नित्य स्वभावको छोडनके कारण आत्माको अनित्य मानना पडगा । अतएवं एकान्तवादरमं 
कात्माका अवस्था भेद भी नहीं बच सकता । 


६४ ) पृष्य-पाफ्से होनेवाले सुख-दुख भो नित्य एकान्तवादमें लही अन सकते । सुलानुभव रूप 
परिणाम पुष्य कर्मके निभिस॑ंसे तथा हु लानुभव रूप क्रियात्मक परिणाम पाप कभके सिमिससे 

उत्पादित किया जाता है। इन दोनों परिणामोको उत्पत्ति करमा हो--इन दोनों वरिणामोंके रूपसे परिणत 
दीता हो-कर्मबद्ध आत्माकी अर्थक्रिया है। मह पृष्य-पापसे होनेबारी मर्थक्रिया कूटल्थ नित्य भाक्ताममें नहाँ 


अप्य, औो क्व इलोक २७) सआाहादभंग्जरी.. श्३७ 


ऋंग्रेण अऋोण का नोपपणात इस्युक्तमायम ! छात्र पयोक्त न पुण्यपापे इति। पुण्य दानादि 
कियोपां्जनीय शुभ व मे, पाएं दिसादिक्रियासाध्यमशुस्र फप्म | ते अपि स घढेते आागुरानीतेः ॥ 


तथा न ब-धसोक्षो । बन्धः कसपुद्शझ्े सह प्रतिश्रदेशमात्मनो वहृययःपिण्डव्दू 
अन्योउन्यसइलेषः । मोक्ष' ऋत्स्नकर्मक्षय' । वावप्येकाम्वनित्ये न स्थावाम्‌ | बस्धों हि सयोग 
विशेष । स भर  अपाप्तानां प्राप्ति.” इतिल्क्षण । प्राक्ताउभाबिनी अप्राप्तिरन्यावस्था, उत्तर 
कालभाविनी प्राप्तिश्वान्या । तदनयोरप्यवस्थाभेददोषो दुस्तर | कथं चैकरूपरवे सति 
तस्थाकस्मिको बाघधनसयोग । बधनसयोगाश् प्राक्‌ू कि नाय सुक्तोईभवत्‌। किंच तेन 
बन्धमेनासी विक्ृतिमनुभवति न वा? अनुभवति चेत्‌ू चमोदिवदतनित्य । नानुभवति चेत्‌ 
निर्विकारत्वे सता असंता बा तेन गगनस्येष न को5प्थस्थ विशेष इति ब धर्षेफल्यादू नित्यमुक्त 
एय स्थात्‌। ततश्य विशीणों जगति बधमोशक्ष यवस्था | तथा च पठन्ति-- 


वर्षातपाभ्सां कि व्योम्नश्वसण्यस्ति तयो फछम । 
चर्मोपसश्च सोडनिय.. खतुल्यइचेदसत्फछ ॥ 


बन्धानुपपत्तों सोक्षस्थाप्यनुपपत्तिब घनविच्छेद्पया यत्वादू मुक्तिशब्दस्येति ॥ 


एबमनित्यैका तवादे5पि सुखदुश्खाग्रनुपपत्ति । अनित्य हि अत्यन्तोच्छेदधर्मकम्‌ | 
तथाभूते चामनि पुण्योपादानक्रियाकारिणो निरवय बिनष्टवात्‌ कस्य नास तत्फडभूत 


हो सकती । पदार्थोंके नित्य माननेम उन्तम क्रम-क्रमसे अथवा एक साथ अधक्विया नहीं हो सकतो भह 
पहल कहा जा चका हू। इसीलिय कहा हु कि दान आदिस होनेवाले शभ कमर रूप पृण्य भौर हिसा 
आदिसे होतवाले अशुम कम रूप पाप--दोमो एकान्त नित्य पक्षम नहीं बन सकते । 


(३ ) अग्नि और लोहेकी तरह आमाके प्रदेशोके कम पुद्गलोके साथ परस्पर सम्मिषण हो 
जानेको बंध ओर सम्पूण कर्मोके क्षय हो जानको मोक्ष कहते ह । यह बघ ओर मोक्षकों व्यवस्था भी एकान्त 
सित्मवादस नहीं बन सकती । सथोगविशेषको बन्ध कहते हैं। अप्राप्त पदार्थोकी प्राप्तिकों सयोग कहते है । 
यह सयोग एवं अवस्थाको छोड़कर दूसरी अवस्थाको प्राप्त करनेम हो सभव हो सकता है। अतएव नित्य 
आत्माम अवस्था भेद होनसे बध और मोक्ष सष्टी धन सकत | तथा एकान्त नित्य माननपर उसके साथ 
बधक कमोंका बध नहीं हो सकता । अतएवं बंधक कर्मोके साथ होनवाले सयोगके पहले आत्माको मुक्त मातना 
चाहिये । तथा बधक कमके कारण आत्माम कोई विकार होता है या नहीं ? भ्रदि बध होनसे आत्मामें 
कोई विकार होता हैँ तो आत्माको चमडफी तरह अनित्य माननां चाहिमे। यदि बंध होनेपर भी आत्मा 
अविकृत रहती है तो सिविकार आकाशकी तरह बधके हाने अथवा ने होनसे आत्मामें कोई भी विकार बहीं 
भा सकता अलएव बधके निष्फल होनेके कारण आत्माको सदा मुक्त मानना चाहिये । अतएवं स्बधा 
एकान्तवादम बंध और मोक्षकी व्यवस्था सही बत सकती । कहा भी है--- 


वर्षा और गरमीके कारण चमडेम ही परिवर्तन होता है आकाह्ाम कोई परियतन नही देखा 
जाता । अंतएव यंदि आत्मा चसडेके समान है तो उसे अनित्य मानना चाहिये यदि आत्मा आकाहश्ाकी 
तरह है तो उसमें बंध वही मानना चाहिये । 


आस्माके बन्ध ने होनेसे आत्माके मोक्ष भी नहीं हो सकता । क्योकि वस्धनके सब्ट होनेकी हो मोक्ष 
कहते हैं । 

( १) एकाल्त अतित्यवाद साससेसे भी शुख-दुख नहीं बल सकते। सवा रूपसे लग होनेकों 
मधित्य कहते हैँ । जनित्म आत्सामें पुष्योपाजजन करमेवाली क्रिया करनेगाले आत्मीका मिरन्वय बाद होनेसे 


शरद शोमद्रामबल्ेमलास्तमाछायां. | अन्‍पे यो व्य पछो २७ 


सुखामुधव । एवं पापोपादानक्रियाकारिणो5पि मिरवयवनासे कस्य दुखसवेदनमस्‍्तु | एच 
ब्राम्यः क्रियाकारी जन्यरुच तत्फलभोक्ता इति असमझससापथते । 


अध-- वयह्मिस्नेव हि सम्ताने आहिता फर्मबासमा | 
फंछ तत्रेष सन्धक्त कपोसे रक्तता यथा ॥ 
इति घचमादू नासमब्जसमित्यपि वाहमात्रम्‌ सतानवासनयोरवास्तवस्वेन प्रागेव निर्दौठि 
तस्वात्‌ ।। 


तथा पुण्यपापे अपि न घटेते। तयोहिं अथक्रिया सुखदु ख्लोपमरोग । तदमुपपत्तिर्चा 
अस्तरमेषक्ता । ततो5थ क्रियाकारि बाभावात्‌ तयोरप्यघटमान वम्‌ | किंचानित्य क्षणमात्र- 
स्थायी । तसर्मिश्च क्षणे उत्पत्तिमात्रव्यप्रबात्‌ तस्य कुत पुण्यपापोपादानक्रियाजनम्‌ ! 
द्विवीयादिक्षणेपु चावस्थातुमेब न छभते । पुण्यपापोपादानक्रियाभावे च पुण्यपापे कुत 
निमूंछबात्‌ ? तदसस्वे च कुतस्तन सुखदु खभांग । आस्तांबा कथचिदेतत्‌। तथापि पृ 
क्षणसदृशेनोत्तरक्षणेन सवित'यम्‌ उपादानानुरूपत्वाद्‌ उपादेयस्य । तत पूवक्षणाद्‌ दु खितात्‌ 
उत्तरक्षण कथ सुखित उपय्यते कथ च सुखितात्‌ तत* स॒ दुखित स्यात्‌ , विसदुृश 
आगतांपस ) एवं पुण्यपापादावपि | तस्मायथ्रत्किब्निदेवत्‌ ॥ 


(की कक + 2 की बीज आल 2 


फंछ रूप सुखका अनुभव तथा पापोपाजन करनवाली क्रिया करनेवाले आमाका निरन्यय विनाक्ष होनसे 


दुखका अनुभव नहीं हा सकता । तथा पदार्थाका निरवय विनाश माननसे एकको कर्ता और दुसरको भोक्ता 
मानना पड़ेगा । 








गका-- जिस प्रकार कपासके बीजम छाल रग लगाभेस बीजका फल भी छाल रगका द्वोता हे 
उस्ती तरह जिस सतानम कमवासना रहती हू उसी सतानम कमवासनाक्ा फल रहता हू । 


अतएवं सतानके प्रवाह मानतेसे काम चल जाता हैं इस तरह आमाके माननकी आवश्यकता 


नहीं रहती । समाधान--यह ठीक नही । सन्ताव और वासना अवास्तविक हू यह हम ( १८ व इछोककी 
व्यास्याम ) प्रतिपादन कर चुके है । 


( २ ) एकान्त अतियवादम पुण्य पाप भी नहीं बन सकते । सुख और दुखका भोग क्रमसे पुण्य 
झोर पापकी अथक्रियाय हं। यह पुण्य पापवी अभक्रिया एकात क्षणिक पक्षम नहों बन सकती यहू हम 
पहले कह आय हैं। अतएवं क्षणिकवादम भधक्रियाकारिवके अभावम पुष्य-पाप भी सिद्ध नही होते । तथा 
क्षणिक्रवादियोंके मतम प्रत्यक पदाथ केबल एक क्षणके लिये ठहरता है । इस क्षणम पदार्थ अपनी उत्पत्तिम 
छगे रहत है इसलिय पुण्य और पापको उप्पजन सही कर सकते । यदि दूसरे तीसरे आदि क्षणम पुण्य 
क्षोर पापका उपाजन स्वीकार करो ता यह ठोक नहीं। क्योकि क्षणिकवादियोके सतमें प्रथम क्षणके बाद 
पदार्थोका स्थित रहना ही सभव नहीं। अतएव पुष्य कम ओर पाप कमके उपार्जन करनकी शुभ और 
अशुभ परिणति रूप क्रियाओके अभावम पण्यरूप ओर परापरूप द्रव्यकर्मोंका सद्भाव नहीं हो सकता क्योकि 
शुभाधुभ परिणामरूप निमित्तोका अभाव होता है और पापरूप द्रभ्यकर्मके अभावम सुख-दु खका अनुभव 
कैसे हो सकता है ? यदि किसी प्रकार क्षणिकवादियोके मतमें सुख दुखके अनुभवका सद्भाव मान भी लिया 
जाय फिर भी ( उनके मतम पृवक्षण उत्तरक्षणका उपादान कारण होनेसे ) उत्तरक्षण उपादानभूत पवक्षण 
के सदृश होना चाहिये क्योकि उपादेय परिणाम-उपादान-परिणामी-कै सदृश होता है । उपादेयके उपादानके 
सदृश होनसे दुखी आत्मरूप पृवक्षणसे सुखी आत्मरूप उत्तरक्षणकी तथा सुली आत्मरूप पृथक्षणते दुखी 


झात्मरूप उत्तरक्षणकी उत्पत्ति कसे हो सकती हू ? क्योकि उत्तरक्षणकम परिणामका अपने उप दानसे 
विसदुद्ध हाभेका प्रसंग उपस्थित हो जाता है । 


कल्प; थी व्य इसोक २७ | स्पाद्ादपण्जरी रैेरै 


एवं बन्धमोक्षयोरप्यस्नलषत्रः। लोकेटपि हि य एवम वद्ःस एवं मुख्यते । निरम्बय 
साशोध्युपगमे चवेकाधिकरणत्वाथाबात्‌ स-ठासस्य चावास्तवत्वात्‌ कुतस्तवा सभाधजा- 
सान्नसपि ? ॥ 


परिणामिनि चात्मनि स्वीक्रियमाणे सब निवोधमुपप्थले | 


परिणामोडबस्थान्तरगमन न च' सवथा हावस्थानम्‌ । 
न च सबधा विनाश परिण।मस्वद्विदामिष्ट ॥ 


इति बचनात्‌। पातझ्ञछटोकाकारोउप्याहु- अवस्थितस्य द्रव्यस्थ पृषधमनिवृत्तो घमान्वरोत्पत्ति 
परिणाम इति। एवं सामान्यविशषसद्सद्भिलाप्यानभिराप्येका तवादेष्वपि सुखदु खाद्य 
भाष स्वयमभियुक्तेरभ्यूह्ा ॥ 


अथोत्तराद्धव्याख्या | ण्बमनुपपद्ममाने5पि सुखदु खभोगादिव्यवद्दारे परे परतीथिकेरश् 
च परमाथत शत्रुभिः। परशब्दो हि शत्रुपर्यायोड्प्यस्ति। दुर्नीतिबादव्यसनासिना। नीयते 
एकदेशबिशिष्टोडथ प्रतीसिबिषियमाभिरिति नीतयो नया । दुष्टा नीतया दुर्नीतर्यों दुनया । 
तेषां बदन परेभ्य प्रतिपादनं दु्नोंतिबाद । तन्नर यदू थसनम्‌ अयासंरक्ति औषित्यनिरपेक्षा 
प्रवृत्तिरिति यावत्‌ दुर्नीतिवादब्यसनम्‌ । तदेव सदूबाधशराराच्छेदनञक्तियुक्तत्वाद असिरिब 
असि छूपाणों दुर्नीतिबादव्यसनासि । तेन दुर्नीतिबादव्यसनासिना करणभूतेन दुनयप्ररूपंण 
हेवाकखज्न । एवमित्यनुभवसिद्ध प्रकारमाह्‌ | अपिश-दस्य भि्नक्रमत्वाद्‌ अशेषमपि जगदू 


( ३ ) क्षणिक एबातवादम बध ओर मोक्ष भी नहीं बन सकते। छोकम भी जो बधता हू वही 
बंधनमुक्त हांता हुआ देखा जाता हू । प्रत्यक क्षणका सिरवय विनाश स्वीकार करनपर आ माका जो 
क्षणबद्ध होता हैं उसका क्षणमात्रमे विदाश होनसे वही आत्माका क्षण मकत बही कहा जा सकता । अतएव 
बंध और मोक्षका एकाधिकरण न होनसे तथा क्षणसन्तानके वास्तविक ने होनसे क्षणक एकातवादम बच 
और मोक्षकी कल्पता भी कैसे की जा सकती हू ? 

बतएवं आमाको परिणामी मानना चाहिय। आत्माको परिणामी माननसे कोई भो बाधा नही 
आतो । कहां भी ह-- 

एक अवस्थाकों छोडकर दूसरी अवस्थाको प्राप्त करमेको परिणाम कहत हैं। परिणाम न सवथा 

अवस्थानरूप होता है और न सवधा विनाशरूप--ऐसा विद्वानोन माना है । 

पालजछ टाकाकारने भी कहा है-- अवस्थित द्रव्यम पहले घमके नाक्ष होतपर दुसर धर्मकी 
उत्पत्तिकों परिणाम कहत हैं। इसी प्रकार एकान्त घामान्य विशष एकान्त सत-असत ओर एकान्त 
याज्य-अवाष्य वादीसे भी सुख दुखका अभाव आदि दाष स्वय जान लेन चाहिये । 

इस प्रकार एकान्तवादियोके मतम सुख दुखके भोम आदिका व्यवहार सिद्ध न होनपर भी परकाड़ी 
छात्रओन दुनयवादम अत्यासक्ति रूप खड़ससे सम्बग्दर्धन सम्कशात और सम्यकचारित्र रूप भावध्राणोका 
विच्छेद करके सम्पूण जगत॒का ताश कर रक्त है। जिस प्रकार धत्र छोय खडगके द्वारा समस्त सप्ारका 
संहार करते हैं उसो प्रकार परवादियोने दुशयवादका प्ररूपषण करके सत्‌ ज्ञानका लाश कर दिया है। 
इसलिये है भगवत्‌ आप परवादी-दात्रओंस ससारको रक्षा करो । वस्तुके एकदेश जाननकों तय और खोड़े 
नयोको दुर्सय कहते हैं। इलोकमें जपि शब्दको 'अशेष के साथ ऊूगाना भाहिये । जिस प्रकार मश रोते हैं 
( मंचरा क्रोदान्ति ) हस बाक्यका अथ होता है कि संचपर बेंठे हुए पृरुष रोते हैं, उसी तरह यहाँ सम्मूण 


है पातक्षलमोगसुत्रे ३-१३ व्यास । 





रै४० ओ्रमद्राजअंस्जैनेक्स्तमासायां. | अन्य थो व्य इलोक रैट 


मिखिबमपि जैछोक्यम्‌ । तात्स््यातू सद्रपपदेक्ष/ इति पैक्ोक्यंशवजम्तुआतम्‌) विद्ुप्त 
सम्यग्शञानादिसावप्राणव्यपरोपणेन व्यापादित्मू। ततू भायस्थ इस्याशय* | सम्यग्जानादयो हि 
भावप्राणा' प्रावचनिकेगीयन्ते । अत एवं सिद्धष्बपि जौचव्यपदेश' | अन्यथा हि. जीवधातुः 
प्राणघारणार्थे डमिधोयते | तेषां च दृशविधप्राणबारणाभाषाद्‌ अजोबत्वभाप्ति । सा च॑ 
बिरुद्धा । तस्मात्‌ ससारिणो दशविधद्र॒व्यप्राणँधारणादू जीवा सिद्धाइच ज्ञानादिभावधारणावू 
इति सिद्धम्‌। दुनयस्वरूप चोत्तरकाब्ये व्यास्यास्याम' ॥ इति काव्याथ ॥ २७॥ 
साम्प्रत दुनयप्रमाणरूपणद्वारेण प्रमाणनयेरधिगम ' इति बचनाद जीवाजीबादि 
तस्वाधिगमनिव धनानां प्रमाणनयाना प्रतिपादयितु स्वामिन स्थादह्वादविरोधिदुलयमागनिरा 
करिच्णुरनन्यसामान्य वचनातिशय स्तुवन्नाइ-- 
सदेव सत्‌ स्यात्सदिति त्रिधाथों मीयेत दुर्नीतिनय्र माणै । 


यथार्थदर्शी तु नयप्रमाणपथेन दुर्नीतिषय त्वमास्थ' ॥२८॥ 


अयते परिच्छि्यत इत्यथः पदाथ । त्रिधा त्रिमि श्रकारे । मीयते परिच्छिनते। 
विथौ सप्तमी । केखिभि प्रकारे इत्याह दुर्नीतिनयग्रमाणेः। नौयते परिच्छियते एफदेशविशि 


कछोक [ अप्राषमपि ब्रकोक्यम ) का अथ सम्पण लछोकके प्राणी समझना चाहियं । पुव आचार्योन सम्यग्दशन 
सम्यम्ञान और सम्यकचारित्रकों भावष्राण कहा हु। अतएव सिद्धोम भी जीवका «्यपदेश होता हू । जीव 
घातु प्राण धारण करनके अथम प्रयुक्त होती ह । यदि दस द्रब्यप्राणोको [ देखिय परिशिष्ट (क ) ] धारण 
करना हो जीवका लक्षण किया जाय तो सिद्धोंको अजांव कहना चाहिये क्योकि सिद्धोके द्रव्यप्राण नहीं 
होते । भतएव ससारी जीब द्रब्यप्राणोकी अपेक्षासे और सिद्ध जीव भाजश्राणोकी अपेक्षासे जीव कहे जात 
हैं । दुर्नयका स्वरूप आागेके इछोकम कहा जायगा ॥ यह इलोकका अथ है ॥२ ॥ 

भसावाथ--परदार्थोकों सतथा निय और सर्वथा अनिय माननसे एका तवादियोके मतम सुख-दुख 
पुण्ययाप और बध-मोक्ष आविको व्यवस्था नहीं बन सकती । अतएव प्रत्यक वस्तुको कथचित्‌ नित्य 
और कथ॑ंजित अनित्य मानना ही युक्तियुक्त है। भाव अमाव द्वत अद्वत निय अनित्य भादि एकान्तवादोम 
दोषोका दिग्दशन समतभद्गने अपने आप्रमोमांसा नामक ग्रथम विस्तारसे किया है । 





अब दुनय. नय ओर प्रमाणका लषण कहते हुए. प्रमाणनयैरधिगम सूत्रसे जीव भजीब आदि 
ध्षत्वोको जाननम कारण प्रमाण और नयका प्र तिपादन करनवाल ओर स्याद्वादके विरोधी दुनयोका निरा 
करण करनवाऊे भगवानके वचनोको असाधारणता बताते हैं--- 


इलोकाथ--दुर्नयसे पदाथ सवधा सत ह नयसे पदाथ सत ह और प्रमाणसे पदार्थ कथंचित 
सत्‌ है --इस तरह तीन भ्रकारोसे पदार्थोका ज्ञान हांता है। वस्तु के यथाथ स्वरूप देखनेवाले आपन ही 
गये और प्रसाण मार्गके द्वारा दुर्लयरूप माग निराकरण किया है। 


“याख्याथ--जो जाबा जाता है वह क्षण है--पदाथ है। पदार्थोका दुतय नय भर प्रमाणसे 
ज्ञान क्षिया जाता है। जिसके द्वारा पदार्थोंके एक अश को जाना जाताहो उसे तय कहतें हैं। जो नम दूषित 


जलल+। 


है सम्यसक्षानसम्यस्दश्ननसम्यकचा रित्रेत्यादयों यं जीवस्य गुणास्त भ्रावग्राथा । इंद्र प्रजापनासूत्र प्रथमपदे 
२ श्री प्राणघारणे हेअभातुपारायणं स्वादिगण धघा ४६५। 
३ पल्चेच्ियाणि श्वासोच्छृवासआयुष्यसनोबलवचनबलशरी रबलानोति दश्श द्वव्यप्राणा । 


'४ तस्वार्धाधियमसूत्रे २०३ । 


जेंस्य, औ तय, इक ३८ ] स्यादोदमब्जरी रै४रै 


छोड आमिरित्ति नीतमो जय) | दुध्ता नी़यो दुर्नीतयों दु्नंया इत्य्थ'। नया वैगमादयः 
प्रमीयते परिच्छिलते5्थों उनेकान्त विशिष्टोउनेल इति प्रमाणम्‌ स्याद्दात्मक प्रत्यक्षपरोक्स्क्षणस्‌ । 
दुर्नीवयरुण नयाहइच प्रमाणे तर तुर्नीतिनयभ्रमाणानि तैः ॥। 

फेनोल्लेखेत मीयते इत्याह सदेव सत्‌ स्यात्सदू इति | सदिति अव्यक्तत्वाद्‌ नपुसकत्वभू 
यथा कि दस्या गर्भ जातमिति। सदेवेति दुनयः। सदिति नय'। स्थात्सदिति प्रमाणम। 
तथाहि--दुर्नयस्तावस्सदेव इति ज्बीति । अस्त्येब घटः इति। अय॑ बस्तुनि एकाम्तास्तित्व 
मेष अभ्युपराच्छन इतरघर्माणां तिर॒स्कारेण स्वाभिप्रसमेव धर्म व्यवस्थापयति । दुनयत्य॑ चास्य 
सिथ्यारूपत्थात्‌ | मिथ्यारूपव तत्र धर्मन्‍्तराणां सतामपि निकृृबवात्‌। तथा सदिति उल्लेख 
नातू नय । सद्दि अस्ति घट इति घटे स्थामिमतमस्वित्वथरम प्रसाधयन्‌ शषधमंयु यजनि* 
सिलिकामारूम्बते । न चास्य दुनयत्व | धमान्तरातिरस्कारातू। न च॒ भ्रमाणत्व । स्याच्छब्देल 
अलाब्छित वात्‌ । स्यात्सदिति 'स्यात्कथश्वित्‌ सदू्‌ वस्तु इति प्रमाणम्‌। प्रमाणत्त् चास्थ 
दृष्टेष्टाबाधितत्वाद्‌ विपक्षे बाधकसद्भावाद्य | सब द्वि वस्तु स्वरूपेण सत्‌ पररूपेण चासद्‌ इदि 
असकृदुक्तम्‌ । सदिति दिडमात्रदशनाथम्‌ । अनया दिशा असरवनित्यत्वानि-यत्ववक्तव्यत्वा 
वक्तव्य वसामान्यविशेषादि अपि बोद्धव्यम ॥ 

इत्थ वस्तुस्वरूपमाख्याय स्तुतिमाह यथाथंदर्शी इत्यादि! दुर्नीतिषय दुनयमा्गम्‌) 
तुशब्दस्य अबधारणाथस्य भिन्नक्रमत्वात्‌ त्यमेष आस्थ' त्वमेव निराकृतवान्‌। न तीर्थोन्तर 
देवतानि | केन कृत्वा । नयप्रमाणपथेन । नथप्रमाणे उक्तस्वरूपे । तयोमागेण प्रचारेण ! यैंतस्त्यं 
यथाथदर्शी । यथार्थो5स्ति तथैत॒ पश्यतीत्येबशीको यथाथद्र्शी । विमछकवलज्योतिषा यथा- 


होते हैं व दुनथ हूं । नगम सग्रह व्यवहार कऋजुसूत्र शब्द समभिरढ़ और एवभूतय सात नय हैं। 
जिसके द्वारा अनत धर्मामक पदाथ जाना जाता है उसे प्रमाण कहते हैं। प्रमाण स्याद्रादरूप होता है । 
इसके प्रयक्ष और परोक्ष दो भेद हैं । 

यहाँ सत शब्द अब्यक्त है. इसलिये वह नपसक लिंगम प्रयुक्त हुआ है। जिस प्रकार गर्भस्थ 
बच्चके लिंगका ठीक ज्ञान न होनसे कि तस्या गर्भ जातम इस वाक्यम नपसक लिगका प्रयोग हुआ है 
उसी तरह सत शब्द भी नपुंसक लिगम प्रयुक्त हुआ ह। ( १ ) किसी वस्तुमे अन्य धर्मोफा निषेष करके 
अपने अभीष्ट एकान्त अस्तित्वकों सिद्ध करनको दुर्घय कहते हैं. जसे यह घट हो हैं ( अस्त्येब घट )॥ 
कस्तुम अभीष्ट धमकी प्रधानतासे अन्य धर्मोकां निषध करनके कारण दुनयको भिथ्या कहा गया हैं। (२ ) 
किसी वस्तुम अपने इष्ट घमको सिद्ध करते हुए अन्य धर्मोम उदासीन हो कर वस्तुके विवेचन करनेको नस 
कहते हैं। जैसे यह घट है ( अस्ति घट )। नयम दुर्नयक्रो तरह एक घर्मके अतिरिक्त अन्य धर्मोका मिषेय 
नहीं किया जाता हसछिये सयको दुर्नय लही कहा जा सकता । तथा नयमें स्थात शब्दका' प्रयोग न ह्ोनेसे 
इसे प्रमाण भो नहीं कह सकते । ( ह ) वस्तुके नाना दृष्टियोकी अपेक्षा कथचित सत रूप विवेखल करनेकों 
प्रमाण कहते हैं. जैसे घट कर्थंचित्‌ सत है ( स्थात्कंचित्‌ घट )। प्रत्यक्ष और अनुमानसे अबाधित होनसे 
और विपक्षका बाधक होनेसे इसे प्रमाण कहते हैं । प्रस्येक वस्तु अपने स्वभावसे सत्‌॒ और दूसरे स्वभावसे 
असत्‌ है यह पहले कई बार कहा चुका है। यहाँ वस्तुके एक सत्‌ धर्मको कहा गया है। इसो प्रकार असल 
नित्य अमित्य वक्तव्य अवक्तत्य सामान्य विधेष आदि अनेक धर्म समझने चाहिये । 

इलोकर्में तु दाइद विश्चय अथमें प्रयुक्त हुआ है। तु शब्दका त्व” के साथ सस्वन्ध छगाता 
जाहिये। इसलिये केवलजञानसे समस्त पदार्थोकों यथार्थ रोतिसे जानने वाले आपने ही नय और प्रमाणके 
द्वारा दुर्भधवादका निराकरण किया है। अन्य तैथिक छोग राग, तेष आदि दोषोसे मुक्त होनेके कारण 
मयार्थदर्ी नहीं हैं. इसलिये दुर्भघोंका निराकरण तहीं कर सकते । क्योंकि जो कोम स्वयं अनीतिके मार्ममें 


रै 





ईरडर श्रीमद्राजयन्दैनशीस्वमालाया.[ अन्य यौ व्य एलोक रैट॑ 


बंल्थिंतेवस्तुदर्शी | तोथौम्तरशास्तारस्तु रांगादिदोषकालुंध्यकछक्धितत्वेन तथाविधशानाभाषाद 
से यैथोर्थद॑शिंतः | ततः कर्थ गाम दुनवपथमथमे प्रगल्मन्ते ते तपस्विन । न हि स्वयमनयप्रवृत्त" 
परेषासनय निषेद्धमुद्धरतां धत्त | इृद्मुरु, भवति। यथा कश्चित्‌ सन्‍्मागवेदी परोपकार 
हुँकेकितः पुरुष श्चौरश्वापादकण्टकाथाकोर्ण मार्ग परित्याज्य पथिकामां गुणदोषोभयविकछ 
दीवाश्यूष्ट सुणयुक्त च मार्गभुपदशयति एवं जगन्नाथोडपि दुनयतिरस्करणेन भव्येभ्या नय 
प्रमाणमार्ं प्ररंपयतीति । आस्थः इति अस्यतेरशतन्यां शास्त्यसूवक्तिस्यातेरड”  इत्यडिः 
अृबयंत्यसूधचपत' श्थास्थवोचपप्तम्‌ ”* इति अस्थादेश स्वरादेस्तासु . इति वृद्धों रूपम्‌ ॥ 


कम ागूतपय प्रभाणस्यैब प्रामाण्यम्‌। अन्न नयानां प्रमाणतुल्यकक्षतारयापन तल 
673 पक प्रशापनाडत्वशापमाथम्‌। चवारि हि प्रवचनानुयोगमहानगरस्य 
हाशणि उपक्रम! निक्षेप' अतगम नयशचेति। एतेषां च स्वरूपसावद््यकभाष्योदेनिरूपणीयम्‌ । 
ईंह तु नोच्यते प्रन्थगौरषभयात्‌ । अन्न चेकत्र कृतसमासान्त पथिनझब्द | आयन्न चायुपन्न 
पथशब्दी5दन्त इति पथशब्दस्य द्वि'प्रयोगो न दुष्यति ॥ 

अथ दुनयनयप्रमाणस्वरूप किब्निप्निरूप्यते। तत्नापि प्रथम नयरबरूप | तदनधिगमे 
दुलेयस्त॒रूपस्य दुष्परिक्षानत्वात्‌। अन्न च आचायेण प्रथम दुनयनिर्देशो यथोत्तर प्राधान्याब 
बोधनाथ कृत । तत्न प्रमाणप्रतिपन्नाथकदेशपरामर्शी नय | अनतधमाध्यासित वस्तु स्वाभि 


बड़े हुए हैं थे हुवरोंकों अभीतिसे नहीं निकाल सकते । अतएवं जिस प्रकार यथाथ मागका जाननवाला कोई 
परोपकारी पुरुष पथिकोको कुमागसे बचानेकी हछासे चोर व्याप्न कण्टक आदिसे आफीण मागसे छडा कर 
उन्हें निर्दोध ठीक-ठीक मार्यका प्रदान करता ह इसी प्रकार त्रिलोकके स्वामी अरहत भगवान भी भव्योके 
लिए नग्य और प्रभाणका उपदेश देते हं। इलोकम आस्थ पद निराकरण करन के अथम प्रयक्त हुआ ७ । 
अस घातुसे अद्यतत ( लड़ लकार ) म शास्यसूवक्तिस्यातेरड सूत्रसे अट प्र-यय होकर दृवय-यसूवचपत 
इवास्थवो चपप्तम सूत्रसे असके स्थानम अस्थ आदेटा होकर स्वरादेस्तासु सूत्रसे अ क स्थानम वद्धि हांकर 
जास्थ रुप बनता है । 

बास्तवम केवल प्रमाणको ही साय कहा जा सकता है। नयोसे वस्तुके सम्पण अशांका ज्ञान नहों 
होता इसलिय नयको सत्य नहीं कह सकत। अनुयोगद्वारसे प्रश्नापना तक पहुँचनक लिय नय अनु 
बोगके द्वार हैं. इसलिये तयोको प्रमाणके समान कहा गया हैं। उपक्रम निक्षपष अनुगम और नय य चार 
अनुयोग-महानगरम पहुँचनके दरवाजे हैं। इनका स्वरूप विशेषावश्यकभाष्य ( गाथा ९१११४ १५ पके 
श्रागे ) आदि ग्रस्थोसे जानता चाहिये। यहाँ ग्रथके बढ जानके भयस्ते सबका स्वरूप नहों छिखा जाता । 
एक जगह इलोकम पथित्‌ शब्द समासान्त ह और दूसरी जगह अयुत्यक्ष अकारात है इलिय पथ 
शब्दका दो बार प्रयोग करनेमे दोष नही है । 


दुर्लथ नय और प्रमाणमेंसे पहले नयका स्वरूप कहा जाता है। क्योकि सयक। बिता जान दुनयका ज्ञान 
मही हो सकता। प्रमाणसे निश्चित किसे हुए पदार्थोके एक जंश शान करनेको नय कहुत है। प्र-यक बस्तुमें 
भतत्त धर्म पाये जाते हैं. इन अनन्त धर्मोम अपन इष्ट धर्मको जानतेको नय कहते हैं। वस्तुका प्रमाण द्वारा 


१ हैमसूनम ३२४६ । 

२१ हैमसूत्र ४३१ ३। 

है हैमसूत्रे ४४ ३१। 

४ अणुओगद्वाराइ महापृरस्सेव तस्स चत्तारि। 

५ विशेषावरयकभाष्य ९११ ९१९ ९१३ ५१४ १५०५ तत॑ परम। 


भस्य, प्रो बए इलोक २८ | स्याद्रादमस्जरी रबर 
प्रेंसेकवर्स विज्षिष्ट नयति प्रापयति संवेदनकोटिस्रारोहयति इति मयः। प्रमाणप्रवृत्तरचरकाछ- 


भावी परामजञ्ञ इत्यथ । नयाश्चानन्ता , अनन्तधभत्वात्‌ बस्तुन तदेकधसपर्यबसितानां बक्तुर 
भिप्रायाणां च नयत्वातू। तथा चर बृद्धा-- जाइजा वयणपद्ा तावइ्या चेव हुति नय 
वाया इति। तथापि चिरतनाचायें सबसंग्राहिसप्रासिप्रायपरिकल्पनाद्वारेण सप्त नग्या' 
प्रतिपादिता । तथ्था--नैगमसप्रहव्यवहारऋजुसूतशब्दसम मिरूठेव भूता इति । कथंमेष सर्व 
सप्राहकत्वमिति चेतू | उच्यते | अभिप्रायस्तावदू अथद्वारेण शव्द्वारेण वा प्रवर्तते गत्यन्तरा 
भाषात्‌ । तत्र ये केचनाथनिरूपणप्रवणा प्रमात्रभिप्रायास्ते सर्वेडपि आद्र नयचतुष्टयेउन्तर्मव 
तित। ये च शब्दविचारचंतुरास्ते शब्दादिनयत्रये इति॥ 


तन्न नैगस सत्तालक्षण महासासान्यम्‌ अबान्तरसामान्यानि चर द्रण्यस्थगुणल्थकम- 
त्वादीनि तथान्त्यान्‌ विशेषान्‌ सकृछासाधारणरूपरक्षणान्‌, अवान्तरबिशेषांश्चापेक्षया 
पररूप यावत्तनक्षमान्‌ सामान्यान्‌ अत्यन्तविनिदुठितस्वरूपानभिप्रेति । इदं बच स्थतस्त्रसामा 
“यविशषवादे श्षुण्णम्रिति न प्रथकप्रयसन प्रवचनप्रसिद्धनिज्यनप्रस्थदृष्टान्तद्रयेगन्यश्चायम्‌ । 


निश्चय होनपर उसका नयसे ज्ञान होता ह। बस्तुम्ोम अनन्त धम होते हैं. अतएवं नय भी अनन्त होते हैं। 
उस्तुक अनन्त धमामसे वक्ताके अभि्रायके अनुसार एक धमके कथन करनको नय कहते है। वृद्योन कहा भी 
ह--- जितनप्रकारसे वचन बोल जा सकते हूं उतन ही बय होते हैं। फिर भी पव आचायनि सबका समग्र 
करनवाले सात वचताकी कल्पना करके नैगम सग्रह व्यवहार ऋजुसूत्र शब्द समभिरूढ़ और एवंमूत 
इन सात नयोका ही प्रतिपादन किया है । अर्थ अथवा शब्दसे अपने अभिप्राय प्रगट किये जा सकते हैं। 
नगम संग्रह यवहार ऋजुसूत्र ये चार अ्रश्रका निरूपण करते हैं. इसलिये अथनय कहे जाते हैं. तथा 
पद समभिरूृढ और एवभूत तय शब्दका प्ररूपण करत हैं इसलिय दाब्दनय कहे जाते हैं अतएव ये सात 
नय सबसग्राहक हैं । 


( १ ) नगम नय सत्तारूप महा सामान्‍्यको द्रव्यत्व गुणत्व कंमत्व रूप अवास्तर सामास्यको लअसा 
धारण रूप विशषकों तथा पररुपसे ब्यावृत और सामान्यते भिन्न अबान्तर विशेषोकों जानता हैं। यह 
तय सामाय विद्यपको ग्रहण करता है। नैगम नयका स्वरूप ( खौदहुव इलोकस ) सामान्य विदेषका निरूपण 
करत॑ समय बताया गया है. भतएवं यहाँ अछग नहीं लिखा जाता । निरूयम और अस्थ य नैगम सके 
दृष्टात शास्त्रों प्रसिद्ध हैं। ( तिलयन शब्दका अथ निवास श्यात्र होता हू । जैसे किसीम किसीसे पूछा 
आप कहाँ रहते हं। उसने जवाब दिया कि म॑ छोकभ रहता हूँ। लोकस भी जस्यूदीप---भरतक्षक्र--« 
मध्यसण्ड--अमक देश--अमुक नगर---अमुक घरम रहता हूँ । नैगम सय इन सब विकल्पोकों जानता है । 
इसरा दृष्टात प्रस्थका है। धान्यकों सापनेके पात्र सेरके परिमाणको प्रस्थ कहते हैं। किसीन किसी आदमीको 
कुठार ले कर जग़लम जाते हुए देखकर पूछा. आप कहाँ जाते ह ? उस आदमीने जबाब दिया कि मैं 
प्रस्थ लेने जाता हूँ । ये दोनो नैगम नयके उदाहरण हैं। ) 








१ छाया-यावन्तों वचतपथास्तावन्त एवं भवन्ति नयवादा । सन्मतितर्फ॑प्रकरण ३-४७ | 


२ तन्र निपन वसनभियनर्थान्तरम्‌। तद्दृष्टान्तो यथा--काड्नत केनचित पृष्ट क्य बस॒ति भकान्‌ ? श्ल 
आाह--छोके । तज्रापि जम्बूद्दीपे लब्रापि भरतसेत्रे तन्नापि भध्यक्नण्डे तभ्राप्प्रकस्सिन्‌ जनपदे नगरे गृहे 
इत्यादीत सर्वातमि बिकत्पान्‌ मैयस इच्छति ॥। प्रस्थको धास्थमानविशेष। । तदुदृषास्तों बरथा--सश्योग्य कराएं 


वृक्षावस्थाथामपि वदनुकोतिक स्कन्‍्चे कृत भृहमालोतमिश्यादिसब्रस्वप्पवस्थासु नैधम प्रस्यकृमि'छति | 
हरिभद्रीयावदयकरिप्पणे लथाधिकार । 


मडी४ ओमद्राजचसाजेलशास्त्रमाछाया. [ जेन्य यो व्य इक्कोंक १८ 


प्रश्नईस्तु अशेषविज्ेषतिरोंधानद्वारेण सामान्यरूपतया विश्वमुपावत्त। एकच्च सामान्येकान्तवादे 
आह भपक्िंतम ॥ 
.. अ्यवद्ारस्वेबमाह यथा--छोकप्राइमेव वस्तु अस्तु किमनया अधष्टाव्यवच्धियमाणवस्तु 
परिकल्पनकष्टपिष्टियया । यदेव च छोक यवद्दारपथमबतरति तस्यैवानुमाहक॑ प्रमाणमुपलम्यते 
नेवरस्थ। न हि सामान्यमनादिनिधनमेक सग्रद्यामिमत प्रमाणभूमि, तथानुभवाभाषात्‌। 
सकस्त सथदर्शित्वमसक्लारुच । नापि विशेषा परमाणुल्क्षणा क्षणक्षयिण प्रमाणगोचरा, 
तथा प्रश्नश्रभावात्‌ । तस्माद्‌ू इदमेव निखिछछोकाबाधित प्रमाणप्रसिद्ध कियत्काल्भाविस्थू 
छतामायिशज्नाणमुदफाश्ाहरणादथक्रियानिवतनक्षम॑ घटादिक वस्तुरूप  पारमाथिकम्‌ । 
पूर्बोत्तरकाक्भावितत्पयायपर्यालोचना पुनरज्यायसी तत्र प्रमाणप्रसराभाषात्‌ । प्रमाणम-तरेण 
विभारत्य कतुमशक्यत्थात्‌। अवस्तुत्वाच्च तेषां कि तदूगोचरपयालोचनेन । तथाहि--पूर्बोत्तर 
कारूभाजिनो द्रयविवर्ता ऋणक्षयिपरमाणुलक्षणा बा विशेषा न कथचन छोक यवद्दारमुपर 
घयन्ति । तन्‍न ते वस्तुरूपाः। छोकब्यवहाररोपयोगिनामेब वस्तुबातूं। अत एव पन्‍था 
गच्छति क्ुण्डिका स्वति गिरिदक्मते मद्ता क्रोशीत इत्यादिव्यवह्ाराणां प्रामाण्यम्‌ | तथा 
व बॉश्रमुस्य/-- लोकिकसम उपचारप्रायो बिस्तृतार्थों व्यहार ” इति॥ 


३-३3 मन्यते--बतमानक्षणविवत्यंव वस्तुरूपम्‌ । नातांतमनागत च। 
अतीतस्य अनागतस्यारूघात्मछाभत्वात्‌ू खरविषाणादि याविशिष्यमाणतया 

( २ ) विशेषोकी अपेक्षा न करके वस्तुकों सामान्यसे जाननकों सम्रह नय कहते हैं। इसका निरूपण 
[ बोंये पाँचवें ए्लोकमें ) सामान्य एकान्तका प्ररूपण करत समय किया जा चुका है । 

(३ ) जितनी वस्तु लोकमें प्रसिद्ध है. अथवा लोकव्यवहारम आती हू उन्हीको मानना ओर 
अदृष्ट और अव्यवहाय वस्तुओकी कल्पना निष्प्रयोजन है। सग्रह तयसे जाना हुआ अनादि निधन रूप 
सामान्य व्यवहार नमका विषय नहीं हो सकता क्योकि इस सामान्यका सब साधारणबों अनुभव 
महीं होता । यदि इस सामान्यका सब लोगाकों अनुभव होन रूगे तो सब लोग सत्रज्ञ हो जाय। 
इसी प्रकार क्षण-क्षणम नष्ट होन वाले परमाणु रूप विशष भी प्रमाणके विषय नहीं हो सकते 
क्योंकि परमाण भादि सूक्ष्म पदाथ हमारे प्रत्यक्ष आदि प्रमाणके बाह्य हानसे हमारी प्रवृत्तिके विषय नहीं 
हैं। अतएब व्यवहार वयकी' अपेक्षा कुछ समयके तक रहनेवाली स्थूछ पर्यायका धारण करनवारहा और जल 
धारण भादि क्रियाओके करमम समथ घट आदि वस्तु ही पारमाधिक और प्रमाणसे सिद्ध हु क्योकि इनके 
माननेंमें कोई छोक विरोध नहों जाता । इसलिये घटका ज्ञाव करत समय घटकी पृूव और उत्तर कालकी 
पर्योयोंका विचार करना व्यथ है क्‍योंकि सूक्ष्म पर्याय प्रमाणसे नहीं जानो जातो । तथा ये पूर्वोत्तर पर्याय 
अवस्तु हैं। पूर्व और उत्तर कालम होनेवाली द्रव्यकी पर्याय अथवा क्षण-क्षणम नाश होनवाले विषय रूप 
परमाणु छोकव्यबहारम उपयोगी न होनेसे अवस्तु हैं । क्योंकि जो लोकव्यवहारम उपयोगी होता ह॒ उसे 
ही बसस्‍्तु कहते हैं । अतएवं रास्ता जाता है कुड बहता है. पहाड जूता है मच रोते हैं आदि व्यवहार 
भी लोकोपयोगी होनेसे प्रमाण हैं। बाचकमुख्यने कहा भी ह-- छोकंव्यवहारके अनुसार उपचरित अथको 
बतामेवाल्े विस्तुत अथफो व्यवहार कहते हैं । 


(४ ) वस्तुकी अतीत और अनागत पर्याथोको छोड़कर बर्तमान क्षणकी पर्याब्रोंको जानता ऋरजुसूत्र 
चयका विषय है । वस्सुकी अतीत पर्याय नष्ट हो जातो है और अनागत पर्माय उत्पन्न मही होती इसलिये 
अंतीत और अतागत पर्षाथ सरविषाणकी तरह सम्पूण सामब्यसे रहित होकर कोई अधक्रिया नहीं कर 


है. तत्वार्स धिगमभाष्ये १ ३५। 


अन्‍य, मो व्यू इंलीक २८ ] अपाहादमण्यरों रद, 


सकछसक्तिविरहरूपत्वात नार्थकरिभानियंतनक्षमत्वम तद्भावाण्य से हि फेज “यदेषाये 
क्रियाकारि तदेव' परमायेलत्‌” इति बचनात्‌। बर्तंमानक्षणालिश्नित समस्ताथ 
क्रियासु व्याप्रियव इति तदेख पारमार्धिकम्‌। तदपि च॒ निरश्षम युगन्तव्यम्‌ अशव्याप्तयुक्ति- 
रिक्तयात्‌। एकस्थ अनेकस्थभाषतामन्तरेण अनेकस्यावयवव्यापनायांगात्‌ अनेकस्वभावत्रा 
एवास्तु इति चेत्‌।न। विरोधन्याधाशातत्वात्‌। वथाहि--यदि एक' स्वभाव कथमनेक' 
अनेकइचेत्कथमेक एकफानेकयो परस्परपरिद्दारेणाबस्थानात्‌। वस्मात्‌ स्वरूपनिमग्ना परभाणव 
एब परस्परोपसपणद्वारेण कर्थंच्िज्लिचयरूपतामापन्ना निखिठकार्यपु यापारभाज इति त एव 
स्वलक्षणं न स्थूल॒तां घारयत्‌ पारमार्यिकमिति | एवमस्थाभिप्रायेण यदेव स्वकीय तदेव वस्तु 
न परकायम्‌ अनुपयोगिवादिति॥ 


शब्द्स्तु रूढिता याबन्ता ध्यनय कस्मिश्चिदर्थ प्रबतते यथा इन्द्रशक्रपुरन्द्राद्य* 
सुरपतों तेषां सवषामप्येकमथमभिप्रेति किछ अतीतिवशाद्‌ | यथा शब्दादव्यतिरेको3थंस्प 
प्रतिपाथते तथैव तस्येकत्वमनेक व वा प्रतिपादनीयम्‌ । न च इन्द्रशक्रपुर-द्रादय पयागश्वब्दा 
विभिज्नाथवाचि तया कदाचन प्रतीयते | ठेभ्य सबदा एकाकारपरामर्शोत्पत्तरस्खलछितवृश्तितया 
तथैब यवद्ारदशनात्‌। तस्माद्‌ एक एवं पर्यायश्नदानासथ इति शब्धते आहूयते&नेनामि 
प्रायणाथ इति निरुक्तात्‌ एकार्थप्रतिपादनाभिप्रायेणेब पर्यायध्बनीनां प्रयोगात्‌। यथा चाय॑ 
परयायश् दानामेकमथममभिप्रेति तथा तटस्तटी तटम्‌ इति बविरुद्धलिछल्क्षणघमाभिसम्बन्धादू 
बस्तुनो भेद चामिदत्त | न दि विरुद्धधमंऋतं भेदमनुभवतों वस्तुना विरुद्धघमायोगा युक्त | 
एबं सद्बथाकालकारकपुरुषादिभेदादू अपि भेदो3भ्युपगन्तब्य । तत्र सद्भधा एक बादि' काछो 
उतोतवालि कारक कत्रोदि पुरुष प्रथमपुरुषादि ।॥| 








सकती इसलिय अवस्तु है। क्योंकि अभक्रिया करनेवाला ही वास्तवमे सत्‌ कहा जाता है। बतसाव 
क्षणम विद्यमान वस्तुसे हो समल्‍त अथक्रिया हो सकती है इसलिय यथाथम वही सत्‌ है। भवएब वह्तुका 
स्वरूप निरश मानना चाहिय क्योकि वस्‍्तुको भ्रश सहित मानना युक्तिसि सिद्ध नही होता । शांका--एक 
वस्तुके अनक स्वभाव मान विना वह अनक अवबबोस नही रह सकती इसलिये वस्तुम अनक स्वभाव मामने 
चाहिय । समाधान--यह ठोक नही । क्योकि यह साननमे विरोध जाता हू। तथाहि--एक और अनेकरमे 
परस्पर ब्रिरोध होनसे एक स्वभाववाली वस्तुम अनेक स्वभाव और अनक स्वभाववाली वस्तुम एक स्वभाव 
नहीं बन सकते | अतएवं अपन स्वरूपम स्थित परमाण ही परत्परके सयोगसे कथचित्‌ समूह रूप होकर 
सम्पूण कार्यो प्रवत्त होत हूं । इसलिये ऋजुसूत नयकी अपेक्षा स्थूल रूपको घारण न करनबवाडे स्वरुपमें 
ह्थित परमाण ही यधाधर्मे सत्‌ कहे जा सकते हैं। अतएवं ऋजुसूत्र नमकी अपेक्षा निज स्वरूप ही वस्तु है 
पर स्वरूपको अनुपयोगी होनेके कारण वध्तु सही कह सकते । 


(५ ) रूढिसे सम्पूण शब्दोंके एक अर्थम प्रयुक्त होनेको शब्द तय कहते हैं । जैसे दक्र पुरन्दर--हुण 
आदि सब शब्द एक अथके द्योतक हैं । जैसे दब्द और भथका अभेद होता है बैसे ही उसके एकत्व और 
अनेकत्थका भी प्रतिषादन करता चाहिये। इंद्र शक्र और पुरन्दर आदि पर्वायवाची शब्द क्रभी भिन्न अर्थका 
प्रतिपादन नहीं करते क्योंकि उनसे एक ही अर्थका ज्ञान होता है। अतएवं इन्द्र आदि पर्यायवाची दाब्दोंका 
एक ही भर्भ है। जिस अभिभ्रायसे अर्थ कहा जाय उसे शंब्द कहते हैं। अतएवं सम्पूर्ण पर्यामवाची' बाब्दोंसे 
एक ही अर्थका जान होता है। जैसे इस्र शक्र और पुरम्दर परस्पर पर्यायवावी शब्द एंक अर्थकों बोतित 
करते हैं वैसे ही तंट तठी तंटम परस्पर विरुद्ध खिगवाके शब्दोति पदायोक्रे भेदका श्ञान होता है। इसी 
अकार संसुया--एकरद आदि, कांछं--«अतीत आदि कारक---कर्ता आदि और पुंदप--अथेम पु्तप आदिके 
भेंदंसे पुल्द और अर्थमें भेद समझता चाहिए । 


फ्ड श्रीमद्राजचा्द्रजेनशास्त्रमाठायां. [ अन्य थो व्य सखोक २८ 


समभिरूढस्त पर्यायशव्दानां प्रविभक्तमेबार्थभभिमस्थते। तद्था इन्दनात्‌ इस्दः। 
पारसैश्णयम्‌ इ द्रशब्दबाच्य परमायतस्तइत्यथें अतहृत्यथे पुनरुपचारतो चतते। न वा कश्चित्‌ 
वहन सबंशददानां परस्परविभक्ताथप्रतिपादितया आश्रयाश्रयिभावेन प्रवृक््यसिद्ध । पथ 
क्षकनात्‌ शक्र' पूदारणात्‌ पुरादर इत्यादिभिन्नाथव सवशब्दानां दक्ष यति | अ्रमाणयति च-- 
पर्यायशब्दा अपि भिन्नार्थाः प्रविभक्त युत्पश्तिनिमित्तकबात्‌ | इह ये ये अविभक्तव्युलपत्ति 
निमित्तकास्ते ते भिन्नाथक्रा यथा इृद्धपशुपुरुषशब्दा । विभिन्नव्युत्पत्तिनिश्चित्तकारच पयाग्र 
झब्दा अपि | अता भिन्चाथा इति ॥ 


एथमूत पुनरेय भाषते--यस्मिन्‌ अथ शब्दों “युत्पाद्यते स व्ययुत्पत्तिनिमित्तम्‌। अर्थो 
यदैब प्रबतते तदेव त शान प्रवतमानमभिप्रेति न सामान्येन। यथा उदकाद्ाहरणवेलायां 
योषिदादिमस्तकारूढा विशिष्टचष्टावान्‌ एवं घटो5मिधीयते न शप' घटशब्द युत्पक्तिनिमित्त 
झुख्थ.बात पटादिवदू इति। अतीतां भाषिनी वा चष्टामन्लीकृत्य सामान्येमैबान्यत इति चेत्‌ । 
ने। तथोविनष्टमुत्पश्नतय शशविषाणकल्पत्वात्‌ तथापि तदद्वारेण शब्दप्रवतने सचन्र प्रबत 
सिलस्य पविशेषाभावात्त। किंच यदि असातवस्स्थच्चेष्टापक्षया घटशब्दाउचेष्टाबत्यपि प्रयुज्येत 
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( ६ ) समभिरूढ नय पर्यायवाचों शब्दोम भिन्न अथको द्योतित करता है। जस इृद्ध शक्र और 
पुरदर शब्दोके पर्यायवात्री होनपर भी इद्ठस परम एद्बयवान ( इंदनात इंद्र ) शक्रसे साम यवान 
( शकनाल शक्र ) ओर पुर दरसे नगरोको विदारण करनेवाछ्े ( पर्दारणात परदर ) भिन्न भिन्न अर्थोका 
ज्ञान होता ह। वास्तवम इ द्र शदके कहनसे इ द्र झदका वाय ( परम एश्वयवाले ) म ही मिलू सकता 
है । जिसम परम एश्वय नहीं है. उसे केवल उपचारसे ही इ द्र कहा जा सकता है। इसलिये वास्तवम जो 
परम ऐश्ययसे रहित ह उसे इृद्दध नही कह सकत। अतएव परस्पर भिन्न अथको प्रतिपादन करनवाड़े 
हाब्दोंमें आश्रय भौर आश्रयी सबध नहीं बन सकता । इसी तरह शक्र ओर पुरन्दर शद भी भिन्न अथको 
झोतित करत हैं। अतएवं भिन्न यत्पत्ति होनस पर्यायवाच्री शद भिन्न भिन्न अर्थोके द्योतक हू। जिन 
दाढ़दीकी व्युत्पत्ति भिश्न भिन्न होती है. व शब्द भिन्र भिन्न अर्थोके द्योतक होते हू जसे इ द्र पशु और पुरुष 
शंध्द । पर्यायवाली शब्द भी भिन्न युपत्ति होनके कारण भिन्न अथको सूचित करते हूं । 


(७ ) एवमूत सय एसा कहता है--जिस अथका छेकर छ्ादकी व्यत्पत्ति की जातो है वही अथ उस 
दाब्दकी व्युत्पत्ति--प्रवृत्ति-का निमित्त होता है। जिस समय अथ प्रवृत्त होता ह उस समय प्रवत्त होता 
हुआ उसे अभिष्रेत हाता है. सामायत नहीं। जैस जल छानेके समय स्त्रियोके सिर॒पर रक्‍्ख हुए विशिष्ठ 
क्रिया युक्त घडेको हो घट कह सकते है दूसरी अवस्थाम घडकों घट नहीं कहा जा सकता । क्योकि जिस 
तरह पटको घट नही कहा जा सकता उसी तरह घड़ा भी जरू छान आदिकी क्रिया रहित अवस्थाम घट 
शब्दकी व्युत्पत्तिका निमित्त नही हो सकता । स्त्रियोके सिर पर न रखे हुए ओर विशिष्ट क्रियासे रहित 
पदाथकी अतीत और अनागत विशिष्ट चेश्ठ--क्रिया--को स्वीकार कर वह दुसरा पदाथ सामान्यत घट कहा 
जाता हैँ यह कथन ठोक नही हू । क्योकि उस दूसरे पदाथकी अतीतकाछोन लष्टा नाश होन अथवा 
अनाग्रतकाझोम चेष्टाके अनुत्पन्न होनसे थे चष्ठार शशविषाणके सदश होतो है. अर्थात्‌ उनका अभाव होता 
है। दुसरे पदाथकी अतीत चेष्टाका तात्य अथवा अनागतकाछोन चेष्टाको अनुत्पत्ति होनसे उन चेष्टाओका 
अभाव होनपर भी यदि उन चेष्टाओके द्वारा उस दूसर पदाथकों छेकर घट दाब्द प्रवुत्त किया गया तो सभी 
पदार्धोको छेकर घट शब्दका व्यवह्यर करता चाहिये--सभी पदार्थोको घट कहता चाहिय । क्योंकि जिस 
प्रकार उस बूसरे प्दाथकी अतीत या अनाग्रत चरेन्‍्ठओका ( झब्दप्रवतन काछमें ) अभाव होता है. उसी 
प्रकार ( दाब्दप्रवर्तत काहमे ) अन्य सभी पदायोंकी अतीत या बनागत चेष्टाओका अभाव होता है । 
( तात्पर्य यह है कि जब भ्रवृत्तिनिमित्तवा अभाव होनेपर भी एक पदा्यंको छेकर घट झब्दका व्यवहार 





अन्य थौ व्ये बलीक २८ ] श्पोपट्रीदमेंअंजरी रै४७ 


तब कंपारसृत्पिण्हादानपि तल्मचतन दुर्निवार स्थाद्‌ विशेषासाबात्‌। तस्साद यत्र क्षणे 
व्युपपतिनिसिच्तमथिकलसस्ति सस्मिन्‌ एवं सोईर्थस्तच्छब्दबाच्य इति।॥। 
अन्न संप्रहइछोका -- 
“अन्यदेव हि. सामायभिन्मश्लानकारणम्‌ । 
विशेषो5प्य य एवेति मयते नैगमो नय ॥ १॥ 
सद्रपतानतिक्रात स्वस्वभावमिद जगत्‌ | 
सत्तारूपतया सक सगहन्‌ संभ्रहो मत ॥२॥ 
व्यवहारस्तु तामेब प्रतिबस्तु यथस्िविसाम। 
तथैच दृश्यमानत्वाद्‌ “यापारयति देहिन ॥ ३॥ 
सत्रजुसूत्ननीति स्थाद शुद्धपयायसश्रिता। 
नहघरस्यैव भाषस्य भाषात्‌ गेगत ॥| ४ ॥ 
विरोधिक्िद् सख्यादिभेदादू मिन्नस्वभावताम्‌ | 
तस्येव. मयमानोडय प्रत्यवतिध्ठते ॥ ५॥ 
तथाविधस्य तस्यापि बस्तुन क्षणवर्तिन । 
ब्रते समभिरूढस्त सल्लाभेदेन भिन्‍नताम्‌॥ ६॥ 
एकस्यापि ध्वनेबाच्य सदा तम्नोपपण्ते । हर 
क्रियाभेदेन भिन्नत्वाद्‌ एबभूतोईमिम यते” ॥ ७॥ 


किया जाता है तो प्रवृत्तिनिमित्त का अभाव होनपर अय सभी पवार्थोकों लेकर घट शब्दका व्यवहार क्‍यों 
न क्या जाय ? ) यदि अतोत या अनागत चेष्टाओकी अपेक्षासे वतमानकालीन चष्टा रहित उस दूखरे 
पदार्थको लेकर घट शब्द प्रयुक्त किया जाता है तो कपरार और मृत्पिडम भो घट शाब्दका प्रमोग करन दुनिवार 
हो जायगा । क्याकि जिस प्रकार उस दूसर पदाथम वतमानकालीन विशिष्ट चष्टाका अभाव होता है तथा 
भूत अथवा भविष्य कालम चेष्टाका सद्भाव होता हे उसी प्रकार कपालम भूतकालम तथा मृत्पिडम भविष्य 
कालम चश्गका सद्भाव और वर्तमानकालोन बेष्टाका अभाव होता है । अत्एवं जिस क्षणम किसी झब्दकी 
युत्पलिका निमित्त कारण भूत पदाथ सम्पूण रूपसे विद्यमान हो उसी क्षणमें वह पदाथके द्वारा वाच्य 
होता ह । 

यहाँ सग्रह इलोक है--- 

नैगस नयके अनुसार विशेष रहित सामान्य ज्ञानका कारणभूत ( वस्तुगत ) सामान्य भिन्न होता 

हैं और विशेष भी भिन्न होता है ॥ १॥ 

अपने-अपन स्वेभावम स्थित सभी पंदाथ हैं अस्तित्व घमको नहीं छोडते हूं । इन सभी पदार्थोंका 
सत्तारुपसे जो सम्रह करता है उसे संग्रह नय कहते हूं ॥ २ ॥। 

सत्ताके समान दिखाई देनवाली होनके कारण प्रत्येक बस्तुंम विद्यमान रहनेवाली उस सलाके छिय--- 
अवान्तर सत्तायाले पदा्थोके किये--प्राणियोंको ब्यंवहार नय प्रवुत्त कराता है ॥ ३ ॥ 

स्थिति--भ्रौव्य---का अभाव ( गौणत्व ) होनेसे केवछ नण्वर पर्यायका सद्भाव होनके कारण अथ 
क्रियाकारो हानेसे पारमाथिक पर्यायका जाख्यी ऋर॒जुसूत्र भय होता है ॥ ४ ॥ 

परस्पर विरोधी लिंग क्या आदिके भेदसे भिन्न भिन्न धर्मोको माननेवाला शब्द मय होता है ॥५॥ 

क्षणस्थायी वस्तुकों भिन्न मिन्न सज्ञाओके भेदसे भिंस्न सातंता समभिरूद़ मय हैं ।। ६ ।॥ 

वस्तु अभुक क्रिया करसेके समय ही. अमुक साम॑ंसे कहीं जा सकती है. वह शदा एक शब्दका वाध्य 
नहीं हो सकती इसे एच्रमूत्त मय कहुते हैं । ७! 





शर्ट औमद्राणणन्दजैनशास्तमाठायां.[ अन्य यो व्य- इक रेट 


शत्र पश्र शव परासशों अभिमेतधसोबधारणात्ममतया शेषधमतिरस्कारेण भ्वतमाना दुर्लेनर्सक्षा- 
महतुबते | तद्बरप्रभाविवसत्ताका दि ख़ल्बेते परप्रवादा | तथाहि--नैगमनयदर्शनालुखारिणो 
वैयासिक्शेषिकौ । संग्रहमभिप्रायवृत्ता सर्वेउप्यद्षतवादा सॉस्यदशशन च। व्यवद्ारमयामुपाति 
आयश्वाबोकदशनम्‌_ |. ऋजुसूजाकूतप्रवृत्तबुद्धयस्ताथागता. शब्दादिनयाबरूम्बिनो 
कैयांकरणाद्य ॥ 


उक्त च सोदाहरण नयदुनयस्वरूप श्रोवेषश्ूरिपादे । तथा च॑ तदमथ -- 'नीयते येन 
श्रवास्यप्रमाणविषयाक्ृ॒तस्य अथेस्य अश्स्तदितराशोवासीन्यत' स पतिपत्तरमिप्रायविज्ेषो नय 
इति। स्वाभिप्रताद अशादू इतरांशापछावी पुननयाभास | स “याससमासाभ्याँ द्विश्रकार । 
धव्यासतोध्नेक विकल्प । समासतस्त द्विभेदों द्रव्यार्थिक पर्यायाथिकश्च * | आद्यो नैगमसप्रह 
व्ययधारभेदात्‌ त्रधा। धमय्रोधमिंणोधमधमिणोश्व प्रधानोपसजनभावेन यद्विवक्षण स 
मैकसमो नैगम । सत्‌ चेत यमा मनीति धमयों । वस्तपर्यायवर्द्द्रव्यमिति धमिणो । क्षणमेक 
छुखी विषयासक्तजीव इति धमधर्मिणो धमद्यादीनामैकान्तिकपाथ क्यामिस धिनेंगमाभास । 
यथा आत्मनि सत्त्वचेतन्ये परस्परमयत प्रथर्भूते इत्यादि | सामान्यमात्रप्माह्ठी परामझा 
संग्रह अयमुभयविकल्प परोध्परहव । अशेषविशेषेषु ओदासीन्य मजमान शुद्धद्रत्य सन्सात्र 





जिस समय य नम अन्य घर्मोका तिषप करके केवल अपने एक अभीष्ट धमका ही प्रतिपादन करत 
है उस समय दुनग कह्टे जात हैं। एकान्तवादी छोग वस्तुके एक घमको सय मान कर अन्य घर्मोका तिषध 
करत है. इसलिय व लोग दुनयवादी कह्टे जात हूं। तथाहि--'याय-वैशषिक लोक नगम नयका भंनुकरण 
करते हैं क्रद्ब॒तवादी और सांल्य सम्रह नयको मानत हूं। चार्वाक लछोग व्यवहार नयवादी हूँ बौद्ध छोग केवल 
ऋऋजुसूत्र नयको मानत हैं तथा वैयाकरणी छोग शद आदि नयका ही अनुकरण करत हैं । 

देवसूरि आचायने प्रमाणनयतत्त्वालोकाछकारमे तय और दुनयका स्वरूप उदाहरण सहित 
प्रतिपादित किया ह-- अ्रतश्ञान प्रमाणसे जाने हुए पदार्थाका एक भ्रश जान कर अन्य अशोके प्रति “दासनी 
शहत हुए वक्ताके ध्रभिप्रायकों नय कहते है। अपन अभीष्ट घर्मके अतिरिक्त वस्तुके अम्य घर्मोके निषध 
करनेको लयामास ( दुनय ) कहते हु । सक्षप ओर विस्तारक भेदसे नय दो प्रकारका ह। बिस्तारसे नयके 
अनेक भेद है। सक्षपम द्रयाथिक और पर्यायाथिक--य नयके दो भद हैं । द्रव्याथिक तयके नैगम सम्नह और 
व्यवहार तीन भेद है । ( १ ) दो धम अधवा दो धर्मी अथवा एक धम और एक घर्मीम प्रधान और गौणता 
की विवक्षाकों नैकगस अथवा नैगम तय कहत ह । (के ) जैसे सत और खतन्‍्य दोनो आत्माकै धर्म हू । 
यहाँ सत्‌ और चैतय दोना धर्मोम चत-य॒विष्षष्य होनसे प्रधान घम है. और सत्‌ विशेषण होनसे गौण घम 
हैं। ( ख॒ ) पर्यायवा7 द्रव्यको वस्तु कहत ह। यहाँ द्रव्य ओर वस्तु दो धमियोम द्रव्य मुख्य और बस्तु 
गौण है। अथवा पर्यायवान वस्तुको द्रव्य कहते ह। यहाँ वस्तु मुख्य ओर द्रव्य गौण है । (गे ) विषयासक्त 
जीव क्षणभरके लिय सुखी हो जाता है--यहाँ विषयासक्त जोब रूप धर्मो मुख्य और क्षणमरके लिय सुखी होना 
हम के गौण हैं। दो धरम दो धर्मो अथवा एक धम ओर धर्मोम सवधा भिन्नता दिखानेको नैगमाभास कहते 
हैं। जैसे ( क ) आत्माम सत्‌ और चैतन्य परस्पर भिन्‍नर ह्‌ ( ख ) पर्यायवान वस्तु और दब्य सबधा भिश्न 





१ प्रमाणनयतस्वालोकालद्था रे सममपरिण्छेदे १-५३ | 


२ अनस्ताशात्मके वस्तुन्यकैकाशपयवसायिनों यावन्त प्रतिपत्तृणामभिप्रायास्ताबन्तो नया । ते व नियत 
संस्यया संख्यातुं न शक्‍्यन्त इति व्यासतो तयस्यानेकप्रकारत्वमुक्तम्‌ । ५७ 


३ दब द्रोष्यति श्रदुदुवतू तास्तान्‌ पर्यायानित्ति द्रव्य तदेवाथ । सोपस्‍त यस्यथ विप्रमत्तेल 
प्यत्युत्पादबिनाशों आ्राप्योतीति पर्याम स एवार्थ । सोअस्ति यस्‍्यासी पर्यायाधिकत | ५०93 









बी ॥ 30.५० (सर प रे 
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घंदविरशेदादिति 





मं 5काओ श्र 
समसिलेस्यशांता परसंग्रहः | विस्षग्ेक पर्था। सत्तादेते स्वीकुवीण' संक् 
विशेधाश निरोक्साणत्तदाभासः। यथा सरेद तस्पम्‌ ततः प्रथप्मृ्तोतां विशेषाणाम्दशनात्‌) 
दर्ष्धा्वादीनि अधान्सरसामान्यानि मन्वानस्लश्रेदेषु रजनिर्मी लिकामबेफस्वसान: पुनशपरसेअरह"। 
धर्मोषमाकाशकाजपुवु गरम वरद्रन्याणामेक्य ता त्‌ इत्यांवियंथा। सद्द्ृत्यत्यादिकं 
८2823 केक १०: । यथा बव्यत्वमेच तर्वम तती5थीौन्तरमूतामों 
दृव्याणामनुपलछब्धेरित्यादिः । संग्रहेण गोचरीकृतानामथोनाँ विधिपृषंकमबदरण येनामिं 
सन्धिना क्रियते स ्यवक्षारः | यथा यत््‌ सत्‌ तद्‌ द्वल्य पर्यायों वेत्यांदि । य. पुनरपास्मार्थि 
कद्व्यपर्यायविभारसमिश्रेति स ज्यवहाराभास* | यथा चायोकद्शनम्‌ ॥ 


पर्यीयाथफशअतुधां ऋजुसूत्र शब्द'ः समभिरूढ एबभूतहच | ऋजु वर्तमानक्षणस्थायि 
पर्यायमार्त्व प्राधाध्यतः सूत्रयक्नभिभ्रायंः ऋजुसूतचः। यथा सुखविबत सम्प्रति अस्तीत्यादिः । 
सर्वथा द्रव्यापरापी तदाभास । यथा तथागत॑मतम्‌। कांछाविभेदेन ध्यलेरथमेद प्रतिषथमानर 
शब्द” । यथा बभूष भवति भविध्यति सुमेरुरित्यादि । तद्धदेन तस्य तमेष समथयमानस्त- 
दाभास । यथा बमूध भयति भविष्यंति सुमेररित्यादयो मिन्नकांडा शब्दा भिन्नमेव अर्थ- 
मभिदधति भिन्नकाछश-दजात्‌ तादूक्सिद्धा यशब्दबद्‌ इत्यादि । पर्योयशब्देषु निरुक्तिमेदे् 


हैं। (ग ) सुख और जीव परस्पर भिन्न हैं। ( २) विशेष रहित सामान्य मात्र जाननेवालेकों संग्रह मय 
कहते हैं। पर और अपर सामा यके भेदसे सग्रहके दो भेद है। सम्पर्ण विधेधोमे उदासीन भाव रसैंकर 
शाद्ध सत मात्रको जानता पर सम्रह हैं जसे सामास्यसे एक विश्व ही सत है। सत्ताईतकों मालकर सम्पूर्ध 
विशेषोका निषध करता परसभ्रह्मभास है जसे सत्ता हो एक तत्त्व ह क्योंकि सतासे भिन्न विशेष पदार्भोकी 
उपलब्धि नहीं होती । द्रव्यत्व पर्यायत्व आदि अवान्तर सामास्योको मानकर उसके भेदोंस मध्यस्थ भाव 
रखना अपर सप्रह तय है जैसे द्रब्यत्वकी अपेक्षा धम अधम आकाश काल पुद्गल और जीव ए% हैं। 
( इसो प्रकार पर्यायत्वकी अपक्षा चतन और अघेतन पर्याय एक है )। धम अधस आदिकों केवल द्रव्यत्य 
रुपसे स्वीकार करके उनके विशेषोके निषध करनेकों अपर समप्रहामास कहते हु जैसे द्रथ्यत्य ही तत्त्व है 
क्योकि द्रव्यत्वसे भिन्न द्रब्योका ज्ञान नही होता । ( ३ ) सग्रह नगंसे जाने हुए पदार्थोंसे योग्य रीतिसे विभाग॑ 
फरनको व्यवहार तय कहते हू । जंसे जो सत्‌ ह वह द्रव्य या पर्याय है । ( यद्यपि सग्रह नयकी अपेक्षा व्रव्भ 
ओर पर्याय सतसे अभिन्न हैं परन्तु व्यवहार नयकी दृष्टिसे द्रव्य और पर्यायकों सतूसे भिन्न माना गया है )। 
अपारमा्िक द्रव्य ओर पर्यायके एकान्त भेद प्रतिपावन करनेको व्यवहाराभास कहत हैं जसे चावकिदशन । 
( चार्वाक लोग जीच द्रव्यके पर्याव आदि ते मानकर केवलमूत चतुष्टयको मानत हूं अतएवं उनको 
व्यवहाराभास कहा गया है ) । 


ऋजुसूत्र शब्द समभिरूढठ और एवभूत ये चार पर्यायाथिक नयके भेद हू । ( ! ) वर्तमान क्षणकी 
पर्याव मात्रकी प्रधाततासे वस्तुका कथत करना ऋजुसूत्र है. जैसे इस समय मैं सुखकों पर्याय भोगता है । 
द्रव्य सर्वधा निषेध करमेकों ऋगजुसूत्र तवाभास कहते हैं जेसे बोौद़मत । ( बोद़ लोग क्षण क्षणमें माह 
होलिबाली पर्यायोंको हो वास्तविक मानकर पर्यायोंके आश्रित द्रब्यका निषेत्र करत हैं इसलिये उसका' मंते' 
खजुसूत्र मयाभात है )। ( २) काल कारंक लिंग सख्यों बचन और उपसर्गके सेदसे शब्दके अर्थ भेंद 
मालनेकों धाब्द नस कहते हैं जसे बभूव भवति भविष्येति ( काल ) करोति क्रियते ( कारक ) तदों 
तहीं; हैंट॑( लिंग ) वबारा; करलेंगम ( सख्या ) एहि भन्‍्ये रखेन यास्यथसि व॑ हि सरास्यसि यातस्तें पिता 
( पुत्र ), सन्सिष्ठत अंवर्लिह्ठतें ( उपसर्ग') । कार जादिके मेदसे शब्द और अर्थकों सर्वदा अलग माननेकों'' 
रष्यानास कहते हैं; जंसे खुमेर था सुमेहहै और धुमेश होगा. आदि निभ्न-नभन्त कालके दाब्द' भिन्‍म कार्लेके 
फादीकोनेस मिल ननि्त जंयोंका हो अर्तिवादस करते हैं, खेसे अन्‍य भिन्‍्त कार्सके शेंदद । ( ३ ) पर्भाय एब्दोंते' 

डर 
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मिश्रण समभिरोहन समसिक्ढ' । इन्दनादू इन्द्रः शकनाच्छक्र' पूर्दारणात्‌ पुरन्दर इत्याबिशु 
अथा। पर्मौगश्वेनीनामभिषेयताता यमेव कक्षीकुर्वोशस्तदाभासः | यश्रेन्द्र शक्र पुरनन्‍्दर 
इत्यॉद्य शंब्दा भिन्नामिणेया एवं मिन्नशब्दयात्‌ करिकुरक्षतुर्शब्दवदू इयादि । शब्दानां 
स्वप्बूत्िनिमित्तभूतक्रियाविशिष्टम्थ बाच्य वेनाभ्युपगच्छन एबभूत । यथेन्दंनमलुभवन्‌ 
इन्द्र! शकनक्रियापरिणत शक' पूदौरणप्रवृत्त पुरदर इत्युच्यते | क्रियानाविष्ट वस्तु न घट 
शब्दवास्यम्‌ घटशव्दप्रवृत्तिनिमित्तभूतक्तियाशुय धात्‌ पटवद्‌ इयादि ॥ 


एतेषु चत्वार प्रथमेड्थनिरूपणप्रवण-वाद्‌ अथनया । शैषास्तु न्रय शादवाक्ष्याथ 
गोचरतया शब्दनया । पूव पूर्वों नय प्रचुरगोचर पर परस्तु परिमितविषय । सन्समात्र 
गोचरात्‌ सम्रहमत्‌ नैगमो भावाभावभूमिकवबादू भूमविषय । सद्विशेषप्रकाशकाद व्यवहारत 
खरम्नरद समस्तस समूहोपदक्षकवादू बहुविषय । बतमानविषयाद्‌ ऋजुसूत्रादू व्यवहरस्त्रि 
कफाठविषयावलम्बित्याद्‌ अनल्पाथ । कालछादिभेदेन मिन्नार्थोपद्शिन शादादजुसूत्रस्तद्विपरीव 
बेदकत्मादू महाथ । प्रतिपयायशब्दमथभेदमभ!|प्सत समभिरूढात्‌ श-दस्तद्विपययाशयायित्वात्‌ 
प्रभूतविषय । प्रतिक्रिय विभिन्नमथ ग्रतिजानानादू एबभूतात्‌ समभिरूढस्तदन्‍्यथाथस्थाप 
फत्थादू महागोचर । नयवाक्यमपि स्वविषये प्रवतमान विधिश्रतिषधा यां सप्तभन्नामनु 





मिरक्तिके भेदसे भिन्‍त अथको कहना समभिरूढ्ध नय है जसे ऐश्वयवान्‌ होनेसे इृद्र समथ होनसे शक्र और 
लगरोंका माश करनेवाला होनसे पुरादर कहना। पर्यायवायी शब्दांकों सवथा भिन मानता समभिरूढ 
सयाभास है. जैसे करि ( हाथी ) कुरग ( हरिण ) और तुरग दाब्द परस्पर भित है बसे हो इंद्र शक्र 
और पुरदर शब्दोको सबथा भिन्न मानता । ( ४ ) जिस समय पदार्थोम जो क्रिया होती हो उस समय उस 
क्रियाके अनुरूप दब्दोंसे अथके प्रतिपादन करनेको एबंभत नय कहत हु जसे परम एश्वयका अनुभव करत 
समय इृद्र समथ होनके समय शक्र और नगरोका नाश करनक समय परदर कहना । पदाथम अमक क्रिया 
होनेके समयको छोडकर दूसरे समय उस पदाथको उस्ी शब्दसे नहीं कहना एवभत सयाभास हु जैसे जिस 
प्रकार जरू छाने आदिको क्रियाका अभाव होनसे पटकों घट नहीं कहा जा सकता बसे हो जल लान आदि 
क्रियाफे अतिरित्त समय घडेको घट नहीं कहना । 


सात न्योम॑ नैगम भग्रह बहार और ऋजुसूत्र थ चार नय अर्थका प्रतिपा न करनेरे कारण 
कर्थनय कहें जात हैं। बाकीके शल समभिरूढ और एवभत नय इब्दका प्रतिपादन बरनसे शब्दनय कहे 
जाते हु । इन नयोम पहले पहले लय अधिक विषयवाल हु और आगे आगके नय परिमित विषयवाले हु । 
मग्नह नय सत्‌ मात्रको जानता है. और नैगम नय सामाय्य ओर विशेष दोनोको जानता है इसल्यि सग्रह 
मयकी अपेक्षा नगम नयका अधिक विषय है । यवहार नय सग्रहसे जान हुए पदार्थोंकों विज्ेष रूपसे जानता 
है और सग्रह समस्त सामान्य पदार्थोंकी जानता ह इसलिय सग्रह नयका विषय व्यवहार नयस अधिक है । 
व्यवहार नय तीनों क्राछोके पदार्थोको जानता है और ऋजुसूबसे केवल वतमानकालोन पदार्थोंका ज्ञान 
होता है अतएबं व्यवहार नयका विषय ऋजुसूचसे अधिक ह । शब्द नय काल आदिके भदमे बतमान पर्यायको 
जानता है ऋजुसूत्रमें काछ आदिका कोई भेद नहीं इसलिय शब्द नयसे ऋजुसू ब नयका विषय अधिक हैँ । 
समभिरूढ़ नय इृद्र शक्र आदि पर्यायवाची शदोकां भी युत्यत्तिकी अपेक्षा भिम्र रूपसे जानता ह परन्तु 
छाद सयम यह सूद्मता तहो रहती अतएवं समभिरूढ़से शब्द नयका विषय अधिक है। समभिरूढ़से जाने 
हुए पदार्थोभ क्रियाके भेदसे घस्तुमें भेद माचना एवसमूत है जसे समभिरूढ़को अपेक्षा प्रदर और शचीपतिमे 
भेद हीनेपर भी तगरोंका नाश करनकी क्रिया मे करनेके समय भी पुरन्दर शब्द इद्धके अथम प्रयुक्त होता 
है परन्तु एवभूतकी अप्रेक्षा लगरोंका नाक्ष करत समय ही इस्द्रकों पुरदर नामसे कहा जा सकता है। 
अतएब एवभूतसे समसिरूढ़ सलयका विषय अधिक है। प्रमाणके साल भगोगो तरह अपने विययमें विधि और 
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अंजति ।” इति। विशेषार्थिना नयानां नामान्यर्थ विशेष्क्षणाशेपपरिह्ारादिचचस्तु भागा- 
सहोवचिनन्थहस्तिटोका स्वायाबंतारादिभन्थेम्यो निरीक्षणीय: || 


प्रमाणं॑ तु सम्यगर्थनिणयलक्षण स्बनयात्मक़ । स्थाच्छब्दछाब्छितानां नयानाभेव 
प्रमाण यपदैशभाक्त्वात्‌ । तथा च श्रीविमछठनाथरतवे शीसमन्तशद्।-- 


नयास्तव स्वात्पदछाब्छना इमे रसोपविद्धा इध छोहधातत्र । 
भवन्त्यमिप्रवफछा यवस्ततों भषन्तसायों श्रणता दिवैषिण ॥* इति 


तच्च द्विविधम्‌ प्रयक्ष परोक्ष च। ततम्न प्रत्यक्ष द्विषा सांन्यवहारिक पारमाथिक व । 
सांव्यवहारिक द्विविधम्‌ इद्ियानिरिद्रियनिमित्तमेदात्‌। तदू द्वितयम्‌ अबग्रदह्देहाबायघधारणा 
भेदाद एकेकशश्वतुर्विकल्पम्‌। अवग्नहादीनां स्वरूप सुप्रतातत्वादू न प्रतन्‍्यते | पारमाथिक 
पुनरुत्पसतो आ ममात्रापेक्षम” ।* तद्द्विविधम्‌ | क्षायोपशसिक क्षायिक च। आश्यम्‌ अवधि 
मन पर्योयभेदादू द्विधा | क्षायिक तु केवलज्ञानमिति ॥ 

परोक्ष च स्मृतिप्रत्यभिन्नानोहानुमानागभभेदात्‌ पद्नप्रकारम्‌। “तत्न सस्कारप्रबाध 
सम्भूतमनुभूताथनिषय तदियाकार बेदन स्मृति । तत्‌ तोथकरबिम्बमिति यथा। अनुभव 
स्मृतिद्ेतुफ तियगृश्वतासामा यादिगोचर सकलना मक ज्ञान प्रत्यभिज्लानम्‌। यथा तज्ज़ातीय 


प्रतिषधको अपेक्षा नयके भी सात भग होते है। नयोका विशेष छृक्षण और नयोके ऊपर होनेवाले आशक्षेपोंके 
परिहार आदिकी चर्चा सक््वाथाधिगमभाष्यबृहदूयूकत्ति गधदस्तिटीका यायावतार आदि भ्रन्थोसे 
जाननी चाहिये । 
सम्यक प्रकारसे अथके निणय करने को प्रमाण कहते हैं। प्रमाण सवनय रूप होता है। नये 
वाक्योम स्थात्‌ शब्द लगाकर ओलनेका प्रमाण कहते ह। श्री सम-तभद्वन स्वयभूस्वोत्रम विमलनाथका 
स्तवन करते हुए कहा ह--- 
जिस प्रकार रसोके सयोग से लोहा अभीष्ट फलका देनेवाला बन जाता है इसी तरह सयोम स्थात 
शब्द लगाने से भगवान्‌के द्वारा प्रतिपादित् नय दृष्ट फलको देते है इसीलिये अपना हित चाहने वाले छोग 
भगवान्‌के समक्ष प्रणत हैं । 
यह प्रमाण प्रत्यक्ष और परोक्षके भेदसे दो प्रकारका हू । साव्यवहारिक और पारमाधिक--अत्यक्षके 
दो भेद हैं। साध्यवहारिक प्र-यक्ष दद्रिय मोर मनसे पैदा होता ह। दर्द्धिय ओर मनसे उत्पन्न होनेवाले 
सांग्यवहारिक प्रत्यक्षके अवश्नहू ईहा अवाय और घारणा चार चार भद हैं। अवग्रह आवदिका स्वरूप सुप्रतीत 
होनसे यहाँ नहों लिखा जाता । पारमाथिक प्रत्यक्षकी उत्पत्तिम केवल आत्माकी सहायता रहती है। यह 
क्षायोपशमिक और क्षायिकके भेदसे दो प्रकारका है। अवधिज्ञात और मनपर्यायज्ञान क्षायोपशमिकके भेद 
हैं। केवलज्ञान क्षायिकका भेद है । 
स्मृति प्रत्यभिज्ञान ऊहा अनुमान मौर आयम--परोक्षके पाँच भेद है) सस्कारसे उत्पन्न अनुभव 
किये हुए पदाथम वह है इस प्रकारके स्मरण होतेको स्मृति कहते है जसे वहू तीथकरका प्रतिब्रिम्ब है । 
वर्तमातम किसी वस्तुके अनुभव करनेपर और भूतकालमे देखे हुए पदाथका स्मरण होनेपर तियक सामान्य 








सिद्धसेननणिविरखिततत्वार्थाधिगमभाष्यवृत्ति । तदेव सन्धहस्तिटीका । 
बुहत्त्वयभूस्तोतावल्यां विमलनाथस्तवे ६५ । 

प्रमाणतथवत्वालोकालंकारे २०१ ४ ५ ६ १८। 
हव्रेणोदयन्नाप्तकर्मगी विनाशेन सहोपशने विष्कम्भितोदयत्व क्षयोपत्षम । 


ऋ. स्डी जी आचक 


लेकर श्रोमद्जजकजैबासमारायां... [जन्म गो -व्य आको,फेह 


किडामं॑गोपिष्कः गोलहुझो सवय' त्त एयाय जिनदक़ हत्याति'। उपल्म्मस्‍तुपलम्भसार्ाक 
जिकालीकलितसाध्यसाधनसभ्धन्धाबालस्थनमिदसस्मित सत्पेब भवतीत्याश्वाकार सवेकुत 

अहस्तकौपरपयोय' । यथा ग्राबान्‌ कर्चिदू धूम स सबों बह़ो सत्येबष सवतोति वस्मिन्नसति 
अर्सो न भवस्येवेति बा। अनुमान द्विघा सवार पराथ च्‌ । तत्रान्यथानुपप्रत््येकलक्षणहेतुप्रहण 
संबन्धस्मरणकारणक साध्यविज्ञान स्वाथम्‌ । पक्षद्देतुव चनात्मक पराथमनुमानभुपचारात्‌” ।' 
“आप्रत्रचनाद आवि्भूमथम्नवेदनमाधमः। उपयारादू आप्तबचन चर इति। स्मृत्या 
दीनां च विशेषश्वकूप स्थछ्लादरत्माकरात्‌ साक्षेपपरिहार जझ्यमिति। प्रमाणान्तराणां पुनरथा 
परथुप्रमानसभवग्लातिभेतिह्यादीनामत्रेव अतभोव | सँप्निक्षोदीनां तु जडल्मादू एवं न 
प्रामाण्यंसिति । तंदेवब॑बिधिन नयप्रमाणोप यासेन दुनयमागस्व्वया खिलीकृत ॥ इति 
का्याथथ' ॥। २८॥ 


( ब्रकसान कारूवर्ती एक जातिक्रे पदार्थोम रहनवाऊा सामास्म ) छ्ौर ऊष्यला सासान्य ( एक ही पदाथके 
क्रमवर्ती सम्पूण पर्यायोमें रहनबाला सामान्य ) आदिको जानतेवाले सकलनात्मक ज्ञानकी प्रत्यभिज्ञान कहते है 
बसे यह गोपिड उठी जातिका है. यह गवय भोके समान है. यह बही जिनदत्त है भादि। उपलभ और 
अवुपलंभसे उत्पन्न विकालकल्ित साध्य साधनके सबंध आदिसे होनेवाले इसके होनपर यह होता हू 
इस प्रकारके क्ञानको ऊह अथवा तर्क कहते है. जसे अग्तिके होनपर ही घूम होता है अग्तिके ते हातपर घुस 
नहीं होता । अनुमानके स्वार्थ ओर पदाथ दो भद हैं। अयथानुपपत्ति रूप हेतु-ग्रहण करनके सबधके स्मरण 
पूर्वक साध्यके शानको स्वार्थानुमान कहते हैं। पक्ष और हेतु कह कर दूसरेको साध्यके ज्ञान करानको परार्था 
मुसान कहते हैं। परार्थानुमानको उपचारसे अनुमान कहा गया हु। आपके बचनसे पदार्थोके ज्ञान करनेको 
आगम कहते हूं उपचारसे आप्त बचनको प्रमाण कहा ह। स्मृति आदिका विशेष स्वरूप और किये गये 
भावोपोंका परिहार स्थाद्राद्रत्नाकर आदि ग्रन्योसे जानना चाहिये। अर्थापत्ति उपमान सभव प्रातिभ 
अर्फद्वि प्रभाणोका अन्तर्भाव प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणोम हा जाता हैं। सन्निकर्ष आदिकों जड़ होनके कारण 
प्रमाण नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार आपने नेय और प्रमाणका उपदेश देकर दुनयवादके म्राशका 
लिगराकरण क्रिया हू ॥ यह एइलोक का अथ हू ॥ २८ ॥ 

भावाथे--( ! ) किसी वस्तुके सापेक्ष निरूपण करनेको नय कहत हू । प्रत्येक बस्तुम अनन्त धरम 
विज्यमान हैं । इस अस्त घर्मोम किसी एक धमको अपेक्षासे अन्य धर्मोका निषध न करके पदा्थोंका ज्ञात् 
करना नय है। प्रसाणसे जाने हुए पदार्थोम ही नयसे वस्तुके एक अशका ज्ञान होता है। ज़का--नथसे 
परदार्धोका निश्चय होता है इसलिय तयको प्रमाण ही कहना चाहिये नय और प्रमाणको अलग मलग कहनको 
भ्ावश्यकता नहीं। समाधान--नयसे सम्पण वस्तुका नहीं कितु वस्तुक्के एक देशका ज्ञान होता है। 
इसलिये जिस प्रकार समुद्रकों एक बूदको सम्पूण समुद्र नहों कहा जा सकता है. क्योकि यदि समुद्रको एक 
बूँदको समुद्र कहा जाय थो छोष समुद्रके पातीकों असमुद्र कहना चाहिय अथवा समद्रके पानोकों अन्य बूँदीको 
भी समुद्र कहकर बहुतसे समुद्र मान चाहिये । तथा समुद्रकी एक बूंदको असमद्र भी नहीं कहा जा सकृता ] 
यदि समद्रकी एक बूदको असमद्र कहा जाय तो शेष अछाकों भी समद्र नहीं कहा जा सकता । उसी प्रकार 
पदार्थोंके एक अछके शान करनको वस्तु तहो कह सकते अन्यथा वस्तुके एक प्रंशके अतिरिक्त बस्सुके अन्य 
धर्मोकों अवस्तु मानना चाहिये अथवा वस्तुके प्रत्येक अशको अवस्थु मानना चाहिय। तथा पदार्थों एक 
अशके ज्ञान करनेको अवस्तु भी नहीं कह सकते अन्यथा बस्तुके शेष अंशोको भी अवस्तु माना पढेगा। 
अतएबं जिस प्रकार समृद्रकी एक बूँदको समुद्र अथवा असमुद्र नहों कहा जा सकता उसी तरह वस्तुके एक 
१ प्रमाणनयतस्थालोकालकारे ३---३०-२३ | 
२ प्रमाणनयतरवालोकालकारे ४--१ २। 


१ अस्यक्षजतक संध । यया अआश्ुघप्रताले अधुविषतयों संदर्स, । 





जगा: मी आ इंकिक पट ] स्वाक्रमंअरी अद्दे 


लिशेकि अं धिनेको अंमाणे अंगनां केप्रमाम महीं कहा भा सकतो। इसलियें सेधकी प्रभाण भौर अग्रभाग दीमीसि 
ऑलेग सामना भाहिए । 


(३) जितने तरहके बचत हैं. उतने हो तय हो सहते हैं। इसलिये गयके उत्कृष्ठ भेद असक््याद 
हो घधकत हैं । इसलिय विस्तारसे बसोंका प्ररपण नहीं किग्रा जा सकता । एकसे लेकर तयोंके असक्ष्यातर भेद 
कियेआये हैं। ( के) सामरान्यसे शुद्ध निशयय मयक्ती अपेक्षा तथका एक मेद है ( छा ) सामान्य और विशेष- 
की अपेक्षा द्रष्धाधिक ( द्रव्यास्तिक ) और पर्यायाधिक ( पर्कायाह्तिक ) ये नयके दो भेद है । सामान्य भौर 
विशेषकों छोड कर नयका कोई दूसरा विषय नहीं होता अतएव सम्पूर्ण नगम आदि नगोंका इन्हों दो शयोंग 
अन्तर्भाव हो जाता है। (ग ) ग्ग्नरह व्यवहार कहजुसूत्र इन तीत अथनयोम हब्द नयको भिज्नाकर 
भयके सार भेद होते हैं। ( थे) तगम सभ्रह व्यवहार ऋजुसूत्र और दाब्द भयके मदसे नय पाँज़ प्रकारके 
होते हैं। यहाँ भाषयकारने साप्रत समरभिरूढ़ और एवं भूतको शब्द नयके मेद स्वीकार किये हैं। (  ) 
जिस समग्र मैगस नथ सामसन्‍्यक्रो विषय करता है उस समय यह संग्रह नयम गर्भित होता है और जिस 
समय विक्वेषकों विषय करता है उस सम्रम ध्यवहारम गणित होता है। अतएवं मगम गयका श्श्नह और 
व्यक्ह्वार सयमें अतर्भाव करके सिद्धसेन शिवाफरने छह नगरोंको माना ह। ( छ ) नयम संग्रह व्यवहार 
प्रहजुसूत्र शब्द समर्भिरूढ़ और एवभूतके भेदसे नयके सात भेद होत हैं। यह भान्यता द्रवेताम्धर आम 
पश्पराम और दिगम्बर भ्रन्थो्में पायो जाती है। ( ज ) नगस सभ्रह व्यवहार करजुमूत्र तथा,आंध्रत 


१ नाय वस्तु न चावस्तु वस्त्वश कथ्यत बुध । 
नासमुद्र समुद्रे वा समुद्रांशों यथेद हि॥ 
तमात्रस्य समद्रत्वे शेषादस्याससुद्रता । 
समुद्रबहुता वा स्थात्‌ तर्वे क्वास्तु समुद्रवित ॥ तत््वाथश्लोकब्रातिक १-६-५ ६॥ 
२ (अं) सामान्मादेशतस्साववेक एवं नय स्थित । 
स्थाद्ाइप्रविभक्ताथविशेषव्यजनात्सक_ ॥  तत्त्वार्थडलोकवातिक १-३३-२ | 
(आ) गदि बा शुद्धत्वनयाप्नाप्युत्पादों ब्ययोषपि न झौव्यम्‌ । 
गुणदुब पर्यय इति बा न स्साज्य क्रेवल सदिति ॥ राजम ल-्पत्राध्यायी १-२१६ । 


॥_ (शञ) दस्वट्ठिभो य पज्जकणओ थ सेसा वियप्पा सि । 
( दरब्याह्तिकद्च पर्यायनयश्च शेषा विकल्पास्तयो ) समतितर्क १-३। 
परस्परविविक्तसामान्यविशेषविषयत्यात्‌ द्रव्याथिकपर्यायांथिकाबंव समौ स शव तृतीय प्रकाशन्त्- 
मस्ति यद्विषयोज्न्यस्ताम्या व्यतिरिक्तो नय स्यात । अंभवदेव टीका । 
(आ) सक्षेपाद दो विशेषेण दब्यपर्यायगोंचरौ । तत्त्याथंइलोकबातिक १ ३३ ३ । 
४. मैगमनयो टिविध सामान्यग्राही विशेषग्राही चु। तत्र य सामान्यग्राही स संग्रहिउन्‍्तर्मूत विशेषश्ञाही सु 
व्यवहारे । तदेव सम्रहव्यवहारकाजुसूतरदाब्दादिश्रय चैक हति चत्वारो नथा । समवायाँग टीका | 
५. नैगमसंग्रहव्यवहा रजुयूतशब्दा नया । तत्त्या्थाधिगम भाष्य १ ३४। 
६ जो सामक्गाह़ी स सम्रभो संगह ग्रशो अहवा | 
इसदो ववहारमिओ जो तेण समाणनिद्ेसों ॥ विशेषावश्यक भाष्य ३९ । 
सिडसेनीया पून पडेम शदामध्युप्रकशवन्त । भैशबत्य सम्रहस्तयढारयोरल्तर्भावविषक्षणात्‌ । विशेषावस्यक् 
भाज्य ह५.। 
७ पे कि तं गत ? सत्तमूलणया पष्णसा । त जहा>“नेगर्त संगहे बवहारे तणहुतुए बढ़े समसिकते एवंसूए । 
अंनुयोगढा रतुत्र । ता स्थातांप सू० ६१९४; शकतों शु+ ४६३ । 


रद ओमद्रालचस्द्रजेनशास्वमालायां. [ भव्य थो व्य इलोक म् 


अभम्िरुद और एवमूत ये रब्दके तीन विभाग करनेसे सम्रोंके आठ भेद होत हैं। ( झा ) तैगन संग्रह 
आदि सात प्रसिद्ध नरय्योम व्रव्याथिक और पर्यावाथिक नय मिला देनसे नयोकी संख्या नौ हो जाती है। इब् 
नमोंके सानमेवाले आचायोंका खड़म द्रव्यानुयोगतकणाम मिलता है।' (ट ) तगमके नो भद करके 
संग्रह आदि छह नयोंको मिलानेसे तयोके १५ भेद होत हैं।'* ( 5 ) निश्चय तयके २८ और व्यवहार नमके 
८ भैद मिलाकर नयोके ३६ भेद होते हैं।' (डे ) प्रत्येक नयके सो सौ भेद करनपर नैगम सम्रह व्यवहार 
ऋजुसूत्ष और शब्द हव पाँच तयोंके मा नसे नयाके पाँच सो और सात तय मानतसे नयोके सात सौ भेद 
होते हे । (ढ ) जितने प्रकारके वचन होते है उतने ही तय हो सकते हैं इसलिय नयके असल्यात 
भैद हैं। 


(३ )--( १ )(क ) सामान्य और विशेष पदार्थोको ग्रहण करता नैंगम नय हूं। यह रक्षण 
मल्लिषेण सिद्धषि जिनभद्गगणि क्षमाश्रमण अभयदेव आदि ्वताम्बर आचार्योके प्रग्योम मिलता 
है।* (ख्र) दो घम अथवा दो धर्मी अथवा एक धम और एक धर्मीम प्रधान और गौणताकी विवक्ला 
करनेको नैगम कहते हूं। नैगम नयका यह लक्षण देखसूरि विद्यानन्दि यशोविजय आदिके ग्रम्थोम 
पाया जाता है। ( ग) जिसके द्वारा लोकिक अथका ज्ञान हो उस नगम कहत ह। यह लक्षण जिन 
भ्रद्रगणि सिद्धसेनगणि आदि भाचार्योके प्रन्याम मिलता है। (घ ) सकप मात्रके ग्रहण करनको 
मैगम कहते हु । जैसे किसी पुरुषको प्रस्थ ( पाँच सेरका परिमाण ) बतानके लियः जगलम लकडी लेन 
जाते हुए देखकर किसीन पछा तुम कहाँ जा रहे हा ? उस आदमोन उत्तर दिया कि वह प्रस्थ लेने या 
रहा है। पूज्यपाद अकलक विद्यानदि आदि दिगम्बर आधारयोंको यही लक्षण मान्य ह। ( प्रस्थका 
उदाहरण नगम नयवे वणनम हरिभद्रके आवश्यकृटिप्पणमे भी दिया गया है )। नैगमबे नो भद ह। 
आरभमें पर्याय नैगम द्रव्य नैगम द्वय पर्याय नैगम--य नगमके तीन भेद है। इनम अथ-पर्याय नैगम व्यंजन 
पर्याय नैगस और अथ यजन पर्याय नगम---ये पर्याय नैगमके तीस भद हूँ । शद्ध द्राय नगम ओर अशुद्ध द्रव्य 
तैगम--ये द्रव्य नगसके दो भेद हैं। तथा शुद्ध द्रव्याथ पर्याय नैगम शद्ध द्रव्य व्यजन पर्याय नगम अशद्ध 
द्रव्याथ द्रव्य व्यजय पर्याय नैगम--य चार द्रव्य पर्याय नैगमके भद हैं । इन सबको मिलानसे नैगमके नौ भद 
होते हैं। याय बशेषिकोका नैगमाभासम अन्तर्भाव होता है। (२) विश्ञेपोकी अपेक्षा न करके वस्तुको 
सामान्य रूपसे जाननेको सग्रह नय कहते हैं जसे जीव कहनसे त्रस स्थावर आदि सब प्रकारके जीवोका 
ज्ञान होता हू । संग्रह नय पर सग्रह ओर अपर सपग्रहके भदसे दो प्रकारका है। सत्ताह्॒तको मानकर सम्पण 





१ तत्वार्थाधिगस भाष्य १-२४ ३५ । 
२ यदि पर्यायद्रव्याथनयों भिन्नी विकौकितों। 
अपितासपिताम्या तु स्युनकादश तत्कथम ॥ द्रव्यानुयोगतकणा ८-११ । 
तत्त्वार्थशछोकवातिक १ ३३ ४८ । 
देवसेनसूरि नयचक्रग्ग्रह १८६ १८७ १८८। 
५ इक्किक्कों ग॑ सयविदह्ो सत्ततयसया हंवति एमब्र । 
अज्नो विय आएसो पचेव सया नयाण तु॥ विशेषावक्यक भाष्य २२६४ । 
€ पे परस्परविक्षकलितो सामायविशेषात्रिःछन्ति तत समुदायरूपो नैगम । सिद्धषि न्‍्यायावतार टीका । 
७ यहा नैके गमो यो5त्र सतता नैगमो मत । 
घर्मयोर्धमिणी वाषि विवक्षा धमधिणों ॥ तस्वार्थहलोकबातिक १-३३-२१। 
८ विमम्यस्ले परिष्छियन्ते इति छोकिका अर्था तथु निगसेषु भवो योध्ष्यवसाय ज्ञानास्य समैगम । 
खिससेसगर्णि तत्वार्थ दीका । 
६ अर्धतकल्पमात्ग्राही तैगम । पृज्यपाद सर्वार्थस्रद्धि पु ७८॥ 


जय 


कण ओ, व्य इछीक २८ | सवादाईंधअजरी १५५९ 


विश्ेषोके निंयेध फरनेको संग्रदाभांश कहते हैं। अद्वेत ब्रेदाश्सिमों और सास्वोंका संग्रहामासमे अस्तर्भाव 
होता है। (३ ) प्ग्रह नयसे जाने हुए पदा्थंकि ओ्रोग्य रोतिसे विभाग क्रमेकों व्यव्वार लय कहते 
हैं. जे जो पत्‌ है वह द्रव्य या पर्याय है। इसके सामा-य भदक ओर विशेष भदकके भदसे दो भव हैं। 
द्रध्य और पर्यायके एकाम्तभेदकी मामना व्यवहारभास है। इसम चार्वाक ददान गभित होता है । ( ४ ) 
बह्तुकी अतीत और अनागत पर्यायकों छोडकर वतमान क्षणकी पर्यायकों जानता अदजुसूत्र नयें है. जँसे हस 
समय में सुखकी पर्याय भोग रहा हैँ। सूक्ष्म ऋजुसूत्र ओर स्थूल ऋजुसूत्रके मदसे ऋजसूत्रके दो भेद हैं । 
केवल क्षण-क्षणम वाश होनेवाली पर्यायोको मानकर पर्यायक आश्वित द्रव्यका सवधा निषध करना ऋजसूत्र 
नयाभाषस है | बौद्ध दशन इसम गभित हाता है। (५ ) पर्यायवाची शब्दोम भी काल कारक लिंग सब्या 
पुद्ष और उपसर्गके भेदसे अथभेद मानना शब्द लय हु जसे आप जलका पर्यायवाचरी होनपर भी जलकी 
एक बू वके छिये आप का प्रयोग नही करता विरमत और विरमति पर्यायवाच्री होनपर भी दूसरेके 
लिये विरमति परस्मैपदका प्रयोग और अपन लिये विरमते आत्मनपदका प्रयोग करना काल आदिके भेदसे 
शब्द और भर्थको सर्वधा भिन्न मानना दाब्दाभास है ( ६ ) पर्यायवात्री शादोमें पृत्पत्तिके मेदसे अथभेद 
मानता समभिरूढ नय है, जसे इंद्र शक्र और पुरन्दर इन शब्दोंक पर्यायवाी होनेपर भी ऐश्व्यवानको 
इंद्र सामध्यवानकों शक्र और नगरोके नाश क रनवालेको पुरन्दर कहना । पर्यायवाची शब्दोको सबथा भिन्न 
मालना समंभिरूढाभास है (७) जिस समय पदार्थोम जो क्रिया होती हो उस समय क्रियाके अनुकूल 
शब्दोसे अथके प्रतिपादन करनेको एवभूत नय कहत हैं जसे पूजा करत समय पुजारी और पढ़त समय 
विद्यार्थी कहना । जिस समय पदाथम जो क्रिया होती है. उस समयको छोडकर दूसर समय उस पद्षथकों 
उस तामस नहीं कहना एवभूत नयाभास है जैसे जल छानके समय हो घडको घट कहना दूसरे 
समय नही । 

(४ ) ( के ) सात नयोको द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दो विभामोम विभक्त किया जा सकता है ।* 
नगम सग्रह ओर व्यवहार नय य तोन नय द्रव्याधिक हैं क्योकि ये द्रव्यकी अपेक्षा बस्तुका प्रतिपादन करते 
हू । तथा ऋजसूत्र शब्द समभिरूढ और एवभूत य चार नय पर्यायाथिक हैं क्योकि ये बस्तुम पर्यायकी 
प्रधानताका ज्ञान करते हैं। (ख्र) नगम सपग्रह व्यवहार ऋतजुसूत्र--ये चार अधनय हैं । इनम दाब्दके लिंग 
आदि बदल जानपर भी अथम भन्तर नहीं पडता इसलिए अथको प्रधानता होनसे य अथनय कहे जाते हैं । 
शब्द समभिरूढ और एवभूत नयोमे शब्दोके रिंग आदि बदलनपर अभर्मे भो परिवतन हो जाता है इसलिये 
छब्दकी प्रधानतासे य दाब्दनय कहे जाते है । (गे) नय व्यवहार और निरचय नथम भी विभक्त हो सकते 
हैं। एबभूतका विषय सब सयोकी अपेक्षा सूक्ष है इसलिय एबभूतको निशवय ओर बाकोके छह नयोंको 
व्यवहार तय कहत है । ( थघ ) साव नग्रोके ज्ञाननय और क्रियानय विभाग भी हो सकत हैं। य नय सत्यका 
विचार करत हैं इसलिये ज्ञानदृष्टिकी प्रधानता होवके कारण ज्ञासनय और क्रियादृष्टिको प्रधानता होनेसे 
क्रियानय कहे जात है । तगम आदि सय उत्तरोत्तर सुक्ष्म-सूक्षम विषयको जानत हू । 





१ ताक्षिकाणा त्रयो भेदा भाद्या द्रव्याधिनो मता । 
सैड्धा।तिकाना चत्वार  पर्यायाथगता परे ॥ यश्ोविजय नयोपदेश १८ । 
यहाँ जैन शास्त्रोंम दो परम्परायें वृष्टिगोचर होती हैं। पहली परम्पराक्रे अनुसार द्रव्यास्तिकके नैगम 
आदि चार और पर्यायास्तिकके शब्द आदि तीन भेद हूं। इस सैद्धातिक परम्पराके अनुयायों जिनभद्गगणि, 
बिसयविजय, देवसेन जादि आचार्य हू। दूसरी परम्परा ताकिक विद्वानोकी है। इसके अनुसार दब्या 
स्तिकके बैगम आदि तीन और पधर्यायास्तिकके ऋतजुसूतर आदि चार भेद हैं। इसके अनुयायी सिद्धसेल 
दि्वाकर माणिक्यनाद, बादिदेवसूरि, वियानन्दि, प्रभाचन्द्र यश्ोविज्ञय आदि विदान्‌ हैं। 


5 


४! 


हि. श्रीमंद्राजचैडबैमेशारतभाटायां. [ अन्य यों ज्य शकोश रहो 


४ ५... इदाती सेहीपसंभुद्रशांत्रों' को इति बायदूकामा तस्माप्रलोफे परिमितानमेष सरबॉल 


खल्जवात प्ररिमितात्मबादिनां दोषदर्शनमुखेन मंगजत्मणीत जीवानम्त्यभाद नि्य पिर्तेसोरि 
सिल्कुवजाइ-- 


पकोंडपि वास्येतु भवमर्‌ भवों वा मवस्थशृन्यो5स्तु मितात्मवादे । 
पडजीक्फाय त्वमनन्तसख्यमाख्यस्तवा नाथ यथा न दोष ॥ २९ ४ 


मिवात्मबादे सख्यातानामात्मनामस्युपगमे दूषणदयमुपतिष्ठते। तल्क्रमेण दक्षयत्ति। 

बाश्येतु भवमितिं। मुक्तो निश्वतिमाप्त। सोडपि बा। अपिर्विस्मये। बाशब्द 

उंश॑रंदोषापेक्षया समुच्चयार्थ यथा देवो था दानवो वेति। भवमभ्येतु ससारमभ्यागच्छतु। 

इस्मेकों दोषप्रसज्ञ । सबो वा अव॑स्थशूयोउस्तु। भव' संसार स वा भवस्थशूय ससारि 
इस्तु भवतु । इति द्वितीयों दोषप्रसज्ञ ॥ 


इंद्म्नन्न आकूतम्‌ | यदि परिमिता एबं आत्मानों सन्यन्ते तदा तस्वज्ञानाभ्यासप्रकर्षादि 
ऋरेणाप्रवग गच्छत्सु तेषु सभायते खदु स कश्चित्काल यत्र तेषां सबेषां निवृतिः | कालस्या 
मादिनिधनत्थाद्‌ आमनां च परिमितत्वात्‌ संसारस्य रिक्तता भवती कन वायतामू | सम्लु- 
झीझते दि प्रतिनियवस छिछपटलपरिपूरिते सरसि पब्नतपनातपनजनादड्वनादिन। काठान्तवरे 
शिक्षवा। न चायमथः प्रासाणिकस्य कस्यचिद्‌ प्रसिद्ध । ससारस्य स्वरूपहानिप्रसब्ात | 
सहस्वरूपं हि एददू यत्र कमवशबतिन प्राणिन ससरन्ति समासाथु ससरिध्यन्ति चेति। सबंषय 
आ निंशृतत्वे ससारस्य वा रिक्तत्वं दृठादभ्युपग त यम्‌ ! मुक्तेयां पुनमवे आग-ट-यम्‌।॥॥ 





सात दीप और सात समुद्र श्ात्रको लोक मातनेवाले बादियोंके मतम जीवोकी सख्या भी परिभिल 
ही हो सकती है। अतएवं जीवों को परिमित सख्या मामनेवाले वादियोंके मतको सदोष सिद्ध करके जिन 
+ पशवाम्‌ द्वारा प्रतिषादित जीवोको अनन्ताकों निर्दोव सिद्ध करत हं-- 
इल्ोकाथ--जो' लोग जीवोंको अवन्त नहीं मास कर जीवोकी सख्या परिभित मानते है. उनके 
मं भृक्त शीयोको फिरते ससारमें जन्म लेना चाहिये अथवा यहू संसार किसी दिन जीवोसे खालो हो जाना 
चाट प्में । है मगवत्‌ आपने छहकायके जीयोकों असम्त माना है इसलिए आपके मतम उक्त दोष नहीं आते । 
व्याख्याथे--जीवोको सख्यात मानमेमें दूषण द्यका प्रसंग उपस्यित होता ह--मृक्त जीधोंकों 
सधारमें फिरसे कोट कर आना चाहिये अथवा यह ससार किसी दिन ससारी जीवोसे शन्य हो जाता 
चाहिये । इलोकर्से अपि दब्द विस्मय अर्थममें है और या शब्द उत्तर दोषोका समच्यय करता है । 
यदि जीवीकों परिमित मात्रा जाय तो तस्वज्ञानके अभ्यासकी प्रकृष्टता होनेपर किसी समय सम्पूर्ण 
जीकेंको मोक्ष ।सछ जाना चाहिये क्योकि कार अनादिनिषन है जोर जीवोंकी सख्या परिमित है। अतएव 
जिस प्रकार जलसे परिपृण तालाब वायु और सूयकी गरमीसे जलसे शष्क हो जाता है उसी तरह कारूके 
अनादिनिधन होनसे रौर जीवोके सख्यात होनसे किसी समय यह संसार जोबोंसे शूय हो जाना चाहिये। 
खन्तारका जीवोंसे शम्य होना किसी भी प्रामाणिक परुषने नही माना है क्योकि इससे ससार सष्ट हो जाता 
है। जहाँ जीव कर्मोके वश बोकर परिभ्रमण करते हैं अथवा परिभ्रमण करेंगे उसे सस्ार कहते हैं। 
अतएंब सम्पूर्ण ससारी जीबोंका मोक्ष माननेसे ससारकों प्राणियोसे शन्य समानता ही चाहिय अथवा मुक्त 
जौवॉँको फिरसे ससारमें जन्म लेना चाहिये । 





१ वैदिकमते जम्बुप्लक्षदात्मलिकुशक्रौद्वशाकपुष्कया इति सप्तदीपां लवणेक्ुसुरासपिद्निदृश्वसरार्णवो! 
इशि सप्तसमुद्रात्ल बोदमते जधभ्युपूगविदेहावरतोदानीयोश्तरकुरव इति चतुदीपा सात 'सीताँधि' लैगेमतो 
असंस्यांता द्ीपसमुत्रा! हि +॑ 


अस्थ: मी का लोक रें५ | स्यॉकादमक्खरी ५७७ 
से ज कझीणकर्तेणं भवाधिकारः । 


“दश्जे बीजे यथास्यन्तं प्रादुभंबति नाहुरः । 
कर्मंबीजे तथा दग्धे न रोहति अवाकुर' |" 


इति वचनात्‌ । आह च पतज्ञकः-- सति मूछे तहिपाकों जायायुभोगा” इति। तट्ीका 
च-- सत्सु क्लेशेषु कर्माशयो विपाकारम्भी भवति नोकच्छिन्नक्लेशसूल |यथा सुषावनद्धा 
शालितण्डुछा अदग्धबीजभावा प्रराइसमथोी मबम्ति नापनीतंतुषा दर्घांजमभाजा। तथा 
क्छेशाबनद्ध कमाझयो विषाकप्ररोही भवति । नापनोतक्लेशो न प्रसख्यानदग्धक्लेशबीज भावों 
वेति। स च विपाकस्त्रिविधो जातिरायुभोग ” इति। अक्षपावोडप्याह-- न प्रवृत्ति प्रति« 
सन्धानाय हीनक्लेशस्थ इति॥ 


एवं विभन्ञश्बानिशिवराजधिसतामुसारिणो दूषयित्वा उत्तराद्ेन भगवदुपल्लमपरि 
मिता मवाद निर्दोपतया स्तोति । षड़ज़ावेत्यादि। व तुद्दे नाथ तथा तेन प्रकारेण अनन्त 
सख्यमन ताख्यसरयाविशेषयुक्त पड्जीबकायम्‌ । अजीबन्‌ जीवात जीविष्यात चेति जीवा 
इतदद्रियादिश्ञानादिद्र यभायप्राणघारणयुक्ता तषां सच्त बानूध्वे । ”ति चिनोतेघजि आदेशच 
कत्वे काय समूह जीवकाय प्रथि.यादि षण्णा जीवकायानां समाहार पड्जीवकायम्‌ । 
पात्रादिव्श नादू नपुसक वम्‌ | अथवा षणणां जीबानां काय प्रत्येक सड्घात षडुजीबकयुयस्त 
षड़जीबकायम्‌ | प्रथिव्यपृतेजोबायुवनस्पतिन्रसलक्षणघड्जीबनिकायम्‌ । तथा तेन प्रकारेण। 


जिन जोचोके कम नष्ट हो गये हु व फिरसे संसारमें नहो आते । कहा भी ह-- 
जिस प्रकार बोजके जल जानेपर बीजसे भ्रकुर नहीं पदा हो सकता उसी तरह कमबीजके जूू 
जानपर ससार रूपी अकुर उत्पन्न नही हो सकता । 


पतजहछिने कहा ह-- मूलके रहनपर हो जाति आयु ओर भोग होत हैं। टीकाबार “यासने 
कहा है-- बलेशोके होनपर ही कर्मोंको शक्ति फल दे सकती है बलेशके उच्छद होनपर कम फल नहीं देते । 
जिस प्रकार छिलकेसे युक्त चावलोसे अकुर पैदा हो सकते हैं छिलका उतार देनेसे चावछोम पैदा होनेकी 
शक्ति नही रहती उसी प्रकार क्लेशोसे युक्त कमशक्ति फल देता ह क्लेशोम नष्ट हो जानपर कर्मशक्तिमें 
विपाक नही होता । यह विषाक जाति आयु और भोगके भेदस तीन प्रकारका है। अक्षपाद ऋषिने भी 
कहा है-- जिसके क्लेशोका क्षय हो गया है उसको प्रवृत्ति बधका कारण नही होतो । 


इस प्रकार विभगज्ञानी शिबराज महपिक्के अनुयायियोको मान्यता सदोष सिद्ध करके जिन 
भगवानके कहे हुए अनन्त जीववादको निर्दोष सिद्ध करते ह। जो भूतकालम जीत थे वतमानम जोती हैं 
और भविष्यमें जीमेंगे उन्हे जीव कहते हैं। य जीव हतद्रिय आदि दस द्रब्य प्राणोको और ज्ञान आदि भाव 
प्राणोको घारण करत हूं। जोबोके समहको जीवकाय कहते हैं। यहाँ संघ वानध्व सूत्रसे वि. धोतुसे 
घत्र प्रयय हानपर चर के स्थानम के हो जानसे काय छान्द बतता हू। पृथिवी अप तेज वायु 
बनस्पति और तरस इन छह प्रकारके जाबोंको षघटकाय जीव कहा है। यहाँ पात्र आदि हाब्दोमें धड़ 


तत्त्वार्थाधिगमभाष्ये १ ७। 
पातआंलसूत्रे २- ३ । 
व्यासभाष्ये । २०१३ । 
गौतमसूत्रे ४-१-६४ + 
हैसपूत्रे ५-३७८० १ 
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श्र भ्रीमद्राजकदजैनशासर्तमाराया.[ अन्य यो ध्य इलोक २६ 


आका' मर्यादा प्ररूपितवान्‌ । यथा येन प्रकारेण न दोषों दूषणमिति | जत्यपेक्षमेकब असम । 
आशुषक्दोषद्यजातीया अ-येडपि दोषा यथा न प्रादुध्यन्ति तथा त्व जीवानन्त्यमुपदिष्टचा 

। आखूय इति आडूपूबस्य ख्यातेरदि सिद्धि । प्वसित्येककचन चद ज्ञापयति यदू 
अभ्रदूशुरोरेब एकस्येदक्प्रूणसामध्य न तीर्थोन्तरश्चास्तणामिति ॥ 


प्रथिव्यादीनां पुनर्जीबस्वमित्थ साधनीयम्‌ । यथा सामिका विद्वमशिरादिरूपा 
भ्रृथियी, छेदे समानघातृत्थानादू अशेकुरबत्‌। भौमसम्भो5षि सामकम्‌ क्षतभूसजातीयस्य 
स्वभावस्थ सम्भवात्‌ शाहूरबत्‌। आन्तरिक्षमपि सात्मकम्‌ अआञादिषिकारे स्वत' सस्भूय 
श्रात्ात्‌ सत्स्यादियत | तेजो-पि साल्मकम आहारोपादानेन बृद्धघादिविकारोपलम्भात्‌. पुर- 
चाकुघत्‌ | बायुरपि सात्मकः अपरप्ररितत्वे तियग्गतिम॒त्वाद्‌ गोवत्‌ | बनस्पतिरपि सात्मक 
अपरभरितत्वे तियश्गतिमत्वाद गोवत्‌ | वनस्पतिरपि साःमक छेदादिभिम्ली यादिदशनात्‌ 
पुरषाज्बत | केषाब़ित्‌ स्वापाज्लनोपह्लेषादिविकाराश” । अपकषतश्चेतयाद्‌ था सर्वेर्षा 
सात्मकत्बसिद्धि । आप्तरवचनाञ्ञ। असेषु च कृमिपिपीलिकाभञ्रमरमनुष्यादिधु न केषाबिचत्‌ 
साम्रकत्वे विगानसिति | 


यथा व भगवदुपक्रमे जीवानत्ये न दोषस्तथा दिड॒मात्र भाव्यते। भगषन्मतं हि 


3०-3-3५-५०8--०५५७५०) 


जीवकाय दाब्दकों मान कर समासम घडजीवकाय नपसक लिग बनाया हैं। अथवा समूह अथम समास 
ने करके छह प्रकारकफे जीवोका सघात अथ करके षड़कायजीव पुल्लिगा त समास बनाना चाहिये । 
अलएव जिन भगवानूने ही निर्दोष रीतिसे जीवोको अनन्त स्वीकार किया है हुसर बादियोने नही । आड 
पूर्यक ख्या धातुसे मड़ प्रत्यय लगानपर आख्य क्रियापद बनता है। 


( १) भगा पाषाण आदिरूप पथिवी सजीव है क्योंकि अर्शके अकुरकी तरह पृथिधोके काटनेपर 
अह फिरसे उग आतो है। (२) पथ्रिवीका जल सजीव ह क्योकि मढककी तरह जलका स्वभाव खोदी 
हुई पृथिवीके समान है । आकाशका जरू भी सजोव है क्योंकि मछलीकी तरह बादरके विकार होनेपर 
बह स्वत हो उत्पन्त होता है। ( ३ ) अग्नि भी सजीव है. क्योकि पुरुष के अगोकी तरह आहार आदिये 
प्रहण करनेसे उस्म वृद्धि होती है। ( ४ ) वायम भी जीव ह क्योंकि गौकी तरह वह दूसरेसे प्ररित होकर 
ग़मत करती है । ( ५ ) वत्तस्पतिम भो जीव है क्योकि पुरुषके अगोकी तरह छेदनसे उसम मलिनता देखी 
क्षाती है । कुछ वनस्पतियोमें स्त्रियों के पादाघात आदिमे विकार होता ह इसलिय भी वनसस्‍्पतिम जीव हू । 
अथवा जिन जोबोंम चेतता घटती हुई ठखी जाता है व सब सजीव हैं। सवज्ञ भगवानून पृथिवी आदिको 
जीव कहा है। ( ६ ) कृम्ति पिपोलिका भ्रमर मनुष्य क्रादि त्रस जीयोम सभी लोगोन जोब माना हू । 


जित्तमतम छहमिकायके जीवोम सबसे कमर त्रस जीव हैं । त्रस जोबो में सख्यात गुणे अग्तिकायिक 





१ नमु चेतलत्वमपि ववचिदचेतनत्वाभिमताना भूवेद्रियाणा श्रथते। यथा मुदब्रवीतु आपोकआबन्‌ 
(श प ब्रा ६-१-३-२-४ ) इति तत्तज एक्षत ता आप एक्षत्त (छा ६-२-३ ४) 
इसि चैवमाद्या भूतविषया चेतनवश्नति । बअह्यसूत्रशांकरभाष्ये २-१-४। वनस्पत्यादीनां चेतनत्व 
भद्ाभारते (शांति मो अ १८२ इलोक ६-१८) मनुस्मृतो (अ १ ढलो ४५-४९) च समर्थितम्‌ । 

२ तथा भत्तकासितीसनपुरसुकुमारचरणताडनादशोकतरो पल्छवकुसुमाडूब । तथा युवत्यलिगनात 


पनसस्य । तथा सुरभिसुरागण्डपसेकाहकुलस्थ । तथा सुरसिलिर्मछजरूसेकाच्चम्पकस्म । तथा कटा 
बीक्षणात्तिककस्य । तथा पचमस्वरोद्याराष्छिरीषस्य विरहरूस्म पुष्पविकिरणस्‌ । 


पड्दशनसमुच्चय गुणरत्ग टीका पू ६३। 


अन्य, औऑ! भय लोक २६ ] स्याइस्दबरूजरी २५६ 


जीवमिकोयासामितदू' अल्पतहुत्थम्‌। सध्वोकास्परसक्रायिकाः। तेश्यः सल्यातशुणाः 
तेलस्कायिकाः । तेस्यो विशेषाधिका पथिबोकाय्रिका'। तेमभ्यो विशेषाधिका अप्काबिकाः। 
तेभ्योडपि विशेषाधिका वायुकायिका । तेभ्योउनन्तगुणा बमस्पतिकायिकाः | ते य ध्यधहारिका 
अव्यंवद्दारिकाश्च | 


'गोछा य असंश्चिज्ञा असंखणिगोअ गोलओ भणिओ | 
इकिकम्मि णिगोए अगतज्ञीबा मुणअव्या ॥ १॥ 
सिज्ञन्ति जत्तिया खलु इद संवषहारजीवरासीओ | 
एंवि अणाश्बणस्सइ रासीओ तसिआ तम्मि ॥ २॥' 


इति बचनाद यावन्तदच यतो मुक्ति गच्छन्ति जीवास्तावन्तोडयादिनिगोदवनस्पतिरा- 
शेस्तश्नागच्छन्ति । न च तावता तस्य काचित्‌ परिद्वाणिनिंगोदजीवान त्यस्याक्षयत्वात्‌। निगोद 
स्वरूप च समयरागराद्‌ अवगन्तव्यम। अनाश्वनन्तेषपि काले ये केचिश्रिवृता निर्वान्ति निर्या 


अग्लिकायसे विशेष अधिक पृथिवीकायिक प्थिवीकायसे जरलकायिक जलकायसे बामुकायिक और वायुक्रायते 
अनतगण वनस्पतिकायिक जोब हैं। व्यवहारिक और अभ्यवहारिकके भेदसे बनस्पंतिकायिक जीव 
दो प्रबारके होते ह-- 


गोल अभसख्यात होत हैं. एक गोलूम असख्यात तिगोद रहते हैं और एक निगोदम अनन्त जीव 
रहते हूं। जितन जोव व्यवहारशशिसे लिकल कर मोक्ष जाते हूं उतने ही जीव अनादि वनस्पति राद्षिसे 
निकल कर व्यवहारराशि म आ जाते है । 


इसल्यि जितने जीव मोक्ष जाते हैं उतन प्राणी अनादि निगोद [ देखिय परिक्षिष्ट (क ) ] 
वनस्पति राशिमस आ जात हुूं। अतएवं निगोद राशिमेंसे जीबोके निकलते रहनके कारण ससारी जीवोंका 
कभी सबथा क्षय नहीं हो सकता । सिगोदका स्वरूप सभयसागर से जानता चाहिये । जितन जीव अब 
तक मोक्ष गय हैं. और आगे जानवाले हूं वे निगोद जीबोंके अनन्तवें भाग भी नह न हुए हैं और न 
होग। अतएवं हमार मतम न तो मुक्त जीव ससारम छोटकर जाते हैं और न यह ससार जीवोंसे शून्य 
होता है। इसे दूसरे वादियान भी माना है। वातिककारने भी कहा है-- 





ख 


इस ब्रह्माण्डम अनन्त जीव हैं. इंसलिय ससारसे शानी जीवोकी मुक्ति होते हुए यह ससार जीबोसे 
खाली नही होता । जिस वस्तुका परिमाण होता है. उसीका अत होता है घही घटती बोर समाप्त होती 


१ द्विविधा जीवा सांव्यवहारिका असाव्यवहारिकाश्चेति । तत्र ये निगोदावस्थात उदवृत्य पथिवीकायि 
कार्दिभेदेषु बतन्ते ते छोकेषु दृष्टिषयमागता सन्त प्थिवीकायिकादिव्यवहारभनुषत तीति व्यवहारिका 
उच्यच्ते । ते व यद्यपि भूयो5पि नियोदावस्थामुपयान्ति तथापि ते साव्यवहारिका एवं सब्यवहार पति 
तत्वात । ये पुमरतवादिकाल्‍ादारभ्य निगोदावस्थामुपगता एवायतिष्ठन्त ते यवहारपचाततीतत्वादसांब्य 
बहारिका । प्रशापताटीका्यां सू २३४ । 

२ छाया--गोलाइच अंसस्येया असल्यतियोंदों गोछ़को भणित । 

एककस्सिलू. सिगोंदे अनन्तजीवा शातव्या ॥ १॥ 
सिष्यन्सि यावन्‍्त लल हल संब्पवरणीवराध्ित । 
श्रायात्ति जनाविवनत्पतिराशितस्तावन्यस्तसश्मित्‌ ॥ २ ॥ 





० शओमद्राज़बदप्रेसशास्तमालाया. | कल्प यो व्य एलोक हर 


श्मस्ति वे से बिसोदानामनस्तभागेडपि' न वतस्ते तावर्तिषत स वत्स्थम्ति । तत्शच कथ' सुक्तानां 
अवॉगमनपलजझ्न४, कथ॑ च ससारस्य रिफ्तवाप्रसक्तिरिति। अभिप्रत चैतदू अन्ययूध्याताम्रधि 
ऋथा चोक्तं चातिककारेण-- 

अत एवं च विद्वत्सु मुच्यमानेषु सन्ततम्‌। 

ग्रह्मण्डछोकजीवानामनन्तत्वाद्‌ अशुन्‍्यता ॥ १॥ 

अत्यन्यूनातिरिक्त बेयुज्यते | परिमाणबत्त। 

वस्तुन्यपरिमेये तु नून तेषामसम्भव ॥ २॥ 


इति कान्याथे ॥ २९ ॥। 





है। अपरिमित वस्तुका ने कभी पंत होता है त यह घटती ओर न समाप्त होता हू । 
बह दछोकका अर्थ हैं ॥२९॥ 


भावाथ--( १ ) मदि ससारी जीवोको बराबर मोक्ष मिलता रह ( जन शास्त्राफे अनुसार छह 
सहीने और आठ समयम ६ ८ जीय मोक्ष जाते ह ) ता कभी यह संसार जीवो से खाली हो जाना चाहिय | 
आजीविक मतानुयायी मस्करी' ( गोशाल ) आदिका मत था कि मक्त जीव फिरसे ससारम जन्म छेत 
है। अड्वमित्रनेभी इस प्रश्नको लेकर जैन सघम वाद खडा किया था। स्थामा दयान दक अनुसार जीब 
सहाकल्प कारृपयत मक्तिके सुख्कको भोग कर फ्रि से समारम उपपन्न होते है। इस कथनको पहष्टिके लियि 
दृयानन्द स्वासीने ऋग्वेद तथा मुण्डक उपनिषद्क प्रमाण उद्धत किये ह 


जैन विद्वानोंकी मान्यता है कि जिस प्रकार बीजके जल जानपर अकुर उत्पन्त नहीं हो सकता 
उसी प्रकार कर्मोंका सवथा क्षय होनेपर जीव फिरसे ससारम ज म नहो लेत । पत्तजलि “यास अक्षपाद 
आदि ऋषियोकी भो यही मात्यता ह। जैन सिद्धातम द्वीप और समद्राका असख्यात परिमाण स्वीकार 
किया गया हू। इन द्वोप समुद्रोम अततानत जीव रहते है। सबसे कम त्रस जीव ह त्रस जोबोसे सश््यात 
गुणे अम्तिकायिक अस्निकायिक जीवोसे अधिक पष्रिवीकायिक पथ्वीसे जलकायिक जछसे वायुकायिक 
और वायुकायिकसे अनन्तगुण वत्तस्पतिकायिक जोब हूं। वनस्पतिकायिक जीव व्यावहारिक और अव्याथ 
हारिफके भदसे दो प्रकारके होत ह। जो जीव निमादसे तिकछ कर पृथिवीकाय आदि अवस्थाको प्राप्त 
करके फिरसे निगोद अवस्थाकों प्राप्त करते ह वे जोब व्यवहारिक कहे जात ह । तथा जा जीव अनादि 
कॉलसे विगोद अवस्थाम ही पड़े हुए ह उन्ह अव्यवहारिक कहते हूं । जैन सिद्धातके अनसार असल्यात 

१ एकणिग्रोदसरोर जीवा दब्बप्पमाणदों दिद्ठा। 

सिद्धहि अणतगुणा सब्बण वितीदकालछेण ॥ 

काया--एकतिगोदशरीर जीवा द्र यप्रमाणतो दृष्ा । 

सिद्धरन तगुणा सवण व्यतीतकालेन ॥ 

गोम्मठासारे जीब १९५। 


२ कर्माजनसइलेषात ससारसभागमोःस्तीलि मस्करिदशन ) गोम्मटसार जीककाड ६९ टोका । तथा शानिनो 
धमतीयस्य बादि देखिये पीछे स्याद्वादमजरों पृ ४। 
३ १९४१३) 


४ ते ब्रह्मलोके है परान्तकाले पराशृतात' परिमुच्यन्ति सत | मुष्डहक उ ३२६। 
५. देखिये स॒त्यायप्रकाश स १६८१ पृ १५५। 


आप मो व्य रलीक २६ | अ्याइऑसअशरी 6 


अ्षुना परदंशमानां परस्परविशद्धाधंसम्भकतला स्रत्थरित्व॑ प्रकाशयन सर्यश्ोपज्ञ 
सिद्धाम्तस्थान्योन्थानुगतसबंनयमयतया मोत्सयाभाषमाविर्भाषयति--- 


शोर होते हैं. प्रत्येक गोछमें असंह्यात मिगोद रहते हैं. और एक निगोदमें अनन्त जीव रहते हैं। जितने 
जीव व्यवहारराशिसे निकक कर मोक्ष जाते हैं उसने ही बनस्पतिराशिसे ब्यवहारराशिम भा जाते 
हैं' अतएव यह ससार जीबोसे कभी खाछी नहीं हो सकता । मोक्ष जात रहते हुए भी ससार लाकी नहीं 
होगा इसका दूसरों प्रकारसे समथ्म करते हुए जैन बिटानोंन जोबोको भव्य और अभव्य यो बिभागोंमे 
विभक्त किया है। जो मोक्षयामी जीव हू वे भव्य हैं तथा जो अनत काल बीतनपर भी भोक्ष प्राप्त मही 
कर सकत व अभव्य हैं। अतएवं भव्य जीवबोके मोक्ष जाते रहते हुए भो यह ससार जीबोसे शून्य सहीं 
हो सकता । सिद्धसेन दिवाकरने आगमके हेतुवाद ओर अहतुबाद दो विभाग करत हुए भव्य अभव्यक्त 
विभागकों अहेतुवादम गर्भित किया है । 

( २ ) पृथित्री जरू अग्नि वायु वनस्पति और त्सके भेदसे जोब छह प्रकारके होते हैं । 
भदहदीदास आदि वैदिक ऋषियोन सहाभारत ओर मलुस्दृत्तिकार तथा गोशाछ प्रभतिन भी पश्िियी 
जल आदिम जीव स्वीकार किया है। आधुनिक साइसके अनुसार वनतस्पतिके सचतत होममे कोई 
विवाद नही है। भारतीय वज्ञानिक सर ज॑ सी बासत टित शीक्षा प्लेटिनम आदि धातुआम भी 
प्रतिक्रिया ( 7१८५००756 ) सिद्ध की ह्‌ । 

परस्पर वि द्ध अथको प्रतिपादन करनवाके अय दशत एक दूसरसे ईर्ष्या करत हूं अतएवं सम्पूण 
नय स्वरूप होनस भगवानका सिद्धात ही मासय रहित हो सकता है-- 





जद नकल 


१ सम्यर शनज्ञानचा त्रपरिणासेन भविष्यर्तीति भव्य । तद्िपरीतोध्मव्य । तत्वार्थराजवातिक २७ 

७ ८ दखिय भ याभ यविभाग--याख्याप्रज्षप्ति । बौद्धोके महायान सम्प्रदायम भव्याभव्यका विभाग नहीं 

माना गया है| 

योइनतनापि कालन न सेत्स्थति असौ अभव्य ।त राजवातिक २७९। 

सन्‍्मतितक ३ ४३ । 

देखिये एतरय ब्राह्मण और एतरय आरण्यक । 

महीदास गोशाल ओर महावोरको प्राणिशास्त्र सबधी मिलतो जुछती मायताओं के लिय देखिये प्रो 

बरुआकी 276 300908 एव40॥ ?|#050909 नासक पुस्तकका २१ था अध्याय । 

६ मिलाइये--तत्र प॒थिवीकायिकजातिनामानकविधम । तशथ्था। शुद्धपृथिवीशकराबालकोपलशिछाल- 
वणायस्त्रपुताम्रसी सकरूप्यतुबणवजहरतालहिडगुल्कमन तिल्ासस्यकाइनप्रवाऊकाअपटलाअ्रवालिकाजा 
तिनामादि । 


ल्ह् बन्द ख्ए > 0 


तत्त्वार्थाधिगम भाष्य पु १५८ । 


७ ॥ एछ॥] (०8 0९ 80९७ दिशा 8६ ॥ 46 ए३5४ एे शज्रचार 8525 छाए ए  ज़ेग्राए 
80 छं5049 घाहांड्ो5.. धार थेटजाएएने 789जाइश5 86 देते फऐए 6 &णाएा 
छावाप्राद्या॥ 0४6764 "७ 4९एा255छघर5. 399 ए०्राएाथथेए घजणाओल्प 09ए ठढपदाए 
णादा ८७९८7 देंखिये जे सी थबोसकी सिट्क्कूएाइ6 70 (8 ६/एकाह ब्याव फशा ।ए॥ए 
पूं १४१ तथा पू ८ १९१॥ 


४३ 


श्र श्रोमद्राजबनाजैनशासंजमाछापां. [ अन्य यों व्य दकोक हक 


अन्पोउन्यपश्षत्ततिपक्षणावादू यथा परे भत्सरिण ग्रवादा। । 
नयानशेपानपिशेषमिच्छन्‌ू न॒पक्षपाती समयस्‍्तथा ते ॥३०॥ 


प्रकर्षण उद्यते प्रतिपाथते स्वाभ्युपणतोडथों यैरिति प्रवादा | यथा येन प्रकारेण । परे 
अधच्छासनादू अन्‍्ये । प्रबादा दशनानि । भत्सरिण अतिशञायने मर्वर्थीयषिधानात्‌ साति 
अवासहनताझालिन' क्रोधकषायकरुषितात करणा स-त' पक्षपातिन इतरपक्षतिरस्कारेण 
स्वकलश्ीकृतपक्षव्यस्थापनप्रवणा वतन्ते। कस्मादू देत्तोमत्सरिण इत्याद। अन्योउन्यपक्ष 
अतिपक्षमाषातू । पच्यते व्यक्तीक्रियते साध्यधमवेशिष्टधन द्ेत्वादिभिरिति पक्ष । कन्मीकृत 
धमभविज्ञापनाथ साधनोपन्यास*। तस्य प्रतिकूल प्रतिपक्ष" पक्षस्य प्रतिपक्षो विरोधी 
पक्ष) प्रतिपक्ष । तस्यथ भाव पक्षप्रतिपक्षमाव | अया5य॑ परस्पर य पक्षप्रतिपक्षमाब* 
पक्षप्रतिपक्षत्वम यो उन्यपक्षप्रतिपक्ष मावस्तस्मात्‌ ॥ 

तथाहि। य एवं मीर्मासकानां नित्य शब्द इति पक्ष स॒एब सोगातानां प्रतिपक्ष । 
तन्मते अब्दस्यानित्यत्वात्‌ । य एबं सौगतानामनि य शब्द इति पक्ष स एवं मीमांसकानां 
प्रतिपक्ष: | एवं सवप्रयोगेषु योज्यम्‌ | तथा तेन श्रकारेण ते तब । सम्यक्‌ एति गरछति शब्दोड 
थैमलेन इति पुन्नाम्निघ [? समय सकेत । यद्धा सम्यग्‌ अवेपरीत्येन ईयन्ते ज्लायन्ते 
जीवाजोबादयो5थों अनेन इति समय सिद्धा-त । अथवा सम्यग्‌ अयते गच्उन्ति जीवाब्य 
प्रदाथा स्वस्मिन्‌ स्वरूपे प्रतिष्ठां प्राप्ुतन्ति अस्मिन्‌ इति समय आगम"। न पक्षपाता नैक 
पक्षाहुरागी | पक्षपाति वस्य हि कारणं मत्सरिब परप्रवादेषु उक्तम्‌। “वत्समयस्थ च 
मत्सरित्वाभाषादू न पक्षपातित्वम्‌ । पक्षपाति व हि मसरिवेन व्याप्तम यापक च निवतमान 


समी--कनक-क मनन -+ाे १०५-७०+-+न० न 


इ्लोकाथे---अ यवादी लोग परस्पर पक्ष और प्रतिपक्ष भाव रखनके कारण एक दूसरेसे ईर्ष्या करत 
हैं. परन्तु सम्पृण तयोको एक समात देखनवाले आपके शास्त्रोम पक्षपात नही हू । 

“याख्याथे--जिसके द्वारा दृष्ट अथकों उत्तमतासे प्रतिपादन किया जाय उससे प्रवाद कहत हु । 
आपके शासनके अतिरिक्त अन्य दशन परस्पर पक्ष और प्रतिपक्षका दुराग्रह रखनक कारण एक दुसरेके 
पक्षका तिरस्कार करके अपन सिद्धान्तका स्थापित करते हैं. अतएवं व छोग अत्यन्त असहशी लू होनके 
कारण क्रोध कषायसे युक्त होकर अपन दशनोम पक्षपात करते हूं। मसरी शब्दम मत्वथम इन प्रत्यय 
सातिक्षय अथको धोतत करनके लिए किया गया है। जो साध्यस्ते यक्त होकर हेतु आदिके द्वारा ब्यक्त किया 
जाय उसे पक्ष कहते है। जो पक्षके विरुद्ध हो उसे प्रतिपक्ष कहत है । 


तथाहि--जैसे मीमासकोके मतम शब्द नित्य ह यह पक्ष बौद्धोकाप्रतिपक्ष है क्योकि बौद्धोंके मतम 
शब्द अनित्य है इसी तरह शब्द अनित्य हू यह बौद्धोका पक्ष मोमासकोका प्रतिपक्ष है। इसी प्रकार अन्यत्र 
भी समझना चाहिये। परन्तु आपके समयमे किसी एक पक्षके प्रति अनुराग नहीं देखा जाता । अन्य वादोम 
ईहया करता ही पक्षपातका कारण ह। आपके समयम हैष्याका अभाव हांनेसे पक्षपात नही है। व्यापकके 
न होनेपर व्याप्य भी सही होता अतएव भ्रापके समयम ह््ष्या न हानेतते पक्षपातका भी अभाष है। यहाँ 
समय शब्दका चार प्रकारसे अथ किया गया हु। ( १ ) जिसस झब्दका अर्थ ठोक-ठोक मालूम हो--सकेत । 
यहाँ सम्‌ ६ धातुसे पुन्ताम्ति धर सुत्रसे समय शब्द बनता है (२) जिससे जीव अजीब आदि पदांथोंका 
भले प्रकारसे ज्ञान हो--सिद्धा्त; ( ३ ) लिसम जीव आदि पदा्थोंका ठोक प्रकारसे वणन हो--आग्रम 


१ भूमिलिन्दाप्रश्सासु नित्योगेडतिश्यायने । सबन्धे।स्तिविवक्षाया सवस्ति मतुबादय । 
२ हैमबूत्रे ५-३-१३ । 














क्न्य) हीं, व्य; इत़ौ हैक स्ादादपेश्वरी - शैदई 


ब्याप्यमपि लिवंतयंति इति सत्सरित्वे सिबंतंमाने प्परातित्लमत्रि मित्रत्त इति भाव' | तव 
समय इति वाध्मबाचकावछआणे सम्वन्ते पछ्ठी । सूत्रापेक्षण शणधरकठूंक़त्वेडपि समयस्य 
अर्थापेक्षवा भगवस्कदकस्वादू बाच्यवायकर्मायो न विरुष्यते। “अत्थ भ्रासइ अरहा सुत्त 
गंथंति गणहरा जिठणं ” इति बच॑ंनात्‌। अथवा उत्पादृव्ययभ्रौव्यप्रपण्ण्च/ समय' | तेषां व 
भगवता साक्षान्माह॒कापठरूपतयाभिधानात्‌। ठथा चार्षमू--उप्पन्ने वा बिगमें वा धुमेति 
का इत्यदोष ॥ 

ससरिवाभावमेव विशेषणद्वरेण समथयति। नयानशोषानविशेषमिच्छन इति। 
अश्षान्‌ समस्तान्‌ नयान्‌ नैगमादीन्‌ अविशेष निर्विशेष यथा भवति एवम्‌ इच्छन आकाझ- 
क्षन्‌ सवनया मकत्वादनेकान्तवाइस्थ । यथा विशकलितानां मुक्तामणीनामेकसूत्रालुस्थृतानां 
दारव्यपदेश! एवं प्रथणभिसन्धीनां नयानां स्याद्ादरुक्षणेकर्सुजप्रोतानां श्रुतास्यप्रमाणव्यपदेश 
इति। नमु प्रत्येक नयानां पिरुद्धवे कथ समुठितानां निर्विरोधिता उच्यते। यथा हि समी- 
चान सध्यस्थ यायनिर्णेतारमासादय परस्पर विवद्माना अपि वादिनों विवादाद्‌ बिरमम्ति 
एब नया अ-योउन्य बरायमाणा अपि सबज्ञशासनमुपेत्य स्याच्छब्दप्रयोगोपश्मितविश्रति 
पित्तय सन्त परस्परमत्यन्त सुहृदूभूयाजतिष्ठन्ते। एव च॑ सबनयात्मकत्वे भगवत्समयस्य 
सवद्शनसमयत्वमविरुद्धमेव, नयरूपत्वाद दशनानाम्‌ || 

न च वाच्य तहिं भगवत्समयस्तेषु कथ नोपछ+यते इति | समुद्रस्य सवसरिन्मयस्वेइपि 
विभक्तासु तासु अनुपलस्भात्‌। तथा च वक्‍तृवचनयोरैक्यमध्यवस्य श्रोसिद्धसेनदिवाकर 
पावा -- 


(४ ) तथा उत्पाद व्यय और पक्रौव्यके सिद्धांतको समय कहते हैं। उत्पाद आदिको जिन भगवान्‌ूव भ्रष्ट 
प्रवचनमाता कहा हू। आषवाक्य भी है-- उ पन्न भी होता है नष्ट भी होता है और स्थिर भी रहता 
हू । यद्यपि आगमोके सूत्र गणघरोके बनाये हुए होत हैं परन्तु अहत अथका व्याल्यान करते हैं और 
गणघर उसे सूत्रम उपनिबद्ध करते हैं --इस वचलसे अथकी अपेक्षासे भगवान्‌ ही समयके रचयिता हैं । 
अतएय आपके साथ आगमका वाच्य-वायक भाव बन सकता है । 


आपका सिद्धान्त ईर्ष्यामे रहित है क्योंकि आप नैगम आदि सम्पूण नमोको एक समान देखते है । 
अनकात बादम सर्वतयोंका समावष्ठा होता है। जिस प्रकार बिखरे हुए मोतियोको एक सूतम पिरो देनेसे 
मोतियों का सुन्दर हार बन कर तैय्यार हो जाता है उसी तरह भिन्न भिन्न नयोको स्यथाह्माद रूपी यूतमें पिरो 
दैनसे सम्पूण नय श्रत॒ प्रमाण कहे जात हैं। शक्ला--यदि प्रत्येक नय परस्पर विरुद्ध है; तो उन नयोंके 
एकत्र मिलानेसे उनका विरोध किस प्रकार नष्ट होता ह। समाधान--जैसे परस्पर विवाद करते हुए वांदी 
लोग फिसी मध्यस्थ न्यायीके द्वारा न्याय किये जानेपर विवाद करना बन्द करके आपसम मिल जात हैँ 
वैसे हो परस्पर विरुद्ध नय सवश भगवान्‌फे शासनकी धारण लछेकर स्यात्‌ दाब्दसे विरोधके शान्त हो 
जानेपर परस्पर श्रत्यम्त तुदददू भावसे एकत्र रहने ऊूमत है। अतएवं भगवानके शासतके सब नंय स्वरूप 
होनेसे भगवान्‌का शासन सम्पूण दशनोसे अविरुद्ध है क्योंकि प्रत्येक दशन मय स्वरूप है । 


झदकु--यदि भगवान्‌का शासन सब ददान स्वरूप है तो यह शासन सब ददानोम क्यों नही पाया 
जाता / ससाधान--जित्त प्रकार समुद्रके अनेक दो रूप द्ोसेपर भी भिन्न भिन्न वदियोंमे समुद्र नही 
पाया जाता उसी तरह भिन्न-भिन्न दशलोंस जैत दर्शन सही पाया जाता। वक्ता और उसके बसनोस अश्रेद 
सात कर सिद्धस्ेल दिवाकरने कहां है-- 


नना5 


९ छाया-अर्थ सापतेईईसू घूज अध्सात्सि गशप्रा विपसस्‌ । विशेषञवद्यकमा््ये १११९ । 








प्र 


श््‌+ शोमद्राजचजैसक्षाल्तरमालायां. | अन्य थो वब्य इछौक है 


“उद्धाधिव सबंसिन्धव समुदीणौस्त्वणरि नाथ दृष्टय । 
ने व तासु भवान्‌ प्रदृइयते प्रत्रिसक्तासु सरित्स्थिवोदधि ॥।* 


अम्ये स्वेब् व्याचक्षते | तथा अन्योन्यपक्षप्रतिपक्षभाबात्‌ परे प्रवादा मत्सरिणस्तथा तब समय: 
सर्वनयान्‌ मध्यस्यतयाज्लोकुबाणो न मस्सरी । यत कथभूत' । पक्षपातो पक्षमेक्पक्षामिनिवेशम्‌ 
पंततयति तिरस्कगोतीति पक्षपाती | रागस्य जीवनाश्न नष्टव्वात्‌ | अन्न च व्याख्याने मत्सरीति 
विभेयपदम्‌ पूमरस्मिश्य पक्षपातीति विशेष । अत्र च क्लिष्टाक्लिष्टयारयानबिवेका विवेकिसि 
स्वयं कार्य (| इति का्याथ ॥ ३ ॥ 





भजन पत्र... + «5 


है ताथ जिम प्रकार तदियाँ समुद्रम जा कर मिलती हैं. बसे ही सम्पूण दष्टियो ( दधान ) का 
आपसे समाम्रेश होता है। जिस प्रकार भिन्न तदियोस समुद्र नही रहता उसो प्रकार भिन्न भिन्न दशनोम 
भाष बहीं रहत । 
कुछ छोग इस इसोकका दूसरा अथ करत हैं। अय दशन परस्पर पक्ष और प्रतिपक्ष भाव रखनके 
कारण ईष्यछ हू परन्तु आप सम्पूण लय रूप ददानोंको मध्यस्थ भावसे देखत है अतएव ईर्ष्याल नही 
है । क्योंकि आप एक पक्षका आग्रह करके दूसरे पक्षका तिरस्कार नहो करते हैं। पहली याख्या पक्षपाती 
विधम पद था और दूसरो व्याक््याम मत्सरी विधेय पद है। इन दोनों व्यास्याओम सरल और कठिन 
अ्यास्याका विवेक बुद्धिमावोंको कर लेसा चाहिय ॥ यह एछोक का अथ हू ॥३ ॥ 


भावाथ--जन दक्षम सब दशनोका समन्वय करनवाला ह। जितन बचनोके प्रकार हा सकत हे 
ज़त्तने ही नयवाद होते हैं| अतएवं सम्पूण दशन नयवादम गर्भित हो जाते हैं। जिस समय य नयवाद एक 
दूसरेसे शिरिपेक्ष होकर वस्तुका प्रतिपादर करले हूं उस समय य न्यवाद परसस्य अथात जनतर दशन कह 
जाते हैं। इसलिये अन्य धर्मोंका निषेध करनेवाछ्े वक्तव्यको प्रतिपादन करनवाछेको अजन दर्शन और सम्पण 
दशशनोंका समन्वय करनेवालेकी जन दशन कहत है। उदाहरणके लिय नियत्ववादी साश्य ओर अनि-य-व 
वादी बौद्ध परसभय हैं क्योकि ये दोनो दक्षन एक वूसरस निरपेक्ष हाकर वस्तुतत्त्वका प्रतिपादन करते हू । 
जैन दशन इन दोनोका समन्वय करता हू इसलिय जन दक्षन स्वसमय हूं। जिस समय परस्पर निरपेक्ष 
बचलोके प्रकार नयवादोम स्थातू शब्दका प्रयोग किया जाता हू उस समय य तय सम्यक्व रूप होते है । 
जिस प्रकार व धाय आदिके कारण परस्पर विवाद करनवाले लोग किसी निष्पक्ष आदमीस समझाय 
जामेपर शात होकर परस्पर मिछ जाते ह॒ अथवा जिस प्रकार कोई मत्रवादी विपब॑ टकक्‍्डोका विप रहित 
कर कोढ़के रोगीको अच्छा कर देता हू अथवा जिस प्रकार भिन्न भिन्न मणियास एक सु दर रत्नोको 
भार तंगार हो जाती है उसी प्रकार परस्पर निरपेक्ष परसमयाका जन दगनम समन्वय हांता हू। श्सी 
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१ दाविवद्धात्रिशिकास्तोत्रे ४-१५ । यथा नद्य स्थन्दमाना समुद्रन्‍ल्‍्त गच्छल्लि सामरूपे विहाय । तथा 
विद्वान्नामरूपाद्विमक्त परात्पर पुरुषमुपैति दिव्यम ।| हति भण्डक उ २-८! तथा---बहुधाप्या ममै भिन्ना 
पत्थान सिद्धिहेदव । त्वय्येष निपतन्त्यीघा जाह्नवीया इवाणवे ॥ रघुबश १ -११। 

२ परस्परविष्द्धा अपि सब तया समदिता सम्यक्त्व भजन्ति | एकस्य जिनसाधोवशवर्तित्वात्‌ यथा ताबा 
भिश्नाय भृत्यवग वत्‌ । यथा धनभास्यभूम्याचर्थ परस्पर विवदमाना बहवो5पि सम्यरस्थायवता केनाप्युदासोनेन 
युक्तिभिविवादकारणान्यपतीय मील्यस्ते । तथेह परस्परविरोधिनो5पि नयान्‌ जैनसाघुगिरोध भगरवा एकन्र 
मीलयति । तथा प्रचुरविषक्षया अपि प्रौह़मजवादिना निविषीकृत्म कुष्टादिरोगिणे दत्ता अमृतरुपत्व अति 
पद्मत्त एवं । मशोषिजयकृत सथप्रदीषे । तथा विधेषावश्यकमर्य २२६५-७२ । 





अप थी औआ उसोक है१ ] ध्याद्वादमंव्जरी २६५ 


इत्थद्ार कतिएयपदार्य बिवेचनडारेण स्वामिनो चथाधवादास्य गुणममिद्दुत्य समप्न- 
बचनातिहयण्यावण्ने स्कस्वासामध्य वृष्टान्तपूवकभुपद््शयन्‌ ओद्धत्यपरिहाराय भवय्यन्तरति 
रोहित स्वासिधान थ प्रकाशयन्‌ निगमनसाइह-- 
वाम्पैसव ते निखिल विवेक्तुमाशास्महे चेदू महनीयशुसूथ। सिल्क 
लक्केसम जहारूतया समुद्र वहेम चद्रशुतिपानतृष्णाम्‌ ॥ ३१॥॥ ५, 
हि. छू ञ्ह्‌ शा । 
विभव एव वैभव । प्रह्लादित्वात्‌ स्वार्ेडण | विभोभाव कस चेति वा बेभवम्‌। बार्चा 
वेभव वास्वेभवं॑ चचससपत्मकषम्‌ ।। विभोभाव इति पक्षे तु सवनय यापकत्वम्‌। विश्लु- 
झब्दस्थ व्यापकपयायतया रूढत्वात्‌ । ते तव सबाधिन निखिल कृत्स्न विवेक्तु विचारथितु 
चेदू यदि बयमाशास्महे इच्छाम | हे महनीयमुख्य सहनोया पूयया पश्न परमेष्टिनस्तेधु 
मुख्य प्रधानभूत आशद्यत्वात्‌ तस्य सबोधनम्‌ | 
ननु सिद्धेभ्यो ह्ीनगुण बाद अहतां कथ वागविशयशालिनामपि तेषां मुख्यवम्‌ । नच 
हीनगुण पमसिद्धम । प्रत्रज्यावसरे सिद्धभ्यस्तेषां नमस्कारकरणश्रवणात्‌ । 'काऊण नमुक्कार 
सिद्धाणमभिग्गह तु सो गिण्हे " इति श्रवकेवलिबचनात्‌ | मेवम्‌। अहदुपदेशेनैब सिद्धाना 








लिये जम विद्वानोने कहा ह कि अनकातवादका मुख्य यय सम्पूण दशलमोकां समात भावसे देखकर माध्यस्य 
भाव प्राप्त करनका हू । यही घमवाद है और यही शास्त्रोका मम ह6ै। अतएवं जिस प्रकार पिछ्ा अपने 
सम्पण पुत्रोके उपर समभाव रखता हू उसी तरह अनका नवाद सम्पूण नयोंको समान भावत्त देखता है । 
इसलिय जिस प्रकार सम्पण नदियाँ एक समद्रम जाकर मिलता हू उसा तरह सम्पणः दशनाका अनकांत 
दरशशनम समावेश हाता है । असतएवं जन दशन सब दशनोका समन्वय करता है । 





इस प्रकार वुछ पदार्थोके विवेचनसे भगवानके यथार्थवाद युणकी स्तुति करमके पश्चात भगवासके 
सम्पण बचना तिशयोका वणन करनम अपनी असरथता बतलाकर प्रकारान्तरसे औौद्ध यको दूर करनके लिये 
अपन वक्तव्यका उपसहार करत हैं--- 

इलोकाथ--ह पूज्य शिरोमणि ! आपके सम्पण गणोकी विवचना करना वगसे समुद्रकों लाघन 
अथवा चद्रमाकी चाँदनीका पान करनकी तृष्णाके समान है। 

याख्याथ--प्रगा आदिसे स्वाथम अण प्रयय हाकर विमवसे वसय “ाब्द बतता €। अथवा विभुके 
भाव और कमको वेभव कहते हूं। वचनके बभव॒को वाग्वभव अर्थात वचनाकी उद्कष्टता कहत हैं। विशु 
शब्दका व्यापक अर्थ करनेपर वाग्वैभव शब्दका सम्पण लयोम बापक अथ करना चाहिसे। पाँचों परमे 
छियोंम अहत भगवान्‌ मुख्य हैं अतएवं भगवानूको पूज्य शिरोमणि कहकर सबाधन किया हू । 

शक्ला---अहत भगवानूम सिद्धोकी अपेक्षा कम गण हु अहत दीक्षाके समय सिद्धोका वमस्कार 
करते हैं। श्रतकेवलियोंने कहा भी है-- अहँत सिद्धोको वमस्कार करके दीक्षा प्रहूण करत हैं। अतएव 
अहतोंको मुख्य नहीं कहना चाहिये। समाधान--अहत भगवान्‌के उपदेशसे हो सिद्धोकी पहचान होती 


१ छाया-कृत्वा तमस्कार सिद्धेम्योहभिग्रह तु सो5्प्रहीत । 
२ ग्रस्थ सबन्न समता नयेषु तनयध्विव । 
तस्मानेकांतवावस्य गव स्यूनाधिकशेमषा ॥। 
तेव स्याद्ादसालंब्य सर्वदशनतुल्यता । 
ओक्षोहह्ञाविशेषण ये पश्यति स्‌ शास्त्रवित्‌ ॥ 
यक्षीबिजम-+अध्यात्मोपनिषद्‌ ६९ ७छ । 
हेड 


१६६ श्रीमद्राजचन्द्जैनशास्त्रमाछाया. [ अन्य यी व्य इलौक हेरै 


सपि परिक्षानात्‌ । तथा चापम्‌-- 'अरह-पुबण्सेण सिद्धा गब्जति तेण अरहाई' इति। तत 
सिद्ध सगवत एब मुख्यत्वम | यदि तब बाग्वेभवं निस्िल विवेक्तुमाशास्मदें तत किसित्याह 
छक्घेस इत्यादि । तटा इत्यध्याहायम्‌ | तदा जश्चालतया जाह्विकतया वेगवत्तया समुद्र 

किले समुद्रभिब अतिक्रमाम | तथा वहेम धारयेम। चद्रग्यतानां चन्द्रमरीचीनां पान 
चद्रग्न तिपानम्‌ । तत्न तृष्णा तर्षो एउभिछाष इस यावत्‌ चद्रद्यतिपानवृष्णा तामू। उभयत्रापि 
सम्भावने सप्तमी । यथा कश्चिथरणचडक्रमणवेगवत्तया थानपात्रादि अतरेणापि समुद्र छद्ठि 
तुमीहते यथा च कश्चिश्चा“मरीचारमसृतसयी श्र॒त्वा चुलुकाढिना पातुमिच्छति न चेतदू 
दयमपि शक्यसाधनम्‌ | तथा यक्षेण भवटीयवाग्बभवबणनाकाइक्षापि अशक्यारम्भप्रवृत्ति 
तुल्या। आर््ता तावत्‌ ताबकानवचनविभवानां सामस्येन विवेचनवियानम्‌ तद्विषया 
काहक्षापि महत्‌ साहसमिति भावषा्े ॥ 


अथबा लघु झोषणे * इति धातोलछब्ठम ओषयेम समुद्र जड्घालतया अतिरहसा। 
अतिक्रमणाथलड्घेस्तु प्रयागे दुलभ परस्मेपदमनित्य वा आ मनपदमिति। अन्न च ओद्ध य 
परिद्दारेडघिकृतेडपि यद्‌ आशास्मह ”या मनि बहुबचनमाचाय प्रयुक्तब्रास्तदिति सूचयति 
यदू विद्यन्ते जगति माटशा म दमेधसा भूयांस स्तोतार इति बहुबचनमात्रण न खल्लु 
अहूक्ार स्तांतरि प्रभो शहक्ुुनाय । प्रयुत निरभिमानताप्रासादापरि पताकारांप एबाबधार 
णीय ॥ इति का याथ ॥ ३१॥ एघु एकत्रिशतिवृत्तपु उपपजाति/ऊछबद ॥ 


एव विप्रतारक परतीर्थिक यामोहमये तमसि निमज्ितस्य जगतो&$“युद्धरणे5 यमि 





नीअननजा. अनाज 


है अतएव अहत हो मुख्य । आगमम कहा भी ह-- अहतके उपरटेशमे सिद्धोकी पहचान होती हु अतएब 
अह॒त मुख्य हैं। जिस प्रकार जहाजक बिना ही पदल चलकर समुटको ठाघना अस भव ह अथवा जिस 
प्रकार त्द्बरमागी अमृतमय क्रिणोका कंवल चानसे पान करना असभव हू उसी तरह आपके बचनोके 
वैमवफे वणनकी इ छा करना भी असभव हू। अत व आपके समस्त वचन वभवका वणन ता दूर रहा 
उस बणन करनेकी इच्छा करना भी महान साहस ह । इलाकम तदा ना का अध्याहार करना चाहिय । 

अथवा लघु धातुका अथ शापण करके समद्र जघालतया रूघम का अथ क ना चाहिय--जा 
शीघ्रतासे समुद्रका शोषण करना चाहत है। अतिक्रमण अथम लरधि धातु परस्मपदा नहीं हाता अतएव 
यहाँ शांपण अथम लघु धातुसे परस्मपदम लूघम्र रूप बनाना चाहिय । अथवा यदि आ मनपदका अनिय 
माना जाय तो अतिक्रमण अथम प्रयुक्त लधि धातुमे भी यह रूप बन सकता है । छॉकम आशारुमह 
बहुबचनके प्रयोगसे स्तुतिकारका अहकार प्रगठ न | होता । इस प्रयागमे तुतिकारका यही अभिप्राय है 
कि ससारम मर समान और भी मद बुद्धियाले स्तुति करनवाले हु । अतएवं इसमे आज्ञायका निरमिमान 
ही सिद्ध होता ह ॥ यह इलाकका अथ ॥३१॥ इन इकतीस इलोकाम उपजाति छद॒का प्रयोग किया गया है । 

भावाध--हेमचरद्र भाचाय अपनी लघता बतात हुए कहत ह॒ कि जिस प्रकार पदरू चल कर 
समृद्रको लापना अथवा चल्लूमे चद्रमाकी चाँदनोका पान करना असम्भव उसी तरह आपके समस्त 
गणोंका घणन करना असम्भव है | 


बचक अन्य तथिक लोगोके उपदेशसे व्यामोह रूप माधकारम डबे हुए जगतका उद्धार करनेके लिये 
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२ छाया-अहृदुपदेशेत सिद्धा ज्ञायते तनाहुदादि । विशषावश्यकभाष्ये ३२१३ । 
१ हैमघातुपारायणे स्वादिगण भा ९८। 


स्वाहादमब्जरे रे६७ 


ग्कैदूल भगवत एवं सामथ्य दजह्मयन तदुपास्तिविन्यस्तमान 
स्वामां पुरवाणासौधितीचतुरता भ्रतिपादयति--- 


इृद तस्वातस्वज्यतिकरकराले5न्धतमसे 
जमरन्मायाकारौरिय हतपरे्हा विनिष्वितम्‌ | 

तदुद्धुतुं श्क्को नियतमविसवादिवचन 
स्व्वमेवातस्त्रातस्त्वयि कृतसपर्या कृतधिय ॥३२॥ 


इ॒दं प्रयक्षोपलभ्यमान जगदू विश्वम्‌ उपचारादू जगदर्ती जन । हृतपरे हता अधमा 
ये परे तीथौ-तरोया हतपरे तै । मायाकारेरिथ ऐद्रजालिकेरिव शाम्बरायप्रयोगनिपुणेरिय 
इति यावत्‌ । अ धतमसे निशब्िडान्धकारे | हा इत्ति खेदे । बिनिहित विशेषेण निहित स्थापित 
पातितमित्यथ । अध करोवीत्यधयति अ"घयता य घ तथ्च तत्तमरचेत्यधतमसम्‌ । सम 
वाधात्‌ तमस  इत्य प्रयय तस्मिन्‌ अ धतमसे। कथभूते5धतमसे इति द्वया"धकार 
यव छेदाथमाह तत्त्वातक्वव्यतिकरकराके । तरु्व चातर्थ चर तत्त्वातत्वे तयोयतिकरो 
यतिकाणता व्यामिश्रता स्वभावविनिमयस्तत्त्वातत्व यतिकरस्तेन कराले भयकझ्ूरे। यत्राघ 
तमसे तस्वेउतक्त्यामिनिवेश अतस्वे च ततक्त्वाभिनिवेश इत्येवरूपो यतिकर सजायत इत्यर्थ । 
अनेन च विशेषणेन परमाथता मिथ्या बमाहनीयमेब अघतमसम्‌ तस्थेष ईदुक्षलक्षणत्वात्‌। 
तथा च॒ प्रन्था तरे प्रस्तुतस्तुतिकारपादा -- 
अदेवे वेवबुद्धिया गुरुधीरगुरी व या। 
अधम धमबुद्धिश्च मिश्यात्व तद्विपययात्‌ '९॥ 
ततोडयमर्थ । यथा किछ ऐद्रजालिकास्तथाविधसुशिक्षितपर यामोहनकलाप्रपन्चा तथा 
विधमौषधाम उहस्तछाघवादिप्राय किख्ि प्रयुज्य परिषत्जन मायामये तमसि मज्जयन्ति तथा 





दुसरे मतोका व्यवच्छेद करनवाले निर्दोष वचनोकी आपम ही सामथ्य है अतएवं आपकी उपासमाम रूगे 
हुए मनुष्य ही चतुर ह-- 
इलाकाथ--€ ह#जालियाकी तरह अधम अय दशनवालोन हस जगतका तत्व और अतत्त्वके अज्ञान 
से भयातक गाढ़ अधकारम डाक रकक्‍्खा हैं। अतएवं आप हा इस जगतबा उद्धार कर सकते हैं. ब्गोकि 
आपके बचन विसवादसे रहित हैं। अतएब है जगत॒के रक्षक! बुद्धिमान लोग आपकी सवा करते हैं । 
याख्याथ--खेद है कि इद्रजालियोके समान अधम अन्य ताथिकोने प्र यक्षमे दृष्टिगांचर होनवाछे 
इस जगतकों तब और अतत्त्यके अभेदसे भयावक गाढ़ अधफारम डाल रकखा हु। अ घतमसे मे सम 
बाधात तमस सूत्रसे अत्‌ प्रथय होता हैं। यहाँ मि या"्व मोहनीयकों अघतमस कहा गया है। प्रस्तुत 
स्तुतिकारवाद हेमचद्र आचायने योगशास्त्रमें कहा है-- 
अदेवको देव अगुरुको गुर और अघमको घम माना मिध्या व है । 
अतएव जिस प्रकार दूसरोंकों व्यामोहित करतेकी कलाम निपुण इ द्रजाली लोग औषधि मत्र 
हाथकी सफाई आदिसे दर्शक लोगोंको मायामय अन्धफारम डाल देत हैं वर्ते ढी अन्य वादी अपनी 


१ माया तु शाम्बरी । शम्बराश्यस्यासुरस्य इये शास्वरी । अधिधादचिन्तामणी । 
२ हैमसूत्रे ७३८ । 
३. देमचण्दकुतयोगशास्त्रे ३३१ 





म्दट आऔमद्राजचंताजैनशॉस्त्रमाछायां.[ धन्य यो व्य इलोक ११ 


परतीर्थिकीरपि तहवृफप्रकारदुरघोवकुवकयुक्तीरुपद््य॑ जगदियं व्यामोहमहान्थकारे निश्चिस- 
सिति । तज़गदुड्धात' मोहमहा धकारोपप्लवात्‌ क्रष्म्‌ नियंत तिश्चितम्‌ त्वमेष नान्‍्वः शक्ता 
ससर्थ'। किमथंमित्थमेकस्यैब भगवत सामभ्यम्ुपतरण्यते इति विज्ेपणद्वारेण कारणमाह। 
अविसवादिवचन । कपच्छेदतापलक्षणबरीक्षात्रयविशुद्ध वेत फलप्राप्ती न विस बदती त्ये 
बंशीछमबिसंबादि | तथाभूत बचनमुपदेशों यस्यासावबिसंवादिवचन' | अ यमिचारिवागि 
त्यथ । यथा च पारसेश्बरी बागू न बिसंबादमासादयति तथा तत्र तत्र स्याह्माद्साधने 
दर्शितम ॥ 
कषादिस्वरूप चेथमाचश्षते प्रावचनिका -- 

पाणबद्दाईआण पाषद्ठाणाण जो उ पडिसेहो । 

झाणज्ययणाईण जो य बिही एस धम्मकसा ॥ १ ॥। 

बज्याणुद्दाणेण जेण ण बाहिज्जए तय णियमा । 

सभवह य परिसुद्ध सो पुण धम्मम्मि उेडत्ति ॥ २॥ 

जीवाइभाववाआ बधाइपसाहगा इह ताचो । 

एएहिं परिसुद्धो धम्मा धम्मत्तणमुवेइ ॥ ३ ॥ 


ती्थोस्तरीयाप्रा हि न प्रकृत्तपरीक्षात्रयविश्वद्धधादिन इति ते महामाहा धतमस एवं जगत्‌ पात 
यितु समथा न पुनस्तदुद्धतुम। अत कारणात्‌। कुव कारणातू ? कुमतथ्या ताणबा त पतित 
भुवनाभ्युद्धारणासाधारणसामध्यलक्षणात्‌ । हू त्रातस्त्रिभुबनपरित्राणप्रवाण। वयि काक्वाब 


कुतक पर्ण पृण युक्तियोसे इस ससारको भ्रमम डाल देते हैं। इसलिय मोह महा अ +कारसे जगतको बचानके 
लिये जाप हो समथ हूं दूसरा कोई नहीं । क्योकि आपके वचनोम कोई विमवाद नहीं ह । का ण॑ कि आपके 
बचत कष छूद और ताप रुप परीक्षाओसे विशद्ध हैं अतएव फलकी प्राप्तिम आपके वचनाम काई विरोध 
ने होनेसे आपके वचन निर्दोष हैं। आपके वचतोभ विरोधका अभाव स्याद्वादकी सिद्धि करत समय प्रदर्शित 
किया जा चुका है । 


धमशास्त्रके पडितोत कष आदिका स्वरूप निम्न प्रकारसे कहा ह--- 


प्राणयप्॒ आदि पाप स्थानोके 'याग और ध्यान अध्ययन आदिको विध्रिको क्य कहते हैं। जिम 
बाह्य क्रियाओसे धमम बाघा न आती हो भी जिससे निमलताकी वृद्धि हो उसे छेद कहते हैं । जीवसे 
सम्बद्ध दुख और बधको सहत करना ताप हू । कष आदिसे शद्ध धम धम कहा जाता ह । 


अन्य तथिक लोग कष छेद ओर ताप रूप परीक्षाओसे शुद्ध वचनोकों नहीं बोलते अतएदव वे लोग 
ससारको महा मोहाधघकारम गिरानेवाले होते हूं इसलिय उसके ढारा संसारका उद्धार नहीं हो सकता । 
अतएव है भगवन्‌ ! आपम कुमतरूप समद्रम पड़ हुए छोगोवा उद्धार करनकी असाधारण सामथ्य हैं इसलिय 


१ छाया-प्राणबघादीना पापस्थाना यस्तु प्रतिषध । 
ध्यानाष्ययतादीना यदव विधिरेष धमकष ॥ १ | 
बाह्यानुष्ठानन गन न बाध्यते तब्नियमात । 
सभवति चू परिशद्ध त पुतपम छेद इति ॥ २ ॥ 
जीवादिभाववादो बस्धादिप्रसाधक हह ताप । 
एमि परिशद्धों धर्मों धर्म-बमुपैति ॥ ३ ॥ 


हरिभद्रसू रिकृतपठन्चवस्तुकचतुभद्रे । 





अ्रषोस्खि ] स्थाहांदमञ्जरी २६९ 


धारणस्थ गन्यभानत्वात्‌ त्यथ्येव बियये न देवान्तरें। कृतधिय । करोतिरत्र परिकम्रणि 
अठते यथा हस्तो कुरु पादी कुरु इति | फृता परिकर्मिता तरवोपदेशपेलतत्तच्छास्त्राभ्यासप्रकर्षण 
संस्कृत धीबुद्धियेंबां | ते कृतधियरिचद्रूपः पुरुषाः। कृतसपथा । प्रादिक विनाप्यादिकमणों 
गम्यभानत्वात । कता १5 /388/ सपा सेवाविधियेंत्ते कृतसपर्या । आराध्यान्तरपरित्यागेन 
त्वय्येब सेबाहेबा[किता परिशीलयतित ॥ हृति शिखरिणीच्छन्दोडलकृतकाव्याथ ॥ ३२ | 


॥ समाप्ता चेयम ययोगव्यच्छेद्द्ातजिंशिकास्तवनटीका |! 


टीकाकारस्य प्रश्स्ति । 


येषामुज्ज्वल्द्देतुदेतिरचिर प्रामाणिकाध्यरपूशां 
हेमाचायसमुद्भ बस्तवनभू रथ समथ सखा। 

आओ 8 यवस्युसम्भवभयास्प्ृष्टात्मनाँ सम्भव 
“यायासेन बिना जिनागमपु रप्राप्ति शिवश्रीप्रदा ॥ १॥ 
चातुविद्यमहोदघेभगवत श्रोहेमसूरेगिरां 
गस्भोरा्थविलोकने यदभवदू दृष्टि प्रकृष्टा मम । 
द्राध्रीय समयादराग्रहपराभूतप्रभूतावम 

तन्‍नून गुरुपादरेणुकणिकासिद्धाज्षनस्थोजिंतम्‌ ॥ २॥। 


कक 





आप तानो लोकोंकी रक्षा करतमे समथ ह । अतएव तत्त्वोपदेश और शास्त्राभ्यासस प्रकृष्ट बढ्धिबाले विद्ान्‌ 
लोग आपकी हो सेवा करते ह अय देवोकी नहीं । जसे हाथोंकों कर ( हस्तो कुरु) पैरोको कर ( पादौं 
कुछ ) य कू धातु परिकम अथम प्रयुक्त हुई है बसे ही कृतथिय पदमें 'क धातुका परिकम अर्थ है। 
प्र आदि उपसगके बिना भी $ धातुका अर्थ प्रररम्भ करना होता ह इसलिय कृतसपर्या में कृतका 
अथ प्रारम्भ करना है ॥ यह शिखरिणी छद॒ इलोफका अथ है ॥ ३२ ॥ 

भावाथ--वस्तुका संवधा एकान्त रूपसे प्रतिपादन करनबाले एकातवादियोन इस जगतको 
अज्ञान-अधकारमें डाल रकखा हैं! अतएवं सम्पण एकान्तवादोका समन्वय करनवाले अनेकान्तथादसे ही 
इस जगतका उद्धार हो सकता है। इसलिये अनकातवादका प्रतिपादन करनवाले जिन भगवानूमें हो 
जगतके उद्धार करतको असाधारण सामथ्य है । 


इति अययोग-यवच्छेदद्रार्तिशिका टीका 


टीकाकारकी प्रश्स्ति 


प्रामाणिक मागको अनुकरण करनेवाले जिन रूांगोंके उण्दल हेतुरुपी शस्त्रो9से युन्दर हेमचन्द्रा 
आयकी स्तुत्तिसे उत्पन्न होतेबाले अर्थरूपों समर्थ मित्र बिचमात है थे लोग दुर्नयरुषी लुदेरोंसे नहीं 
डरते और बे विना प्रयत्मके ही मोक्ष सुखके देनेवाले जिनागमरूपी तगरको प्राप्त करते है ॥ १ ॥ 


चारों विद्याओंके समुद्र भगवान्‌ श्री हेमचन्द्राचायंकी वाणोके गम्भीर अर्थशों अवलोकन करने में 
जो मेरी श्रकृष्ट बद्धि हुई है और सतत बहुत शसमयके झादरसे जो विध्योका ताश हुआ है. बहू तब गुरु 
महाराजके चरणोंकी धुलिरुप घिद्धांजका फल है ॥ २॥ 


२७० श्रीमद्राजचस्जेनशास्वमालाया [ प्रश्नस्ति 
अन्यान्यशास्त्रतरुसगतचिक्षद्टारिपुष्पोपमेयकतिबि 8्षिचितप्रमेये । 


दृष्घां मयान्तिमजिनस्तुतिबृत्तिमेनां माछामिवामलहद) हवये बहन्तु ॥ ३े ॥ 
प्रसाणसिद्धान्तविरुद्धमन्न यत्किचिदुक्त मतिसान्थदाषात्‌ | 
भात्सयमुत्सायं तदायचित्ता प्रसादमाधाय विशोधयन्तु ॥ ४॥ 
सब्यामेष सुघामुजां गुरुरिति त्रेलोक्यबिस्तारिणो 
यत्रय॑ प्रतिभाभरादनुमिति निंदम्भमुज्जम्भते । 
कि चासी विज्युधा सुधेति वचनोद्गार यदाय मुदा 
शसन् प्रथयन्ति तामतितमां सबादमेदर्विनीम | ५।॥। 
नागम्व्रगच्छगो विन्द बक्षो5लकार को स्तुमा । 
ते विश्ववन्धा नन्ध्यासुरुवयप्रभसूरय ।॥ ६॥ युग्मम्‌ !। 
ओोमल्लिषेणसूरिसिरकारि तत्पद्गगनद्निमणिमि । 
बत्तिरिय मनुरविमितशञाकाब्दे' दीपमहसि झनों॥ ७॥ 
श्रीजिनप्रभसूरीणां साहासयोद्धिभसोरभा | 
| श्रुताबुत्तसतु सता वृत्ति स्थाहादमझ़री | ८ ॥ 
)विज्ञाणे कलिनिजयाज्िनतुलां श्रीहेमच द्रप्रभो 
तद्दृब्धस्तुतिब्ृत्तिनिमितिमिषाद्‌ भक्तिमसया बिस्ठृता | 
निर्णत गुणदूषणे निजगिरा तमन्नाथये सज्नान्‌ 
तस्यास्तस्‍्वमकुत्रिम बहुमति सास्त्यत्र सम्यगू यत ॥ ९॥ 
इति टीकाकारस्य प्रश्स्ति समाप्ता ॥ 
समाप्तम 


बहुतमे शास्त्ररूपी वुक्षोके मनोहर पष्पोंके समान कुछ प्रमयोको लकर मन मालाको तरह य«& 
अन्तिम भगवान्‌की स्तुतिकी टीकाको रचा है। निमल हृल्यवाल पुरुष इमे अपन मनम धारण करें ॥ ३ ॥ 


यहाँ यदि मैंन बद्धिके प्रमादसे कुछ सिद्धा'तके बिरद्ध कहा हो ता स-जन छोग मासय भावकों छोड 
कर प्रसन्नतापूर्वक सश्योघत कर ल ॥ ४ ॥ 


तीनो लोकोम व्याप्त होनवाठी जिसकी प्रतिभाकों देख कर लागोका अनुमान हू कि यह पृथ्वीपर 
देवताओका गए जमा हू जिसके वचनोकों अमृत समझ कर प्रशसा करत हुए पा ते लोग जिसको अविदद्ध 
वाणीका विस्तार करते ह॒ तथा विष्णके वरक्षस्थलम कौस्तुमभ मणिके समान नागेद्र गच्छकों शोभित 
करनवाल एसे विश्वम वदनीम उद्यप्रभसूरि महाराज समृझ्धिका प्राप्त हो ॥ ५ ६ ॥ 

उदयप्रभसूरिक पदरूपी आकाशम सूथके समान श्री मलिपेणसूरिने दीपमालिकाके दिन 
शतिवारको १२१४ शक सबतम यह टीका समाप्त की ॥ ७॥ 
क म 880४५ 208 सहायतासे सुर्गा धत यह स्याद्वादम5ज्ञरां स|जन पुरुषोक कानोके आभूषण 

कलिकालक अपर बिजय प्राप्त करनसे जिन भगवानक समान श्री हमच द्रप्रभुकी बनायी हुई स्तुति 
की टीका बमसानके बहाने मंत हेमच द्र आचायके प्रति अपनी भक्ति प्रकट की ह। अतएवं अपनी बाणीक 


गुण और दोषोका निणय करनेके लिये म सजनासे प्रार्थता नही करता क्याकि इस 
स्वत उत्पन्न विचार विद्यमान हू ॥ ९ ॥ इस बाणीम बहुतसे अकृत्रिम 


॥ टीकाकारकी प्रशस्ति समाप्त ॥ 
समाप्त 


१ अकूनां बामतो गति १२१४ भिते शाक । चतुदश मत्तव द्वादश आदित्या । 
२ दीपावल्याम्‌ । 


हेमचन्द्राचायविरत्चिता 


अयोगव्यवच्छोदिका 


महावीर भगवावकी स्तुति--- 
अगम्यमध्यात्मविदामवाच्य वचस्विनामक्षवतां परोक्षम्‌ । 
१ 
श्रीवर्ध मानामिधमात्मरूपमहस्तुतेगोंचरमानयामि ॥ १ ॥ 
अध--मं ( हेमच-” ) अध्यात्मवेत्ताओके अगस्य पडितोंके अनिबचनोय ईा द्रय ज्ञानवालोके परोक्ष 
और परमा मस्वरूप ऐसे श्रीषधमान भगवानको अपनी स्तुतिका विषय बनाता हूँ । 
भगवानके गणोके स्तवन करनेकी असमर्थता--- 
स्तुतावशक्तिस्तव योगिना न कि गुणानुरागस्तु ममापि निरचल । 
हृद विनिश्चित्य तव स्तव वदज्न बालिशो5प्येष जनो5पराध्यति ॥ २ ॥ 
अथ--ह भगवन | आपको स्तुति करनम योगी लोग भी समय नहीं हूं। परन्तु असमथ होते 
हुए भा योगी ठागोन आपके गुणाम अनराग होनक कारण आपको स्तुति की हू। इसी प्रकार मरे मतम भी 
आपने गणोम दढ़ अनुराग है. इसोलिय मरे जैसा मख मनुष्य आपको स्तुति करता हुआ अपराधका भागी 
नही कहा जा सकता । 
स्तुतिकार अपनी लघुता बताते हैं--- 
कक्‍्व सिद्धसेनस्तुतयो महार्था अशिक्षितालापकला कय चैषा।. आए ए+न्‍्ता 
[ धिपते कप | 
तथापि यूथाधिपते पथस्थ स्खलदूगतिस्तस्य शिशुन शोच्य ॥ ३ ॥ 
अथ--कहाँ गम्भीर भषवाली सिद्धसेन दिवाकरको स्तुतियाँ और कहाँ अशिक्षित समाषणको 
मरी यह कला फिर भी जिस प्रकार बड़ बड़ हाथियोके मागपरसे जानवाला हाथीका बच्चा मागश्रष्ट 
होनके कारण शोचनोय नहीं होता उसी प्रकार यदि म भी सिद्धसेन जसे महान्‌ आचार्योका अनुकरण 
करत हुए कही स्खलित हो जाऊ तो शोचनोय नहीं हैं । 
आपने जिन दोषोकों नाश कर दिमा ह उन्हीं दोषोको परवादियोंके देवोने आश्रय दिया है--- 


जिनेन्द्र यानेव विधाधसे सम दुरतदोषान्‌ पिविषेरुपाये । 
त एवं चित्र त्वदस्ययेव कृता कृतार्था परतीर्थनाथै ॥९ ७ ॥ 


अथ---हे जिनद्र ! जिन कठित दोषोकों आपने नाना उपायोके द्वारा नाश कर दिया है आश्चय 
है कि उन्ही दोषोको दूसर मताबलूम्बियोके गदओने आपकी ईर्ष्यासे ही कृताथ कर लिया है । 


१ कीर्ल्या महत्या भुवि बधमान त्वा बधमान स्तुतिमोचरत्व । 
लिनीषय स्‍्मो वयम्द्च बीरं विशोभदोषाशयपाशवन्धम । . युक्तपनुशासन १) 
२ गणाम्बधबिप्रुषमप्यजत्न॒ नाखण्डल स्तोतुमछ तबरें । 


प्रायव मादुक्किमुतातिभक्तिमाँ बाल्मालापयपतीदसित्थम्‌ ।। स्‍्वयभूस्तोच मे ; १५। 
तक्षा भक्तामर ३-६ कत्याथसस्विर ३-०६ द्वा द्वाविशिका ५-३१ | 
३ को विस्मयोज्ण थ्दि सास सुरणरफेत्रक्स्स संश्तितो मिरवकाशतया सुलीक्ष । 
दोषरपांतविविधाल मजातगर्वे स्वप्नांतरेशप ने कदाचिदपीक्षितोडईसि ॥ भक्तामर २७ । 


२७२ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमाठाया 


भगवाजकी यथार्थवादिता-- 
यथास्थित वस्तु दिशश्षपीश्ञ न तोदृश कौझ्लमाश्रितो5सि | 
तुरगसधाषण्युपपादयद्भ्यों नमः परेम्यो नवपण्डितेभ्य ॥ ५ ॥ 
अर्थ--हे स्थामिन्‌ ! आपने पदार्थोका जैसेका तैसा वणन किया है. इसलिय आपन परवादियोके 
समान कोई कौशल नही दिखाया । अतएवं घोड़ेके टोंगके समान असभव पदार्थोको ज मे देनवाले परवादयाके 
लबीस पंडितोंको हम तमस्कार करते हैं ! 
भगवातम व्यथको दयालताका अभाव--- 
जगत्यनुष्यानबलेन शश्वत्‌ कृतार्थयत्सु प्रसम भवत्सु | 
किमाभ्रितो5न्ये शरण त्वद-य स्वमांसदानेन वृथा कृपालु ॥ ६॥ 
अथ--है पृर्षात्तम | अपन उपकारके द्वारा जगतको यदा कृताथ करनवाले एसे आपको छाडकर 
अन्य वादियोने अपन मासका दान करके यथ ही कृपालू कहे जातवालेकी क्यो |्रण छी हूं ? यहू समझम 
नहीं आता ! ( यह कटाक्ष बद़के ऊपर है )। 
असतृवादियोका लक्षण--- 
स्वय कुमार्ग रूपता लु नाम प्रलम्भम यानपि लम्म्यीत | 
सुमार्गग तद्विदमादिश नमस्ययाधा अवमन्वते च॥ ७॥ 


अथ--ईष्यंसि अध पुरुष स्वय कुमागका उपदेश करत हुए दूसरोको कुमागम ले जात है तथा 
सुमार्गमें रूमे हुओंका सुमागक जानकारोका और सुमागक उपदेश्ठाआंका अपमान करत हैं. यह महान खेद है ! 


भगवातक शासनका अजयपतन्ता»+- 
प्रादेशिकेश्य परश्मासनेम्य पराजयों यत्तव शासनस्य | 
खद्योतपोतद्युतिडम्वरेम्यो विडम्बनेय हरिमण्डरुस्य | ८ | 


अथ--ह प्रभु ! वस्तुक अशमात्रकों ग्रहण करनवाले अय दशनोक द्वारा आपक मतको पराजय 
करना एक छोटसे जुगनक प्रकाशसे यूयमण्डलका पराभव करनक समान हू | 


भगवानक पवित्र शासनमें संदेह अथवा विबाद करना योग्य नही--- 
शरण्य पृण्ये तव शासनेडपि सदेग्धि यो विग्नतिपद्यते वा । 
स्वादो स तथ्ये स्वरद्िते च पथ्ये सदेग्धि वा विप्रतिपश्नते वा। ।९॥ 


अथ--हे शरणागतको भ्राश्रय देनवाके | जो लोग आपक पवित्र शासनम संदेह अ्यवा विवाद करते 
हैं थे स्वादु अनुकूल और पथ्य भोजनमें ही सदेह और विवाद करते हैं। 





“ऊजत-+न्‍जनकन 


१ कपा बह त कृपणपु जन्तुषु स्वमासदानष्दपि मुक्तततस । 
“वदीयमप्राप्य कृताथंकोशल स्वत कृपां सजनयन्त्यमेघस ॥ दवा द्वात्रिक्षका १-७। 
२ मिलाइय--निपत्य ददतों व्याप्रधा स्वकाय कुमिसकुरूम । 
देयादेयविमृवस्थ दया. बद्धास्य कीदुशी ॥ हेमचर्द्र--योगशास्त्र २-१ वृत्ति। 
३ तावद्ितकरचनापटभिवतोमिमेंधाबिन_ कृतमिति स्मयमुद्र हन्ति । 
यावन्न तै जिलवच स्वशिश्ापरास्ते सिहासने हरिणबालकबत्‌ पर्तान्ति ॥ 
द्वा० पाविशिका २-११। 


अयीगव्यवच्छेदिका २७३ 
अन्य आगरमोकी अप्रामाणिकता--- 
दिंसाधसस्कमंपथोपदेशादसबंविन्मूलतया. प्रइत्ते | 
नृशसदुषुद्धिपरिप्रदाध ब्मस्त्वद यागममप्रमाणम्‌ ॥१ ॥ 
अथ---है भगवन्‌ ! आपके आगमके अतिरिक्त आय आगमोंस हिंसा आदि असत कर्मोंका उपदेश 


किया गया है। वे आगम असवक्षके कहे हुए हैं तथा निदय और दुबद्धि छोगोके द्वारा धारण किये जात हैं 
इसलिये हुम उस आगरमोंको प्रमाण नही मानते । 


भगवान्‌के आगमकी प्रमाणिकता«»»«» 


दितोपदेशात्सकलशक्लपेमय मुश्ुसत्सा धुपरिग्रहाथ । 
पूर्ापरा्थेष्वविरोधसिद्वेस्व्वदागमा एवं सता प्रमाणम्‌ ॥११॥ 


अर्थ--है भगवन्‌ ! आपका कहा हुआ आगम हितका उपदेश करता है सबश भगवान्‌ द्वारा प्रतिपादित 
किया हुआ है मुमुक्षु ओर साधु पुरुषोके द्वारा सेवन किया जाता ह ओर पूवांपर विरोधस रहित हु अतएव 
आपका आगम ही सत्पुरुषोंके हारा माननीय हो सकता हू । 


भगवान्‌के यथाथवाद गुणकी महत्ता-- 


क्षिप्पेत वाये सदृशीक्रियेत वा तवाढप्रिपीठे छुडन सुरेशितु । 
इृद यथावस्थितवस्तुदेशन परे. कथकारमपाकरिष्यते ॥१२॥ 
अथ--है जिनश्वर | भले ही अयवादी आपके चरणकमलछोम इंद्के लोटनकी बात ने मात 


अथवा अपन इष्ट देवताआम भी इद्रके छोटनकों कल्पना करके आपकी बराबरा कर परंतु व लोग आप 
द्वारा वस्तुके यथाथ रूपमे प्रतिपादन करनके गुणका लोप नही कर सकते । 


भगवान्‌के शासनकी उपेक्षाका कारण--- 


तद्दु पमाफालखछायित वा पयेलिम कर्ममवालनुकूलम । 
उपेक्ष! यत्तव शासनाथंमय जनो विप्रतिप्ते वा ॥१३॥ 
अथ--हे भमगवन ! जो लोग आपके शासनकी उपेक्षा करत है अथवा उसम विवाद करते हैं व 
लोग पच्रम कालके कारण ही एसा करते हैं अथवा इसमे उनके अशुभ कर्मोका उदय समझना चाहिय । 
केवल तपसे मोक्ष नही मिलता-- 


पर सहस्ता झरदस्तपासि युगातर योगमुपासता वा। 
तथापि ते मार्गमनापतन्तो न मोक्ष्यमाणा अपि यान्ति मोक्षम्‌ ॥१४॥ 


जन्‍लनजल + ली ऑल- -+++ न 
निनन्‍»ल>«०्ज>-म--+न+मभ 


१ युक्‍त्यनुशासन ६। आप्तमीमांसा ६। 

२ आप्तमीमासा १ से ६ कारिका । 

३ काल किया करूषादयों वा श्ोतुप्र वक्तुवचनाक्षयों या । 
त्वच्छासनैकाधिपतित्वलक्ष्मी प्रभुत्वशक्तरपवादहैतु ॥ युक्‍त्यनुशासन ५ । 

४ तपोभिरेका सणरीरपीडनद्रतातुबन्चे अतसपदापि वां । 
त्वदीयवानयप्रतिदोधपेछवैरवाप्मते तैव शिव चिरादपि ॥ द्वा द्वाविशिका १ २३। 


स्वच्छत्दवृत्तेजगंत स्वाभावादुष्चेरभाजारपधष्यदोषम । 
निर्भुष्य दीक्षासममुक्तिमामास्त्वदृदृष्टिबाह्या बत विध्रम्ति ॥ युक्‍्त्यनुशासल ३७॥ 
श््ष्‌ 


श४ श्रीमद्राजचन्द्रमैनशास्त्रमालायां 
अथ--है भगवन्‌ ! चाहे अन्यवादी हक्षारों वर्ष तक तप तर्पे अब्बा युगातरों तक भ्रौगकां 
अभ्यास करें फिर भी आपके मार्गका बिना अवलूम्ध लिये उन सोगोको मोक्ष नही मिल सकता । 
परवादियोफे उपदेश भगवान्‌के मार्गम बाधा सही पहुँचा सकते-- 
अनाप्तजाब्यादिविनिर्मितित्वुसमावनासभपिविप्रलूम्मा । 
परोण्देशा परमाप्तक्लप्पथोपदेशे कि.्ठ. सरभते ॥१५॥ 
अथ--है देवाधिदेव | क्षवाप्तोंकी मद बुद्धि द्वारा रचे हुए विसवादरूप दूसरोके उपदेश परम आपके 
दर प्रतिषदित उपदेशोमें क्या कुछ बाधा पहुँचा सकते है ? अर्थात नही । 
भगवान्‌के शासनकी मिरुपद्रवता--- 
यदाजंवादुक्त मयुक्त म यैस्तद यथाकारमकारि. शिष्यै । 
न विप्लवो5य तव शासने5भूदहों अध्ृष्या तंव शासनश्री ॥१६॥ 


अथ--भअत्य मतावलम्बियोके गुरुओोन जो कुछ सरल भावसे अयुक्त कथन किया था उसे उनके 
दिष्योन अयथा प्रतिपादन किया। ह भगवन ! आइचय हू कि आपके शासनम इस प्रकारका विप्लव 
नही हो सका अतएवं आपका शासन अजय हू । 


परवादियोके देधोको मास्यतामें परस्पर विरोध--- 
देहाद्ययोगेन सदाशिवत्व शरीरयोगादुपदेशकर्म । 
परस्परस्पर्थि कथ घटेत परोपक्लप्रेष्वधिदेवतेषु ॥१७॥ 


अथ--है वोतराग ! एक हो ईश्वर देहके अभावसे सदा आन“दरूप है और देहके सद्भावसे 
उपदेशका देनवाला है--इस प्रकार परवादियोके देवताओम परस्पर विरोधो गण कैसे रह सकत हू ? 


मोहका अभाव होनेसे भगवान अवतार नही छेते--. 
प्रामेव देवांतरसश्रितानि रागादिरूपाण्यवमातराणि । 
न मोहजन्यां करुणामपीश समाधिमास्थाय युगाश्रितो5सि (१) ॥१८॥ 
अथ---नीच बृत्तिवाले राग आदि दोषोन पहले ही अ-य देवोका आश्रय लिया हैं। इसलिये है 
ईश ! आप समाधिको प्राप्त करके मोहजथ करुणाके वह होकर भी युग युगम अवतार धारण नही करत । 
अपन ही ससारके क्षय करनका यथार्थ उपदेश दिया है -- 


जगन्ति भिन्‍्दन्तु सृजन्तु वा पुनर्यथा तथा वा पतय अवादिनाम्‌ । 
त्वदेकनिष्ठे मगवन्‌ भवक्षयक्षमोपदेशे तु पर तपस्विन ॥१९॥ 


१ सच्छासन ते वर्मिवाप्रधुष्यम । दवा द्ात्रिश्िका ५ २६। 
२ स्वपक्ष एवं प्रतिबद्धमत्सरा यथान्यशिष्या स्वरुछिप्रापित ) 
निदक्तसूत्रस्य यथार्थवादिनो न तत्तथा यत्तव कोउश्र विस्मय ॥ 
द्वा द्वात्रिशिका १ १७ ५२७ ॥ 
३ यहाँ युगांश्रितोईसि का ब्रथ ठीक नही बैठता । श्लोकका यह आर्थ श्रोमद्रिजयानद ( आत्मारामजों ) 
विरधित तस्वनिर्णयप्रासादके शक्ाधारसे लिखा गया है। भूनि चरणविजयज़ों द्वारा सम्पादित झौर 


आत्मानन्द जैब सभाद्वारा प्रकाशित ( १६३४ ) अयोगव्यवस्छेदिकामें समाधिमास्थाय के स्थानपर 
समाधिमाध्यस्ष्य पाठ है । 








अयोगव्यवच्छेदिका २७५ 


अर्थ---हे भगवस्‌ ! अन्य मतावलम्बियोंके इृष्ट देवता चाहे जगतकी प्ररय करें अथवां जग़तका 
सर्जत परन्तु थे संसारके नाश करनेका उपदेश देनेमें अलौकिक ऐसे आपको बराबरोमें कुछ भी 
नही हैं। 
जिनमुद्राकी सर्वोत्कृष्टता--- 
वषुश्ध पयंकक्षय इलथ थे दृशौ व नासानियते स्थिरे च। 
न शिक्षितेय परतीर्थनायैजिनेन्द्र मुद्रापि तवान्यदास्ताम ॥२०॥ 
अथे--है जिनद्ध ! आपके अय गुणोका घारण करना तो दूर रहा अन्यवादियोके देवोने पर्यक 
आसनसे युक्त शिथिल शरीर और नासिकाके अग्रमाग पर दृष्टिवालो आपको मुद्रा भी नही सीखी ! 
भगवानके शासतकी महत्ता--- 


यदीयसम्यक्त्ववलात प्रतीमोी भवादूशाना परमस्वभावस्‌ | 
कुवासनापाशविनाशनाय नमो5स्तु तस्मे तव शासनाय ॥२१॥ 
अथ--है वीतराग ! जिसव॑ सम्परज्षानके द्वारा हमलोग आप जसाके शद्ध स्वरूपका दशन कर सके 
ह एसे कुबासनारूपी ब धनके नाश करनेवाले आपके शासनके लिये नमस्कार हो | 
प्रकारान्तरस भगवानके यथार्थवाद गणकी' प्रश सा--- 
अपक्षपातेन परीक्षमाणा द्वय द्वयस्याप्रतिम प्रतीम । हि 
यथास्थितार्थप्रथन. तवैतदस्थाननिबंधरस परेषाम्‌ ॥२२॥ | है 


अथ--है भगवन ! हम जब नि पक्ष होकर परीक्षा करते हैं तो हम एक तो आपका यथार्थरूपसे 
वस्तुका प्रतिपादन क ना और दूसर॑ अन्यवादियोको पदार्थोके अयथा रूपसे कथन करनसमे आसक्तिका होमा- 
य दा बात निरुपम प्रतोत होतो हैं । 


अनानियोके प्रतिबाध करनकी असामथ्य-- 
अनाग्विद्योपनिषज्निषण्णविशृखलेश्रापलमाचरद्धि । 
अमूठलक्ष्यो5पि पराक्रिये यक्त्वत्किकर किं करवाणि देव ॥२३॥ 


अथ--हू देव ! अनादि विद्याम तत्पर स्वच्छदाचारी और चपल अज्ञानी पुरुषोंको रूद्यबद्ध करनसे 
भी यदि व नही समझते हं तो आपका यह तुच्छ सेवक बया कर 7 








१ स्थाज्जघयोरधोभाग पादोपरि छते सति । 
पर्यको नाश्गोत्तानदक्षिणोत्तरपाणिक ।॥। 
जानुप्रसारितवाहों शयन प्यक इति पात्तजछा । 
घोगदास्त्र ४ १२५ । 
२ तिएनन्तु तावदतिसृक्ष्ममभी रबाधा ससारसस्थितिभिद श्रतवाक्यमुद्रा । 
पर्याप्मेकमुपपत्तिसबेतनस्थ रागानिष शमगितुं तव रूपमव ॥। 
द्वा द्राविशिका २ १५। 
मिमन्धोपमिलिबद स्थात्‌ । अभिषानचिन्तामणि ६ १३६ | 
अगूढलकंपोउपि पाठान्तर | 
५. इस अर्थर्मे ज्ञीचाताती करनी पढ़ती हैं। 


नर 


श्ह्द्‌ श्रीमद्राजचसाजेनशास्त्रमालायां 


देशमाभूमिकी स्तुति-- 
विश्वक्तवैरब्यसनानुबधा , भ्रयति यां शाश्वतवैरिणो5पि । 
परेरगम्यां तव योगिनाथ तां देशनाभूमिमुपाश्रये5ह ॥२४॥ 
अथ--हे योगियोके नाथ ! स्वभावके वैरी प्राणि भी वैर भाव छोडकर दूसरोसे अगम्य आपके 
जिस समवद्याणका आश्रय छेते हैं उस देदानाभूमिका में भी आश्रय लेता हूँ। 
क्षन्य देवोके साम्रा यकी व्यथता--- 
मदेन मानेन मनोभवेन क्रोधेन छोमेन च समदेन । 
पराजिताना प्रसम सुराणां,श्यैव साम्राज़्यकुजा परेषाम्‌ ॥२५॥ 
अथ--हे जिने द्र ! मद मान काम क्रोध लोभ और रागसे पराजित अय देबोका साम्राज्य रोग 
बिलकुल बुधा है । 
बुद्धिमान लोग राग मात्रसे भगवान्‌के प्रति आकर्षित नही होत-- 
स्वकण्ठपीठे कठिन कुठार परे किर त प्रलपतु किंचित्‌ । 
मनीषिणा तु त्वयि वीतराग न रागमात्रेण मनो<नुरक्तम्‌ ॥२६॥ 
अथ--वादी लोग अपने गलेम टीक्षण कुठारका प्रहार करत हुए कुछ भी कह परन्तु हे बीतराग ! 
बुृद्धिमानोंका मन आपके प्रति केवल रागके कारण ही अनुरक्त मही हू। 
अपनेको मध्यस्थ समझनेवाले लोगोम मासयका सद्भाव--- 
सुनिश्चित मत्सरेणी जनस्थ न नाथ मुद्रामतिशेरते ते । 
माध्यस्थ्यमास्थाय परीक्षका ये मणो च काचे च ममानुबधा ॥|२७॥ 
अथ--है नाथ ! जो परीक्षक माध्यस्थ वृत्ति धारण करके काच और मणिम समान भाव रखते 
हैं वे भी मत्सरी लोगोंकी मद्राका अतिक्रमण नहीं करते--यह धुनिश्चित हू । 
स्तुतिकारकी घोषणा-- 
|| इमा समक्ष प्रतिपक्षसाक्षिणामुदारधोषामवधोषणां बचे । 
न वीतरागात्परमस्ति दैवत न चाप्यनेका तसते नयस्थिति ॥२८॥ 
अथ--म (हेमच द्र) प्रतिपक्षी छागोके सामन यह उदार घोषणा करता हु कि वीतराग भगवानकों 
छोडकर दूसरा कोई देव और अनकातवादको छोडक्र वस्तुओवे प्ररूपण करतका दूसरा कोई माग नही है । 
जिन भंग्रवानके प्रति स्तुतिकारके आकषणका कारण -- 
[| न श्रद्येय लयि पक्षपातों न ठेषमात्रादरुचि परेषु। 
यथाउदाप्तत्वपरीक्षया तु ज््वामेव वीर प्रश्वमाश्निताः सम ॥२९॥ 





१ अन्य जगसकथिका विदग्धा सवज्ञवादान प्रवदन्ति तीर्थ्या । 


यभार्थनामा तु तथवैव वीर सवज्ञता सत्यमिद न राग ॥ द्वा द्वातिशिका ५ २३ । 
२ न काब्यशक्तेन परस्परष्यया न वीरकीतिप्रतिबोधनच्छया । 
न केवल श्राद्धातयव नूयसे गुणज्प्ज्योशस यतोध्यमादर ॥ हा द्वात्रिद्वका १ ४। 


न रागान्न स्तोत्र भवति भवपाशच्छिदि मुनौ। 

मे चान्येषु द्रषधादपगणकर्थास्यासखलता ॥ 

किमु न्यायान्यायाप्रकृतमणदोषज्ञमसर्सा । 

हितावषापायस्तव गुणकथासगगदित ॥ युक्त्यनुशासन ६४ | 
म्रहत्स्ययभू स्तो ५१ हरिभद्र-छोकतत््वत्िणय ३२ ३३। मरे 


अयोगव्यवच्छेदिका २७७ 


अर्थ--है बोर ! केवल श्रद्धाके कारण न आपके प्रति हमारा कोई पश्षपात है और न देषके कारण 
अन्य देवताओंसं अविश्वास किन्तु यधाथ रीतिसे आघृकी परीक्षा करके ही हमन आपका आश्रय 
ग्रहण किया है । 
भगवान्‌की वाणीकी महृत्ता--- 
तम स्पृश्ञामप्रतिभासभाज , भवतमप्याशु विविन्दते या । 
महेस चन्द्रांशुदृशञावदाताउतास्तकपुण्या जगदीश वाच ॥३०॥ 
अर्थ--है जगदीश ! जो वाणी अज्ञान अधकारम फिरनेवाले पुरुषोके अगेचर एसे आपको प्रगट 
करती है उस चन्द्रमाकी किरणोके समान स्वच्छ और तकंसे पवित्र आपको वाणीकी हम पूजा करते हैं । 
भगवान्‌के बीतराग गुणकी सर्वोत्कृष्टता--- 
यत्र तत्र समये यथा तथा ,यो5सि सो5स्यमिधया यया तया । 
वीतदोषकलुष सचेड्भवानेक एवं भगवश्नमोस्तु ते ॥३१॥ 
अर्थ--भगवन ! जिस किसी ज्ञास्त्रम जिस किसी रूपम और जिस किसी नामसे जिस वीसराग 
देवका वणन किया गया हू वह आप एक ही हैं अलएवं आपको नमस्कार है ! 
उपसहार-- 
हद श्रद्धामात्र तदथ परनिन्दां सदुधियों 
विग्याहता हन्त ग्रकृतिपरवादव्यसनिन । 
अरक्तद्विश्नां जिनवर परीक्षाक्षमधिया- 
मय तक्चालोक स्तुतिमयम्ुपाधि विशृतवान्‌ ॥३२॥ 


अथ--कोमल बुद्धिवाले पुरुष इस स्तोत्रकों श्रद्धासे बनाया हुआ समझ वादशोल पुरुष इसे 
परनिन्दा करतके लिये रचा हुआ मान प न्‍्तु ह जितवर ! परीक्षा करनम समर्थ राग दषसे रहित 
पुरुषोको तत्त्वोके प्रकाश करनवाा यह स्तोत्र स्तुतिरूप धमक चितनम कारण है । 


॥ सप्ताप्त 





१ सस्यवोपधातनिरमुग्रहराक्षसाति वक्‍तुप्रमाणरचितान्यहितानि पीस्वा । 
अन्रक जिन समस्तमसों विशन्ति यष्रा न सान्ति तब वास्थु तयो मनस्सु ॥ 
दवा द्वातविज्षिका २ १७। 


२ उपाधिर्धससि तनस्‌ । असिषानचिन्तामणि ६ १७१ 


परिशिष्ट 


जेन परिशिष्ट (क ) 

बौद्ध परिशिष्ट--श्लोक १६ से १५० (ख ) 

न्याय वेशेषिक परिक्षिष्ट--इलोक ४ से १ (ग) 
साख्यन्योग परिशिष्ट--श्लोक २५ ( घ ) 
मीमासक परिशिष्ट--श्लोक १११२ ( 5 ) 
वेदान्त परिकिष्ट--श्लोक १३ ( व ) 

चार्वाक परिशिष्ट--श्लोक २ (छ ) 

विविध परिशिष्ट (ज ) 


जन परिशद्चिष्ट (क) 
अवतरणिका पृष्ठ २ पक्ति ६ दू बसार-- 


पचमकाझ । जैन धर्मके अनुसार काऊूचक्र उत्सपिणी और अवसर्पिणी नामक दो विभागोप्त विभक्त 
है । उत्सधिणी कालम जीवोके शरीरकी ऊँचाई आयु और शरीरके बलकी वृद्धि होती ह। भवसर्विणी कालमें 
जीवोंके दरी रको ऊ चाई आयु और दारोरके बलकी हानि होती है । उत्सपिणोके छह मेद--? दु पमदु षम्ता 
२ दु षमा ३ दु पसुसुषमा ४ सुषमदु घमा ५ सुषमा ६ सुषमसुधमा । अवसपिणीके छह भेद--!१ सुषम 
सुधमा २ सुषमा ३ सुषमदु षमा ४ दु धमसुषमा ५ दु षमा ६ दु षमदु षमा। 











































उत्सर्पिणी अवसपिणी कालचक्र 
जज बीीएओ जीयो 
ब्रवसपिणी की | शरीरकी आहारका 
फ न अंतर 
54 सुषमसुषमा | ४ कोडाकोडी ।३ पययसे २ पय| ३ कोशसे सूयके समान | आठ बला 
सागर २ कोश ( हे दिल ) 
२ सुषमा ३ कोडाकोडी ।२ पल्यसे १ पत्य| २ कोशसे । चद्गरमाके छह बेला 
सागर १ कोश समान 
३ सुषघमदु षमा | २ कोडाकोड़ि | १ पल्यसे १ कोशसे प्रिययु चार बला 
सागर | कोटो पूथ वध | ५ धनुष 
४ दु बससुषमा | ४२ व | कोटी पूथ वषसे| ५ घनुषसे | पाचों वण प्रतिदिन 
कमर है कोड़ा | १२ वष ७ हाथ एक बार 
कोड़ि सागर 
* हु षमा २१ ब्रर्य | १२ वर्षसे | ७ हाथस ख्क्ष अनक बार 
२ वर्ष २ हाथ 
६ दु बमतु षमा| २१० ० बर्च | २ वर्षसे २ हाथसे प्यास बार बार 






१५ वर्ष १ हाथ 





३६ 


श्दर श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमालायां 


सुषमसुषमा आदि प्रथमके तीन काछोम भोगभूमि रहती है। मोगभूमिकी भूमि दर्पणके समाव 
सणिमय और धार अंगुल ऊ थे स्वादु और सुगणित कोमल तृणोंसे युक्त होती है। यहाँ दूध इक्षु जल 
मंधु भर घुतसे परिपूर्ण बावडी और तालाब बने हुए हैं। भीगभूमिम स्त्री और पुरुषके युगल पैदा होते हैं । 
ये युयक्तिये ४९ दिनमे पूर्ण योवनको प्रास होकर परस्पर विवाह करते हैं। मरनेके पहले पुरुषको छीक और 
सज्रीकी जभाई आती हू । सुधमदु षमा मामके तीसरे कालम पयका आठवा मांग समय बाकी रहनेपर 
क्षत्रिय कुछमें चौदह्‌ कुलकर उत्पन्न होते ह। चौथे कालम चौब्रीस तोथकर बारह 'क्रवर्ती नौ नारायण 
मौ प्रतिनारायण भौर तौ बलभद्र--थ्रे तरेसठ शलाकापुरुष जम छेत हू। दु षमा नामका पाँचवाँ काझू 
महावीरका तीयकाऊ कहा जाता है । इस कालमे क'की नामका राजा उत्पन होता है। ककी उमागगामी 
होकर घजैनधर्मका नाग करता हू । पचम कालके इक्‍कीस हजार वषके समयम एक एक हजार वष बाद 
इफ्कीस कर्की पैदा होते हैं। अतिम जलमथन नामक क को जैनधमका समूल नाश करनवाला होगा । धमका 
भार होनेपर सब लोग धर्मसे विमल हो जायगे | दूं षमदु षमा नामके छठे कालम सबतक नामकी आायुं 
पर्वत वृक्ष पुरी आदिकों चूण करगी। इस वायुसे समस्त जीव मछित होकर मरगे। इस समय पवन 
अत्यत शीत क्षाररस विष कठार अग्ति घूल और धू एकी ४९ दिन तक वर्षा होगी तथा विष और 
अग्लिको वर्षासे पृथ्वी भस्म हो जायेगी । इस समय दयावात विद्याधघर अथवा देव मनुष्य आदि जीवोंके 
युगरोंको निर्बाध स्थानम ले जाकर रख देगे। उत्सपिणी कालके आनपर फिरमे न जीवोसे सृ ष्टिकी 
परम्परा चलेगी । 


ब्राह्मण प्रंथोम सय ( कृत ) त्रता ढापर और बलि य चार यग बताय गय हूँ। धन युगोका 
प्रमाण क्रसे १७२८ वष १२९६ वष ८६४ वष और ४३२ वप है| कृतयुगमे घ्याम 
जतामें ज्ञान द्वापरमें यज्ञ और कलियगमे दानको श्रह्ठतता होती ह। इस युगीम क्रमसे ब्रह्मा रवि विष्णु 
और रुद्रका आधिपय रहता हू । सत्ययुगमे धमके चार पर होत हू। इनम मस्य कम वराह और 
भुसिह ये चार अवतार हात हैं। इस यगम मनुष्य अपन घमम तपर रहते हए शाक व्याधि हिंसा झौर 
दंभसे रहित होते हैं। यहाँ इबकोस हाथ परिमाण मनुष्यकी देह ओर एक लाख वषकी उ कृष्ट आयु होती 
है। इस युगके निवासियोकी इछा मृय्रु हाती ह। इस युगम लोग सोनेके पात्र कामम लछाते हैं । 
त्रेतामें धरम तीन पैरोसे चलता ह । इस समय वामन परशराम और रामचद्र ये तीन बबतार होते हैं । 
यहाँ चौदहू हाथ परिणाम मनुष्यकी देह और दस हजार वषकी उक्ृष्ट आय होनी है। इस युगम खाँदीके 
पात्रोसे काम चलता ह । स समय लोगोका कछ कतश बढ जाता ह। ब्राह्मण छोग बंद वदागके परगामी 
होत हैं । स्त्री पतिब्रता और पत्र पिताकी सवा करनवाल होत ह। द्वापरयुगमे धमके बेवल दो पैर रह 
जाते हैं। इस यगरमें कुछ छोग पण्या मा ओ कूछ लोग पापा मा हाते < । काई बुत दुखो होते हैं और 
कोई बहुत धती होत हूं | इस युगम कण औ बद्ध अवतार ठेत हू । मनृष्योका देह सात हाथका और एक 
हजार वषकी उत्कृष्ट आय होती ह। लोग ताँबक पात्राम भोजन करते ह। कलियुगके आनपर धर्म केवल 
एक पैरसे चलन लगता है | इस यगम सब छोग पापी हो जाते हैं। ब्राह्मण अयत कमी और क्रर हो 
जाते हैं। तथा क्षत्रिय वेष्य और शूद्र अपन कतव्यस युत होकर पाप करन छगते हैं। कलियुगमें कल्किका 
अवतार होता हैं। मनुष्यका दरार साढे तोन हाथका और उत्कृष्ट आय एकसो पाँच वर्षको होती है ।* 


बौद्ध छोगोने अन्सरकप प्वतक प्‌ विवतकल्प महाक प आदि कल्पोके अनेक 'मेद मान हैं। 
भादिके कल्पमें मनुष्य देवोके समान थे धीरे घीरे मनृष्योम लोभ ओर आलस्यको वृद्धि होती है छोरगें 
वनको औषध और धाय आदिका सग्रह करत छगत हू। बादम मनुष्योंम हिंसा चोरी आदि पापोंकी 


१ जिछोंकसर ७७९-८६७ सथा छोकप्रकाश २८ वा सग इत्यादि । 
२ कूर्मपु अ २८ मस्यप अ ११८ गरुडपु अ २२७। 


स्थाहादगज्लरी (परिशिष्ट ) २८३ 


भृछ्धि होती है और मनुष्योंको आयु घटकर केबल दस बधकी रह जाती है। कस्पके अस्तमें सात दिन तक॑ 
मुद्ध साल महीने तक रोग तथा सात बष तक दुर्भिक्ष पडनेके बाद कल्पकी समाध्ति हो जाती हैं। इस 
समस भरिन जरू और महाबायुसे प्र्य ( संवर्सनो ) होती है। प्रकयके समय देवता छोग प्थ्यात्मा 
प्राज्ियोंकीं निर्याध स्थालम के जाकर रख देते हैं । 


प्रीक और रोसन छोगोके यहाँ भी सुवण रजत पीतल और छोह इस प्रकारसे बार युगोकी 
कल्पना पासी जाती है । 


इो १प्‌ ५५ ६ केवलों 


आर घधातिया कर्मोफे अयत क्षय होनपर जो केवलज्ञानके द्वारा इन्द्रिय क्रम और व्यवधान रहित 
तीनों लोकोंके सम्पूर्ण द य और पर्यायोको साक्षात जानते हैं. उन्हे केवछो कहत हैंँ। जन शास्त्रोम अनक 
हरहके केवलिमोका उल्लेख पाया जाता है--- 


१ तीथंकर--जो चतुविघ सघ अथवा प्रथम गणधरको स्थापनापूवक जीवोको ससार-समुद्रस पार 
उतारते हैं उन्हें तीथकर कहते हैं। तीथकर ससारी जीवोको उपदेश देकर उतका उपकार करते हैं। 
तीथंकर स्वयबुद्ध होते है । तोथकर चौबीस ह्‌ । 

२ गणधघर--तीथकरके साक्षात्‌ शिष्य ओर सघके मल नायक होते हैँ । गणधर श्रतकेषी होते 
हैँ। ये अन्य केवल्पयोके भूतपव गुरु होते हैं और अन्तम स्वय भो केवली हो जाते हैं । महावीर भ्गवबानके 
र्यारह गणधर थ । इन यारह गणघरोम अकम्पित ओर अचल तथा मेताय और प्रभास नामक गणधरोकी 
भिन्न भिन्न वाचना न होनसे भगवानक नो गणघर कहे जाते हूं । 

३ सामान्य कबली---तीथंकर और गणधरोकों छोडफर बाकी केवछो सामान्यकेवली कहे 
जाते हैं । 

४ स्वयबुद्ध--जो बाह्य कारणोके बिना स्वय ज्ञानी होते हूं वे स्वयबुद्ध हैं। तोथकर भो स्वम 
बुद्धोम गर्भित है । इनके अतिरिक्त भी स्वयबुद्ध होते हैं । ये सघम रहत हैं और नहीं भो रहत । ये पवरमें 
श्रुतकेवली होत हू और नहीं भी होत । जिनको श्रत नहीं होता व नियमसे सधसे बाह्य रहत हैं । 

५ प्रत्येकबुद्धू--प्रयकबुद्ध परोपदेशके बिना अपनी शक्तिसे बाह्य निमित्तोके मिलनपर ज्ञान प्राप्त 
करते हू और एकल विहार करते हैं। प्रयेकबुद्धको कमसे कम ग्यारह अग और अधिकसे अधिक कुछ कम 
दस पूर्वोंका ज्ञान होता हू । 

६ बोधितबुद्ध--गुरुके उपदेशसे ज्ञान प्राप्त करत हैं। य अनक तरहके हात हैं । 


७ मुण्डफेयली--य मूक ओर अन्तकृत्‌ केवलोके भेदसे दो प्रकारके हं। मक केवली अपना ही 
उद्धार कर सकत हैं परन्तु किसी शारीरिक दोषके कारण उपदेश नहीं दे सकत इसलिये मोन रहुत हैं । 
ये केवछी बाह्य मतिशयोसे रहित होत ह और किसी सिद्धातकी रचना नहीं कर सकत । अतकृतकवछीफो 
मुक्त होनेके कुछ समय पहले ही केवलूज्ञानको प्राप्ति हातो हु इसलिये ये भी सिद्धातकी रचना करनेमें 
जसमर्थ होत हैं । 

< श्रतकेबडी--अ्तकेवली शास्त्रोके पूण ज्ञाता होत हैं। श्रतकेवल्ो और केवली ( केबलशानो ) 
शानकी दृष्टिसे दोनों समान हैं। अन्तर इतना ही है कि श्रतज्ञान परोक्ष और केवलज्ञान प्रत्यक्ष होता है। 
कैवली ( केवलशानों ) जितना जानते है उसका अनंतवाँ भाग व कह सकते हैं और जितता वे कहत हैं 
ससका अनस्तवाँ भाग क्षास्त्रोमें लिखा जाता है। इसलिये केवलञ्ानकी अपेक्षा श्रतज्ञान अनन्तर्वें भागका 
भी अनन्त्वाँ भाग है। सामान्यत श्रतकेवलों छठे सातवें मुणस्थानवर्ती और केवली तरहूव गृणस्थानवर्ती 


ैमानमेनलामनरकन++कैजे नमन मन इ्लबीननीननाननपकनन पतन -+ न न-+न++ न्‍नकननननीनन नल सकी ननन+- ०. 


१ लभिषमकोश ३ ९७ के भागे विशुद्धिम्ग म १३ हाझों का कैश्रशाजकं एंए उपोेपेधधा भ३। 





श्टर श्रॉमद्राजच द्रजेनशास्त्रमालाया 


सुषमसुधमा आदि प्रथमके तीन कालोंम मोगभूमि रहती है। भोगभूमिकी भूमि दर्पणके समान 
भभिमय और जार अंगुल ऊ णे स्वादु और सुगधित कोमल तणोसे युक्त होती है। यहाँ दूध इक्षु जरूू 
मधु और चुतसे परिपूर्ण बावडी ओर ताछाब बने हुए हैं। भोगभूमिमे स्त्री और पुरुषके युगल पैदा होते हैं । 
से युभलिये ४९ दिनम पण योवनको प्राप्त होकर परस्पर विवाह करते हैं। सरनवे पहले परुषको छीक और 
स्त्रीको जंभाई आती है । सुषमदु षमा नामके तोसर कालम पयका आठवा भाग समय बाकी रहनेपर 
क्षत्रिय कुलम चोदह कुकर उत्पन्न होते हं। चौथ कालम चौद्दीस तीयकर बारह चक्रवर्ती नौ नारायण 
मौ प्रतितारायण और नौ बलभद्र--य तरेसठ शलाकापुरुष जम छेत हेँ। दु षमा नामका पाँचवाँ काल 
भहाजीरका तीथकाल कहा जाता है । इस काऊम ककी नामका राजा उ पन होता है । क'की उन्मागगामो 
होकर जैनधसका नाश करता है । परम कालके इककीस टजार व्षके समयम एक एक हजार वष बाद 
इक्कीस कल्की पैदा होते हैं । अंतिम जलमथन नामक क की जैनधमका समल नागा करनवाला हांगा । धमका 
माश होनेपर सब लोग धर्मसे विमल हो जायग । दु षमदु षमा नामके छठे कालम सवतक नामकी वायु 
पर्वत वृक्ष पृथ्वी आादिको चण करेगी। इस वायुसे समस्त जीव मछित होकर मरग । इस समय पवन 
अत्यत शीत क्षाररस विष कठार अग्नि घल और ध एकी ४९ दिन तक वर्षा होगी तथा विष और 
अग्तिकी व्षासे पृथ्वी भस्म हो जायेगी । इस समय दयावान विद्याधर अथवा देव मनृष्य आदि जीबोंके 
युगलोकों सिर्वाध स्थानमें छे जाकर रख दग। उसर्पिणी कालके आनपर फिरसे इन जीवोसे सृ ष्टिकी 
परम्परा चलेगी ।' 


ब्राह्मण ग्रंथोम सय ( कृत ) त्रता द्वापर और कलि य चार युग बताय गय ह। इत यग्ोका 
प्रमाण क्रसे १७२८ वर्ष १२९६ वष ८६४. वष और ४३२ वप है| कृतयुगमें ध्यान 
बताम ज्ञात द्वापरम यज्ञ और कलियुगम दानको श्रष्ठता होती ह। इस यगोम क्रमसे ब्रह्मा रवि विष्ण 
और रुद्रका आधिपत्य रहता है। सत्ययुगमें घमके चार पर होत हू। नम मास्य कम वराहु और 
शूसिह ये चार अवतार होत हूं । इस युगम मनुष्य अपन धममे तत्वर रहत (ए शांक याधि हिंसा और 
दभसे रहित होते हैं । यहाँ इककीस हाथ परिमाण मनुष्यकी देह और एक छाख बषकी उ कृष्ट आयु होती 
है। इस युगके निवासियोकी इच्छा मुयु होती ह। इस युगम लोग सोनके पात्र कामम लाते हैँ । 
अतामें घम तीन पैरोसे चलता हू । इस समय वामन परशराम और रामचद्र य तीन अवतार होते हैं । 
यहाँ चोदह हाथ परिणाम मनुष्यकी देह और दस हजार वपको उत्कृष्ट आय हाती ह। इस युगम चाँदीके 
पात्रोसे काम चलता है। इस समय उांगोका बुछ कलश बढ़ जाता ह । ब्राह्मण लोग वद वदागके परगामी 
होते हैं । स्त्री पतिन्नता और पुत्र पिताकी संवा करनवान होते ह। द्वापरयुगमे धमके कवर दो पैर रह 
जाते हैं। इस यगम कुछ लोग पण्या-मा और कुछ लोग पापा मा हाते हूं | कोई बहुत दुखी होते हैं और 
कोई बहुत धनी हांत है | इस यगम कृष्ण ओ बद्ध अवतार लेत हू । मनुष्योका देह लात हाथका और एक 
हजार वषकी उ कृष्ट आय होतो ह। लोग तंबेक पात्राम भोजन करत है । ऊलियुगके आनपर धर्म केवल 
एक पैरसे चलन ऊगता है | इस यगम सब लोग पापी हो जात हूं। ब्राह्मण भ्यत कामी और. क्र हो 
जाते हैं। तथा क्षत्रिय वैद्य और शबद्र अपने कत-यस च्यत होकर पाप करन लगते है। कलियुगमें कत्किका 
अवतार होता ह्‌ । मनुष्यका शरोर साढे तीव हाथका और उत्कृष्ट आयु एकसो पाँच वषकौ होती है ।* 


बौद्ध लोगोन अन्तरकप सवतकल्प विवतकन्य महाकाप आदि कल्पोके अनेक भेद मान हैं। 
आदिके कल्पमें मनुष्य देवोके समान थे । घीरे घीर मनुष्योम लोभ और आजृस्पको वृद्धि होती है औरमे 
वमकी भौषध ओर धान्‍्य आदिका सगम्रहू करन लगत हैं। बादमे मनुष्योंम हिंसा चोरी आदि पापोंकी 


१ त्रिलोकसार ७७९-८६७ तथा छोकप्रकाश २८ वाँ सग इत्यादि । 
२ कूमंपु अ २८ मत्स्यपु अ ११८ गछडपु भ २२७। 


स्पाह्रांदसण्जरी (परिशिष्ट ) २८३ 


बृक्ि होती है और मलुब्योंकी जायु घटकर केवल दस वयकी रह जाती है। कल्पके अन्तमें सात दित तक 
युद्ध साल महौने तक रोग तथा सात वर्ष तक दु्मिक्ष पडनके बाद कल्पकी समरात्ति हो जातो हैं। इस 
समय मग्ति जर और महाबायुसे प्रलूय ( सवर्सनी ) होतो है। प्रकयके समय देवता छोग पृण्यात्मा 
प्राणियोंकों निर्वाध स्थानमें ले जाकर रख देते हैं” 

प्रीक और रोसन छोगोके यहाँ भो सुवण रजत पीतलरू और छोह इस प्रकारसे चार युगोंको 
कल्पना पायो जातो है । 


लो १प ५प ६ केवलो 


चार घातिया कर्मोके अत्यत क्षय होनपर जा केवलज्ञानके द्वारा झीद्रय क्रम ओर ध्यवधान रहित 
तीसों लोकोंके सम्पण द्वर य और पर्यायोको साक्षात्‌ जानते ह उन्हें केवलो कहत हुूं। जन शास्त्रीम अमेक 
तरहके केबलियोका उल्लेख पाया जाता है-- 


१ तीथकर--जो चतुविध सघ अथवा प्रथम गणधरकी स्थापतापृषक जीवोको ससार-समुद्रसे पार 
उतारते हैं. उन्हे तीर्थंकर कहते हैं। तीथकर ससारी जीवोको उपदेश देकर उनका उपकार करते हैं। 
तीर्थंकर स्वयबुस्ध होते है। तोथकर चोबीस ह । 

४२ गणधघर--तीथकरके साक्षात्‌ शिष्य ओर सघके मल नायक होते हैं। गणधर श्रतफेवली होते 
हुँ। य अन्य केवल्यिोके भूतपूव गुरु होते हैं ओर अन्तम स्वयं भो केवली हो जाते हैं। महावीर भ्रगवानूके 
ग्यारह गणधर थे । इन ग्यारह गणधरोमें अकम्पित और अचल तथा मेताय और प्रभास नामक गणधरोकी 
भिन्न भिन्न वाचना न होनसे भगवान्‌ूक नो गणधर कहे जाते हैं । 

३ सासान्‍्य कबली--तीथकर और गणघरोकों छोडकर बाकी केवली सामान्यकेवली कहे 
जाते हैं । 

४ स्वयबुद्ध-जो बाह्य कारणोंके बिना स्वय ज्ञानों होते हूं व स्वयब्ुद्ध हैं। तोथकर भी स्वयं 
बुद्धोम गर्भित हू । इनके अतिरिक्त भी स्प्रयबद्ध होते हैं । ये सघम रहत हैं और नहीं भो रहत । ये पृवमें 
श्रुतकेवल्ली होत हैं और नही भी होत । जिनको श्रत नही होता वे नियमसे सधसे बाह्य रहत हैं । 

५ प्रत्येकबुद्ध --प्र येकबुद्ध परोपदेशके बिना अपनो शक्तिसे बाह्य तिमित्तोके मिलनपर ज्ञान श्रात्ष 
करते हैं और एकल विहार करते है। प्रयकबुद्धको कमसे कम ग्यारह अग और अधिकसे अधिक कुछ कम 
इस पूर्वोका ज्ञान होता हू । 

६ बोधितबुद्ध--गुरुके उपदेशसे ज्ञान प्राप्त करते हैं। ये अनक तरहके होते हैं । 


७ मुण्डकेयली--ये मूक और अन्तकुत्‌ केवलीके भेदसे दो प्रकारके हैं। मक केबली अपना ही 
उद्धार कर सकत हूं परन्तु किसी शारीरिक दोषके कारण उपदेश नहीं दे सकत इसलिये भौन रहुृत हैं । 
में केबछी बाह्य अतिशयोसे रहित होत ह और किसी सिद्धातकी रचता नहों कर सकत । अन्‍्तकृत्‌कवदोकी 
मुक्त होनके कुछ समय पहले ही केवलज्ञानको प्राप्ति होती है इसलिय ये भी सिद्धातको रचना करनेमें 
असमर्थ होते हैं । 

< श्रुवकेषल्ली--श्रतकेवली शास्त्रोके पण ज्ञाता होत हैं! श्रतकेवलो ओर केवलो ( केवलज्ञानो ) 
जानकी वुष्टिसे दोनों समान हैं। अन्दर इतना हो है कि श्रतज्ञान परोक्ष और केवलज्ञान प्रत्यक्ष होता हैं। 
कैयली ( केवलशानी ) जियना जानते है. उसका लनंतवाँ भाग व कह सकते हैं ओर जितना व कहत हैँ 
उसका अनस्तवाँ भाग शास्त्रोंमें छिखा जाता है। इसलिये केवलज्ञानकी अपेक्षा श्रतसान अनन्तदें भागका 
भी अनस्तवाँ भाग हैं। सासान्यत शतकेवलोी छठे सातव गृणस्थानवर्ती और कैवली तरहव गृणस्थानवर्ती 


जमा/०)०००-१५००+०१४०५०,रइुशह॒न्‍क ००५०५ नृनफान न नमन न नसम नम पवन +ल्‍ काम ++कबक+3++ न कमा 


१ अभिषर्मकोश ३ ९७ के भागे विशुद्धिक्रग भ १३ हा्ों का आद्ाभापत) ण छेप्वेवीडबता भ॑ ३ । 





रढ श्रीमद्राजकद्नजेनशास्त्रभाऊायां 


होते हैं। श्ुंवकेव्छोकों केबली पद पानेके छिये आठवें गुणस्थानसे बारहव गणल्थान तक एक शेणी अड़गा 
पड़ती है। श्रुतकेतली चौदह पूवक पाठी होते हैं ।* 

योग सहित केवलियोको सयोगकेचक्की और योगर्राहुत केवलिग्रोंको अयोगफेबदी कहते हैं । 
सयोगकैवल्ली तेरहवें और अयोगकेवली चौदहव गुणस्थानवर्ती होते हैं। सिद्धोंको भी केवली कहा जाता है। 

जैनेतर शास्त्रोंमें भो केबलीको कल्पना पायो जातो है। जिन्होंने बधनसे मुक्त होकर कैबस्थको 
प्रात किया है उन्हें योगसूत्रोंके भाष्यकार व्यासने केवछी कहा है।* ऐसे केवली अनेक हुए हैं। बुद्धि आदि 
गुणोंसे रहित ये निमल ज्योतिवाल़े केवली आमस्वरूपमें स्थित रहत हूं। महाभारत गीता आदि वैदिक 
ग्रंधी्में भी जीव मुक्त पुरुषोका उल्लेख आता है | ये शक्त जनक प्रभृति जीवमुक्त ससारमें जलम कमछकी 
साईं रहते हुए सक्‍त जोवोकी तरह निर्लेप जीवन यापन करते हैं इसीलिये इन्ह्‌ जोव मक्त कहा जाता है। 


बौद्ध प्रधोगे बुद्धके बत्तीस महापुरुषके लक्षण अस्सी अनुथ्यजव और दोसो सोलह मागल्य लक्षण 
बताये गय हैं। बुद्ध भगवान्‌ अपने दिव्य नेत्रोसे प्रति दिन ससारकों छह बार देखत हू। व द बल 
ग्यारह बुद्धघम ओर चार वैश्वारथ सहित होत है। वतभान बुद्ध चौबोस' होत है। ४न बुद्धोके अलग-अलग 
दोचिवृक्ष रहत हैं। बुद्ध दो प्रकारके होते है-प्रत्यकबुद्ध और सम्यकसबढ़ | सम्यकसबुद्ध अपने पुरुषार्थ 
द्वारा वोधि प्राप्त करके उसका ससारको उपदे' देत हैं। गौतम सम्यकसंबुद थे । प्रत्येकबुद्धू भी अपन पृरुषायसे 
बोधि प्राप्त करते हैं परतु वे ससारम बोधिका उपदेश नहीं करत वन आदि किसी एकांत 
स्थानमें रहकर मुक्तिसुखका अनुभव करते हैं । प्रयेकबुद्ध बुद्धसे हरेक बातम छोटे होते है और वे बुद्धके 
समय नहीं रहते | जो पटिसभिदा अभिज्ञा प्रज्ञा आदिसे विभूषित होत हैं उन्‍्हं अद्दृत्‌ कहते हैं। अर्हईत्‌को 
खोतासव ( क्षीणात्रव ) कहा हूं। अहत फिरसे संसारम जम नही छेते। गौतम स्वय अहत्‌ थे । बुद्ध 
स्वय अपने पुरुषायसे निर्वाण प्राप्त करते है. और बहत्‌ बुद्धके पास शिक्षण ग्रहण करके निर्वाण जाते हैं 
यहीं दोनोम अन्तर है। जो अनक जमोके पुष्य प्रतापसे आगे चलकर बद्ध हानवाले है उन्ह बोधिसत्व 
कहले हैं । अत बीतराग होत हैं और बोधिस-वका हृदय करुणासे परिपण रहता हु। बओोधिसत्व प्रयक 
प्राणीके निर्वाणके लिये प्रयनशील रहते ह और जब तक सम्पण जीवोका निर्वाण नहीं मिल जाता 
तब तक उतको प्रवृत्ति जारी रहती हैं। बोघिसत्व जीवोके प्रति करुणाक। प्रदर्शन करनेके लिए पाप 
क्रतम भी नहो हिचकते और नरकम जाकर तारको जोवोका उद्धार करत हैं ।६ 





१ महावीर भगवान्‌क निर्वाणक बाद गौतम सुधर्मा और जम्बूस्वामी य तीन कवली हुए । जम्बूृस्‍्वामीके 
बाद दिगम्वर परम्पराक अनुसार विष्ण नंद अपराजित गोवधन और भद्रबाहु ये पाँच तथा श्वेता 

स्वर परम्पराक अनुसार प्रभव शय्यभव यशोभद्र सम्भूतविजय भद्रबाहु और स्थूलभद्र थे छह घुठ 

कवली मान जात हैं स्थलभद्रको श्रतकेवलियोम नहीं गिननसे इवेतास्बर परम्पराक अनुसार भी पाँच 

श्रतकंवली माने गये हैं। देखिये जगदीशच द्र जब जन आगम साहियम भारतीय समाज पु र७छर ॥। 

ग्रोम्तटसार जीव ३ दीका | 

प्रातजरू योगसुत्र १-२४ ५१ भाष्य । 

सज्शिमनिकाय ब्रह्मायुसुस । 


नर. मई छा 


दीर्पफकर कोण्ड मगल सुमनस रेवत सोभित अनोमदस्खित्‌ पदुम नारद पदुमुलर सुमेध सुजाव, 

पियदस्सिन अत्यदस्सिन धम्मदस्सिन्‌ सिद्धत्थ तिस्स पुस्स विपस्सिनू सिल्ित्‌ वेस्सभू ककुसंघ 

कीणागमन और कस्सप । 

६ देखिये कर्त ( ह690 ) को वैशाशधध। 0 पेप्रततशाड। जे ३ पृ ६ तथा सदाम॑पुषण्डरोक 
ञ॒रेद बोषिचर्याववार बोषिवित्तपरिग्रहू नामक तृतीय परिष्छेद । 


स्थाह्दमञ्जरी ( परिशिष्ट 


इलो ११ ६पं ६ अतिशय-- 


सहज अतिशय कर्मक्ष्यज अतिशय और देवकृत अतिशय--ये भगवान्‌के तीस मूल अतिशय माने 
गये हैं। इस तीन अतिश्नयोंके उत्तरमेद मिलाकर अतिशयोंके कुछ चौंतीस भेद होत हैं। श्वताम्बर मान्यता 
के अनुसार सहुज अतिशयक चार कर्मक्षयज अतिशयके ग्यारह और देवकृत अतिशयके उच्चोस भेद स्वीकार 


श्ट५ 


किये गये हैं--- 


सहज अतिशय 
१ सुन्दर रूपवाला सुगगाधित 
सोरोग पस्ीत्ता और मल 
रहित शरोर । 
२ कमज़के समान सुगगधित 
इवासोछवास । 
३ गौके दूधके समान स्वच्छ और 
दुर्गध हित मांस और दधिर। 
४ चमचक्षआपे आहार ओर 
तोहारका तन दिखना । 


कमक्षयज अतिशय 

१ योजन मात्र समवशरणम कोडा 
कोड़ि मनुष्य देव और तियचो 
का समा जाता । 

२ एक योजन तक फैलनेवाली 
भगवानूकी अधमागधी वाणोका 
मनु य तियश्व बोर देवताओं 
द्वारा अपतो अपनो भाषामे 
समझ लेता । 

३ सूयप्रमासे भो तेज सिरके पीछे 
भामडलका होना । 

४सो योजन तक रोगका ने 
रहना । 

५ वैरका न रहना । 

६ ईति अर्थात्‌ धाय आदिको नाश 
करनेवाले चूहों आदिका अमाव। 

७ महामारों आदिका न होना । 

८ अतिवृष्टि ल हाता । 

९ अनावृष्टि न होना । 

१ दुर्भिक्ष न पड़ना । 

११ स्वचक्र ओर परचक्रका भय ने 


होना । 


देबकृत अतिशय 

१ आकादम धम्तचक्रका होना । 
२ आकाशम चमरोका होता । 
हे आकाशम परादपीठ सहित 

उज्ज्बल सिहासन । 
४ आकाशम्त तोन छत्र । 
५ आकाशम रनमय धमध्वज । 
६ सुवण-कमलोपर चलता । 
७ समवशरणम रत्न सुवण और 

साँदीके तीन परकाट | 
८ चतुमुख उपदेश । 
९ चैत्म अशोक वृक्ष । 
१ कण्टकोका अधोमुख होना । 
११ वृक्षोंका झुकता । 
१२ दुन्दुभि बजना । 
१३ अनुकूल वायु । 
१४ पक्षियोका प्रदक्षिणा देना । 
१५ गधोदककी वृष्टि । 
१६ पाच वर्णोंके पृष्पोंकी वृष्टि । 
१७ नख और केशोका नहीं बढ़ना । 
१८ कमसे कम एक कोटि देवोंका 

पासमें रहना । 


१९ ऋतुओका अनुकूल होना । 


दिगस्मर मायताके अनुसार दस सहज अतिशय दस कर्मक्षयज अतिशय और चोदह देवकुत अतिशम 
माने गये हैं। अतिशयोंकी मान्यतामे दियस्‍्वर और ौरवेताम्बर दोनों परम्पराओके अनुस्तार पराठमेद पाया 
जाता है । 

जैनेतर प्रन्थोंमें भी इस प्रकारके विचार मिलते हैं। इवताधबतर उपनिषद्म' रूघुता आररोष्य 
स्थिरता वर्णप्रसाद स्थरकी सुन्दरता शुभ गन्ध तथा सूत्र और मलका अल्प मात्रामें होवा यह 





१ समवावांग सूत्र और कुन्दकुल्दके नियमसारम चौंतोस अतिशयोंके नाम बाते हैं। तथा देखिये जगदोश 
चरद्र जैन जन आयम साहित्यमें आरतोय समाज पु० १४३ आदि । 


शए॒ ए्ेताइवतर उे० २ है ३ । 


श्र श्रोमद्राजभरन्दजेमशास्वमालानां 


पोगकी प्रधम अवस्था कही गई है । पतजलिके योगसृत्र और व्यासभाष्यमें भूत मविष्यत्‌ पदार्भोकों जावमा 
अदृदय हो जाना योगो पुदषक्षी निकटताम क्र प्राणियोंका बैर भाव छोड देता हाथीके समान बल सम्पूण 
भुवतका जशञास सूख और प्यासका अभाव एक छरोरका दूसरे घरीरमें प्रवेश आकाशम विहार वज्यषसहूनन 
अजरासरता आदि अनेक प्रकारकी विभूतियाँ बताई गई हैं।' 


बौद्ध मन्थोंमें आकाद्मम पक्षीकी तरह उड़ना सकल्पमात्रसे दृरको वस्तुओंको पासम छे आना मनके 
वैगके समान गति होना दिव्य नत्र और दिव्य चक्षुओंसे सूक्ष्म और दूरवर्ती पदार्थोको जानना आदि ऋडियों 
का वर्णन मिलता है। जिस समय बोधिसत्व तुषित लोकसे युत होकर माताके गभ में आते हैं. उस समय 
छोकम महान प्रकाश होता है और दससाहस्नो लोकधातु कपित होती है । बोधिसत्वके माताके गर्भम 
रहनेके समय चार देवपुत्र उपस्थित होकर चारो दिशाओंम बोधिसत्व और बोधिस-वकी माताकी रक्षा करते 
हैं। बोधिसत्वकी माताको गर्भावस्‍्थास कोई रोग नहीं रहता । माता बोधिसत्वको अग प्रयग सहित देखतो 
है ओर बोबिसत्यकों खडे-खड़े ज-म देती है। जिस समय श्लेष्म रुधिर आदिसे अलिप्त बोधिस-व गर्भसे 
घाहर निकलते हैं उस समय उन्हें पहले देव लोग ग्रहण करते है । बीघिस वके उत्पन्न हांनके समय आकाशसे 
गम और शोतरू जरूकी धाराए गिरतो हैं जिनसे बोधिसत्व और उनकी भाताका प्रक्षाऊून किया जाता है । 
उस समय आकाहझसे पृष्पोकी वर्षा होती है और मद सुगघ वायु बहतो है । कर 


ईसामसीहके जमके समय भी सम्पूण प्रकृतिका स्तब्ध होना देवोवा आगमन आदि बणन 
बाइबिलमे आता है| 


इछोक ५ प्र १८ प॑ ६ एबं व्वोसापि उत्पावव्ययक्रौष्यात्मक 


जैनदशनके अनुसार जो बस्तु उत्पाद व्यय ओर भ्रोव्यसे युक्त हो उसे सत अथवा द्रव्य कहते हैं। 
इसीलिए जैनददानकारोने अप्रच्युत अनुत्पन्न और स्थिर रूप नित्यका लक्षण स्वोकार न कर पदाथके 
स्वरूपका नाश नहीं होना (तद्भावाब्यय नि.य ) नित्यका लक्षण माना ह। इस लक्षणके अनुसार 
जैन आचार्योके मतसे प्रत्यक द्रब्यम उपपाद व्यय और प्रौव्य पाये जाते हैं। आमा पृव भवको छोडकर 
उत्तर भव धारण करती है और दोनो अवस्थाओमें वह समान रूपसे रहतो ह इसलिए आ-माम उत्पाद 
ग्यय और धौव्य सिद्ध हो जाते हैं। पृदूगल और काल द्रग्यम भो उत्पाद व्यय और प्रौव्यका होना स्पष्ट 
है। जीव पुदूगल और कालकी तरह जन सिद्धा तके अनुसार धम अघम और आकाश जसे अमूत द्रभ्योम 
भी स्वप्रत्यय और परप्रत्ययस्ते उत्पाद और व्यय माना गया है। स्वप्रत्यय उत्पादको समझनेके पहले कुछ जन 
पारिमाषिक शब्दोका शान आवश्यक है । 


१ प्रत्येक पदाथम अनत गुण हैं। इन अन त गणोंम प्रत्येक गुणम अन-त अनन्त अविभागी गुणाझ 
हैं । यदि द्रव्यम गृणाश नही मान जाँय तो द्रव्यम छोटापन बडापन आदि विभाग नहीं क्या जा सकता । इन 
अविमागी गुणणांशोकों अविभागी प्रतिःछद कहत॑ हैं। २ द्रव्यम जो अनन्त गुण पाय जाते हु इन अनत गुणोमें 
अस्तित्व द्रव्यत्व वस्तुत्व अगुरुखघुत्व प्रमेयत्व प्रदेशत्व-ये छह सामा य गण मस्य ह । जिस शक्तिके निमित्तते 
एक द्रव्य दूसरे द्रव्यरूपम अथवा एक शक्ति दूसरी शक्तिरूपम नहीं बदलती उसे अगुरुलघु गुण कहते हैं । 
३ अविभागी प्रतिछेदोके छह प्रकारसे कप्त होने और बढ़नेकां छहगुणी हावमिदृद्धि कहते हैं। भगत 
१ परंजलि--पोगसूत्र विभूतिषाद तथा देखिये यशोविजय-योगमाहात्म्यद्ातिशिका । 
२ अभिषमकोश ७४ से आगे । 


३ मसज्लिमतिकाय-अच्छरियधस्मसुत्त पृ ५१ राहुल सांकृत्याथन अत्वधोष-सद्धचरित सर्म १ तथा 
देखिये निदानक्या ऊलितविस्तर आदि । 





सफंद्रामसब्जरी ( परिशिष्ट ) १८७ 


भागिवृद्धि असंख्यात सागवृद्धि संक्यात भागवृद्धि सं्यात गुणबुद्धि, असंस्थात बुणवृद्धि और अनंत भृपृद्धि 
तथा असत भागहानि असस्यात भागहानि सख्याद भागहाति संस्यात गुणह्ञाति असब्यात गुणहानि और 
अनंद गृणहानिन्‍्यह्‌ पटल्वानपत्िित हानिवुद्धि' कही जाती है । 


जिस समय धर्म अधम और आकाशमें अपन अपन अगुरुश्धु गुणके अविभागी प्रतिच्छेदोंम उक्त 
छह प्रकारको हानि वृद्धिके द्वारा परिणमन होता हु उस सत्य धर्म अथम और आकाशम उत्पाद ओर 
व्यय होता है। जिस समय धर्म अधम और आकाशम अगुरुछूघु गुणकी पूव अवस्थाका त्याग होता है. उस 
समय व्यय और जिस समय उत्तर अवस्थाकी उत्पत्ति होतो है. उस समय उत्पाद होता है। वा 
द्रब्यकी अपेक्षा घम अध्म और आकाश सदा निष्क्रिय और नि-य हैं. इसलिय इनमे धौव्य रहता है। धर्म 
आदि द्रयोम उपपाद और व्यय अपन-अपने अगुरुलघु गणके परिणमनसे होता है इसलिये इसे स्वप्रत्यय 
उत्पाद कहत हैं। जिस समय स्वय अथवा किसी दूसरेके तिमित्तत्ते जीव और पुदूगल धम अधम और 
आकाशके एक प्रदेशको छाडकर दूसरे प्रदेशके साथ सबद्ध हाते हूँ. उस समय घम आदि द्रव्योम परप्रत्यय 
उ-पाद और “यय कहा जाता है । 


सिद्धसेत दिवाकरन समतितकम उत्पाद और व्ययके प्रायोगिक ( प्रयत्नजन्य ) और वैससिक 
( स्वाभाविक ) दो भेद किय हैं | प्रयत्तज-य उत्पादम भिन्न भिन्न अवयवोके मिलनेसे पदार्थोका समुदाय 
रूप उत्पाद होता ह॒ इसलिय इसे समुदायवाद कहते हैं। यह उत्पाद किसी एक द्रष्यके आश्रयसे महीं होता 
इसलिय यह अपरिशुद्ध मामसे भी कहा जाता है | सामुदायिक उत्पादकी तरह व्यय भी सामुदायिक होता है । 
सामुदायिक उपपाद और व्यय मत द्रथ्योम ही होत हैं । बैलसिक उत्पाद और व्ययके दो भेद हैं--सामुदाबिक 
और एकत्वयिक । बादल आदिम जो बिना प्रय नके उत्पत्ति और नाश होता है उसे वैज्ञसिक समुदयक्ष॒त 
उत्पाद-व्यय कहते हैं । तथा धम अधम ओर आकाश अमूर्त द्रथ्योमें दूसरे द्रयोके साथ मिझकर स्कघ रूप 
धारण किय बिना जो उत्पाद और व्यय होता है उसे बलसिक ऐकत्विक उत्पाद-व्यम कहते हैं। धर्म अधर्म 
और जझ्ाकाशम यह उत्पाद व्यय अनेकांतसे परलिसिसक होता है । ९ 


इलोक ६ ए ३१ प १२ अपुनबंन्ध-- 


जो जीव मिथ्या-वकों छोडनन लिय॑ तत्पर और सम्यक्‍त्वकी प्राप्तिके लिये अभिमुख होता है 
उसे अपुसबंधक कहने हैँ । अपुनबधकके कृपणता लोभ याद्या दीनता मात्सय भय माया और भूर्खता-- 
इन भवाल दी दोषोके नष्ट होनपर छुबल पश्षके चद्धमाके समान औदार्य दाक्षिण्प आदि गुणोम वृद्धि होती 
जाती ह । अपुनबधकके गर देव आदिका पूजन सदाचार तप और मुक्तिसे अद्वष रूप पूवसेवा मुख्य 
हपते होती है। अपुनवधक जीव शातचितत और क्रांघ आदिसे रहित होते हु तथा जिस तरह भोगी 
पुरुष सदा अपनी स्त्रीका चि तन करता रहता है उसी तरह वे सतत ससारके स्वभावका विचार करते 
रहते हूं । उसके कुठम्ब आदिम प्रवुत्ति करते रहनपर भी उसकी प्रवृत्तियाँ बधका कारण नही होती । 


१ घटस्थानपतित हानिवृद्धिके स्पष्टीकरणके लिमे गोम्मट्सार जीवकांड प्रवधनसारोड्डार गा ४रे१ द्वा 
२६ प गोपारदासजी इत जंनश्विद्धांतदपण आदि ग्रन्थ देखने चाहिये। 

२. क्रियामिमित्तोत्पादाभावेषपि एवा घर्मादीनामन्यथोत्पाद कप्यत। तद्ायथा द्विधिष उत्पाद स्थनिमित्त 
परप्रत्ययद्च । स्वतिमित्तस्तावत्‌ अमतानासधुरुकूघुगुणाताभागमत्रामाण्यादस्युपगभ्यमाताना घटस्पानपतितया 
वृद्धपा हास्मा थे वतमानानां स्वपाबादेषामुत्पादों व्ययश्च । सर्वाभसिद्धि _ ३१५११ 


३ देखिये तन्मतितर्क ३-६२ ३६ इब्शाभुगोगतर्कभा ९-२४ २५ शास्त्रावार्त्तायशुस्यय ७-१ यशोषिजय 
ठीका तत्तार्थमाध्य ५ २९ टीका प्‌ ३८०१-५७ 


शैट्टे औमद्राजनसजैनधास्त्रसाकाया 


अपुदर्दश्धक वितर्कप्रभान होता है और इसके क्रमसे कर्म और आत्माका वियोग होकर इसे भोक् 
मिलता है ।* 
इछो० ९५ पू० ७१ प १० प्रवेश-- 


पृद्गलके सबसे छोटे अविभागी हिस्सेको परमाण कहते हैं। यह परमाणु का रणरूप * अंत्यद्रब्य कहा 
जाता है | परमाणु निय सूक्ष्म और किसी एक रस गंध वर्ण ओर दो स्पशोसे सहित होता है। परमाणु 
आकाशके जितने प्रदेशको धरता है उसे जैन श्ञास्त्रोमें प्रदेश कहा गया है। प्रदेशके दूसरे अंध्ोंकी कल्पता 
नहीं हो सकती । जन सिद्धांतम धर्म अधर्म और जीव द्रव्योमें असस्यात कालमें अनन्त पुद्गलमें सस्यात 
अरसंक््यात अनत और कालम एक प्रदेश माने गय हैं। पुद्गल द्रव्यके प्रदेश पुदूग ल-स्कधसे अलग हो सकते हैं 
इसलिये पुदुगछके सूक्ष्म श्रगोको अवयव कहा जाता है । पुदुगल द्र पके अतिरिक्त अय द्रव्योके सृक्म अ्य अपन 
अपने स्कघोंते पथक नही हो सकते इसलियें अन्य द्रब्योके सुक्ष्म अशोंको प्रदेश नामसे कहा गया है धरम 
अधर्म आकाश काल और मुक्त जीव सदा एक समान अवस्थित रहत हैं इसलिय इनके प्रदेशोम अस्थिरता 
नहीं होतो । पुद्गल द्रव्यके परमाणु और स्कध अस्थिर तथा अंतिम महास्कथ स्थिर ओर अस्थिर दोलों 
होते हैं । 

यहायपि जीव द्रव्य अखड है फिर भी वह असल्यात प्रदेशी है। जन दशनकी मा“यता है कि जिस 
प्रकार गुडके ऊपर बहुत सी धूल आकर इफट्टी हो जाती है उसी प्रकार एक एक आमाके प्रदेशके साथ 
अमतानत ज्ञानावरण आदि कर्मोके प्रवेशोका संबंध होता है। ससारी जीवोके प्रदेश चलायमात्त रहते 
हैं। ये प्रदेश तीन प्रकारक होते है । विग्नह गतियाले जीवोके प्रदेश सदा चछ होते है अयोगकेबलीके प्रदेश 
झदा अचल होते हैं और शष जोबोके आठ प्रदेश अचल ओर बाकी प्रदेश चल होते हैं । यदि जीवम प्रदेशोकी 
कल्पता न की जाय तो जिस तरह निरश परमाणका किसी मतमान द्रव्यके साथ सबंध नहीं हो सकता 
उसी तरह आमाका भो मतिमान शरीरसे सबंध नहों हो सकता । अतएवं जिस समय अमत आत्मा 
लोकाकाशके प्रदेशोके बराब< होकर भी मूत कर्मोंके सबधसे कार्माण शरीरके निमितमे सूक्ष्म दरी को धारण 
करता है उस समय सूखे चमडेकी तरह आममाके प्रदेशोमे सकोच होता हू और जिस समय यह आत्मा 
सूक्ष्म धारी रसे स्थूल शरी रको प्राप्त करता हैं उस समय जल्‍हूम तेलको तरह बा माके प्रदेशोम विस्तार होता 
है । भतएवं आमा अमत होकर भी सकोच भौर विस्तार होनको अपेक्षा शरीरके परिमाण मात्रा जाता है । 
यदि आमाको अचतन द्रव्योके विकारसे रहित सवथा अमृत माना जाय. तो क्षामाम ध्यान ध्येय आदिका 
व्यवहार नहीं हो सकता तथा आमाको मोक्ष भी नहीं मिल सकता । अतएबं शाक्तिको अपेक्षा आत्माको 


१ देखिये हरिभव्रकृत योगबिदु ११९ से आग तथा यक्षोविजय--अपुतब घद्वात्रिशिका । 

२ अकलंक आदि दिगम्बर विद्वानाने परमाणुको कथलित कायरुप भी माना है। देखिये तत्वाथराजवर्तिक 
५२५५। 

३ अतएव च भेद प्रदशानासवयवाना न ये न जातुचिद्‌ वस्तु-यतिरेकेणोपलम्यम्ते ते प्रदेशा । ये तु 
विशकलिता परिकलितमभूतय प्रश्ापथमवतरन्ति तेश्ययवा इति। तस्वाथभाष्यवृत्ति ५६ पृ ३२८ । 

४. शष्कचमवत प्रदेशाना सहार । तस्यव बादरशरोरमधितिठ्ठतों जले तैलबद्विसपणम्‌ विसप । तत्त्याथ 
इछोकबातिक ५ १६ | 

५. तुछनीय --यथा क्षुर क्षुरघाने हित स्थादिश्यंभरों वा विश्व मरकुछाये । 

एवमेवष प्राश आत्मेद श्वरीरमनुप्रविष्ट आछोमेम्य आनसध्य -- 

भर्थात्‌ जिस प्रकार छुरा अपने घर ( क्षुराधात ) भौर अग्वि चुल्हा अंगीठी आदि अपने स्थानमें व्याप्त 

होकर रहते हैं उसी तरह नद्ोंसे लगाकर बालों तक यह भात्मा दारीरमें व्याप्त है ! कोषीतको छ ४-१९ । 





स्वॉद्ादमण्जरी ( परिशिष्ट ) ३८९, 


अमृत मानकर सी व्यक्तिकों अपेक्षा आत्माकों मृत ही मानना चाहिये।" इसलियं निएवयनयसे आत्मा 
लोकके बराबर असख्यात प्रदेशोंका धारक है और व्यवहार तयकों अपेक्षा सकोच ओर पिस्तारबाला है । 

इस विधयका स्पष्टीकरण करते हुए अन्य स्थलोपर जनशास्त्रोमें आत्माकों नैयाथिंक मोमासक आदि 
दर्शनोकी तरह प्रदेशोंकी अपेक्षा व्यापक न मान जानकी अपेक्षा व्यवहार नयसे व्यापक" माना थया है। 
इस सिद्धातको रामानुजके सिद्ध तसे तुलना को जा सकतो है। रामानुज आचायके सिद्धान्तम भी आत्माकों 
ज्ञावकी अपेक्षा सकोच और विकासझीर माना गया है। इस मतम वास्तव अणु प्रिमाण3 आत्माम 
संकोच विकास नही होता किन्तु आत्माके कमंबधकों अवस्थाम सकोच और विकास होता है । विकासको 
उत्कृष्ट धीमा कमबधसे रहित मोक्ष अवस्थाम ही हां सकतो है। बायकदछीकार श्रीधर आधचायने भी 
आ माकों सव यापक मानकर आत्माके बुद्धि आदि गुणोका शरीरम हो अस्तित्व माना है । 
इलो ९पू ७५प १ केवलीससुद्धात-- 

बदनाय नाम और गोत्र कमको स्थितिसे आयु कमकी स्थिति कम रह जानपर वदनीय आदि और 
आयु कर्मोकी स्थिति बराघर करनके लिए समुदधात क्रिया की जाती हू । समद्धात करनसे अ तमुहूर्त पहले 
क्षुमोपयोग रूप आवर्जीकरण नामकी एक दूसरो क्रिया होती हु । इस क्रियाकां इवताम्बर साहित्यम 
आयोजिकाकरण और आवद्यककरण नामसे भी कहा गया हु । केवटीसमद्घातके प्रथम समयम आत्माफे 
प्रदेश अपनी देहके बराबर स्थुल दण्डके भाकार होत है। आमप्रदशोका यह आकार लोकबे ऊपरत नीचे 
तक चौदह रज्जपरिमाण होता हू । ये आ मप्रदेश दूसरे समयम पूत्र और पश्चिमम कपाट ( कियाड़ ) के 
आकारके हो जात हैं। तीसर समयम इन प्रदेशोका आकार फलकर मथान ( मथनी ) के समान हो 
जाता है। चोथे समयम य समस्त लोकम व्याप्त हो जात है। इसके बाद पाँचव छठ सातव और आठव 
समयम भा माके प्रदेश क्रसे मथान कपाट दण्डके आकार होकर पृववत अपन शरीरके वराबर हो जात 
हैं । जिस समय मोक्ष प्राप्त करमम एक अन्तमुहृतका समय बाकी रह जाता है उस समय केबली समुद्धात 
करत हू । र नशेखरसूरि आदि विद्वानोके मतम जिस जीवकी आय छह महोनसे अधिक हू यदि उसे केवलशान 
हो जाय तो वह जीव निम्चयसे समुद्घात करता हैं। तथा अन्य कवलियोके समुद्घात करनके सबधम कोई 
नियम नही है ।* जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणन इस मतका विरोध किया है। श्वमुद्ूघात करनेके पश्चात केवली 





१ दशक्ष्या विभु स हह लोकमितप्रदेशों व्यक्त्या तु कमकृतसोबशरीरमान । 
यत्रव मो भवति दुष्टगूण स॒तत्र कुम्भादियद्विशदमित्यनुमानमन्न ॥ 

यशोविजय--मस्यायखडखाद्य । 

२ निश्चयनयतों लोकाकाधशप्रमितासंख्येयप्रदेशप्रमाण । वा शब्देन तु स्वस वित्तिसभुत्पन्नकेवलज्ञानोत्पत्तिप्रस्तावे 
ज्ञानापेक्षया व्यवह्दा रनयेन लोकालोकव्यापक । न व प्रदेशापेक्षया नैयायिक मी मासकसाख्यमतवत। ब्रह्म देव- 
द्रब्यसग्रहवुत्ति गा १ | 

३ स्वयमपरिच्छिन्मेव ज्ञान सकोचविकासाहमित्युपपादयिष्याम । अत क्षेत्रज्ञावस्थाया कमणा सक्रुचित 
स्वरूपं तसत्कमनुगृणत्रतमभावन बतते । श्लीमाष्य १ १ १। प्रो ध्रव-स्थाद्वात्मजरी प ११६ सोटस। 

४ पीछे देखिये पू ६८। 

५ पं सुलरूलजी-चौथा कर्मग्रन्य पू १५५। 

६ ग पण्मासाधिकायुष्कों रूमते फेवछोद्गमम । 
करो यसौ समुदधातमस्ये कुवन्ति वा न वा ॥ गुणस्थानक्रमारोहण ९४ । 

७ कृम्मलहुयाएं समओ भिन्नमुहुत्तावसंसओ काली ॥ 
अस्ने अदश्नमेयं छम्मासुक्कोसमिच्छति ॥ 
तह माणंतरसेलेसिवयणओ ज व पाड़िहेराण । 
प्चप्पणमेव सुए इहरा गहणपि होज्नाहि ॥. विशेषादक्यक भा ३ ४८ ३०४९ । 

३७ 


२९» ओऔमदराजेचन्द्रजैनशास्कप्ालाया 


प्रत बचत काग्रका निरोध करके शैक्ेशीकरण करता हुला अयोगी होकर पाँच हुत्व अक्षरोंके बच्चारण 
करनेके समय साजम मोक्ष प्राप्त करता है । 

हेमचन्द्र” धशोजिजव आदि बिद्वानोंव उपनिषद गीता आदि बैदिक ग्रस्थोंमें आत्मव्यापकताका अपने 
खिद्धांतपसि समन्‍्वये करके इसे आत्मगौरवका सूचक कहकर सम्मानित किया है ।* 

कर्मोकी स्थितिको शीघ्र भोगनके लिये जैनसिद्धातम समद्भात क्रियासे मिलती जुछती पातजरू योग 
दशतम सोपक्रम आयुक विषाकम बहुकायनिर्माण क्रिया मानो गईं है। यद्यपि सामान्य नियमके अनुसार बिना 
भौगे हुए कर्म करोड़ों कल्पोर्मे भी क्षय तही हो सकत परन्तु जिस प्रकार गीले वस्त्रको फैलाकर सुखानेमें 
वस्थ बहुत जल्‍दी सूख जाता है. अथवा जिस प्रकार सूखे हुए घासमें अग्नि डालनेसे हवाके अनुकूल होनेपर 
चास बहुत जल्दी जलकर भस्म हो जाती है उसी प्रकार जिस समय योगी एक दारीरसे कमके फलको भोगनेमें 
अंसमर्थ होता है उस समथ वह सकतप मात्रसे बहुतसे घरीरोका निर्माण कर ज्ञान अग्निसे कर्मोंका नाक्ष 
करता है। इसीको योगशास्त्रम बहुकायनिर्माणद्वारा सोपक्रम आयुका बिपाक कहा है । इन बहुतसे शरीरोमें 
कभी योगी छोग एक हो अन्त करणसे प्रवृत्ति करते हैं। वायुपुराणम भी जिस प्रकार सूयथ अपनी किरणोंको 
वापिस खीच लेता है. उसी प्रकार एक शरीरसे एक दो तीन आदि अनेक शरीरोको उत्पन्त करके दहन 
शरोरोंको पीछ खोचनका उ'लेख है ।* 
इलो ९ पृ ७५ ५ २ लछोक-- 

जनधर्मके अनुसार ऊध्व मध्य और अधोलाक ये लोकके तीन विभाग किये गय हैं । यह लोक चौदह 
राजू ऊचा है। मरसे सात राजूकी ऊचाई तक अधोलोक और एक ला चालीस योजन सुमेरु पषतकी ऊचाईके 
समान ऊ चा मध्यछोक हू । मेरको जडके नीचेसे अधोलोक आरभ होता ह । अधोलछोकमे र मप्रभा शकराप्रमा 
बालकाप्रभा पंकप्रभा धूमप्रमा तमोप्रभा महातमप्रभा नामके सात नरक है। इन तरकोम नारकी जीव 
रहते हू। इनमें ४९ पटल हूं। नरकोम छेदन भेदन आदि महान्‌ भयकर कष्ट सहने पडते हू । तरकम अकाल 
मृत्यु नहों होती । अघोलोकसे ऊपर एक राजू लम्बा एक राज चौडा और एक लाख चालीस योजन ऊचा 
सध्यक्तोक है। मध्यलोकके बीचमें एक लाख योजनके विस्तारवाला जम्बूद्ीप है । अम्बूद्ीपको चारो ओरसे 


१ देखिये योगशास्त्र।तथा लोकपूरणश्रवणादेव हि परेषामात्मविभुत्ववाद समुद्भुूत । तथा चाथवाद - विष्वत 
ख्क्षुकुत विध्वतों मुखो विश्वतो बाहुरुत विष्वत पात इत्यादि । तथा चासो भवति समोकृतभवोपग्राहि 
कर्मा विरलीक्षताद्रशाटिका दिश्ञातेन क्षिप्र तच्छोषोषपत्त । द्ञास्त्रवार्तासमच्चय ९ २१ टीका । 

२ देखिए प सुखलालूजी--चौथा कर्मग्रथ पृ १५६। 

है पाद ४सू २२ तथा पाद ४सू ४ ५ का भाष्य और टोका प सुखलाकूजो--चौभथा कमग्न थपु 
१५६ । तथा तुलनीय-तत्त्याथमाष्य २-१५ । 

४ तुलनीय यद्षोविजय---अलेशहानोपाय द्वात्रिशञिका तथा-समाधिसमृद्धिमाह।त्यात्परारब्धकर्मण्यतिरिष्यमा 
लानां कृत्स्मामेव कमणा बिमिन्नविपाकसमयातासपि कायव्यूहेष्वेकदा भोगेन जीवात्ममहत्त्य साधयता 
क्षयाम्पुपगमनैब व्याकुप्यत यतो सिरुक्ता भगवती श्रुति अचि त्यो हि समाधिप्रभाव । प बालकृष्ण 

मिश्र प्रणोत यायसूत्रवृत्ति पर विषमस्थल तात्पयविवृति पृ २१ २२। 

५ एकस्तु प्रभुशकत्या वे बधधा भवतीश्वर । 
भूत्वा यस्मात्त बहुधा भवत्यक पुनस्तु स ॥ 
तस्मा च मनयो भेदा जायन्ते चेत एवं हि | बायुपु ६६-१४३। 
एकधा स द्विघा लव त्रिधा व बहुधा पुन ॥ 
योगीवबर शरोराणि करोति विकरोति च | 
प्राष्तुयादिषयास्कैरिचितु कैश्चदुश्त तपक्चरेत्‌ ॥॥ 
घहरू्ष पृन॑स्तालि सूर्यो रश्मिमणालिव । वायुपु ६६०१५२ । 


स्पाद्रादमञ्जरी ( परिशिष्ट ) २९१ 


बड़े हुए छवणसभुद्र ऊकणउपुदको घातकीखंड घातकीखड़कों काशोदघिसमुद् और कालोदधिकों बेढ़े हुए 
पुष्करद्ीप है। इसो अकार जाग आगे एक दूसरेको बेड़े हुए दुने-दुने विस्तारवाले असंख्यात द्वीप और समुद्र 
हैं। अंतर्मे स्वभंभूरमण समुद्र हैं। जम्बूद्वीपम मरत हैमवतल हरि विदेह रम्यक हैरण्यवत और ऐरावल ये 
सात क्षेत्र हैं। इन क्षेत्रों गंगा सिस्घू आंदि चोद नदियां बहती हैँ । मनृष्यलोकम परद्रह कम्भूमि और तीर 
भोग॑भूमि हैं। ज्योतिष्क देव भी मध्य छोकम ही निवास करते हैं। सूथ शबद्रमा ग्रह नक्षत्र और सारे में 
ज्योतिष्क देवों के पाँच भेद हैं। मेदसे ऊष्ब॑छोकके अन्त तक के क्षेत्रकों ऊष्वक्रोक कहते हैं। ऊर्ध्यंलोकम 
बारह स्वर्ग ( दिगस्थरों की प्रचलित माम्यवाके अनुसार खोलह स्वग ) होते हैं । इन स्वरगोंके ऊपर भव प्रवेयक 
सब अनुदिश और विजय बैजयस्त जयस्त अपराजित और सर्वाथसिद्धि ये पाच अनुत्तर विमान हूं । सर्वार्थ 
सिद्धिके ऊपर छोकके अतमें एक राजू चौड़ी सात राजू लम्बी आठ योजन मोटी ईषत्पाग्मार नामक पृथिवी 
है। इस पृथिवीके बोचमें पतालोस लाख योजन चौडो मध्यम जाठ योजन मोटी सिद्धश्चिला हैं। इस सिद्ध 
शिलाके ऊपर घनुवातवलऊयम मुक्त जीव निवास करते हैं। 
ब्राह्मण पुराणोम भूलोक अतरीक्षकोक और स्वगलोक य तीन मुझ्य लोक माने गये हैं। हमें 
स्वगछोकके महलोंक जनलोक तपोलोक और सत्यलोक ये चार भेद मिझछानेसे सात लोक होते हैं। अवीधि 
नामके मरकसे लगाकर मेरुके पृष्ठभाग तक भूलोक कहा जाता है। अवोधि तरकके ऊपर महाकाल अम्बरीष 
रोरव महारोरब कालसूत्र अधतामित्न ये छह नरक हैं। हन नरकोके ऊपर महातऊल रसासछ अतछ 
सुतल बितलकू तछातऊू ओर पाताल ये सात पाताल हैं।* इस आठवों भूमिपर जम्बू लक्ष शाल्मछ कुछ 
क्रोश्न शाक और पुष्कर ये सात द्वीप है। ये सात दीप छवण सुरा सर्षि दधि दुग्ध और स्वकूछ जल नामक 
सात सममेंद्रोंसे परिवष्टित हैं। मरुके पृष्ठसे लकर ध्रव तक ग्रह नक्षत्र और तारोंसे युक्त अतरीक्षकोक है। 
इसके ऊपर पाच स्वगलोक हैं। पहला माहे द स्वग है । इस स्वर्गमें त्रिदश अग्निष्वात्त याम्य तुषित अपरि 
निर्मित वशवर्ती ये छह प्रकारके देव रहत हैं जो औपपातिक देहको घारण करत है। इसके ऊपर मह॒र्ऊोक 
नामके दूसरे स्वगर्में पाच प्रकारके देव रहते हैं जो ध्यान मात्रसे तुप्र हो जाते हैं ओर जिनकी हजार कल्पकी 
भायु होती है। तीसरा स्वग ब्राह्म स्वग कहा जाता है। इस स्वगके जनलोक तपोलोक और सत्यलोक तीम 
विभाग हैं। जनलोकमें चार प्रकारके तपोलोकम तीन प्रकारके और सत्यलोकम चार प्रकारके देव रहते हैं ।*+ 
बौद्धोके शास्त्रोम मरकलोक प्रतलोक तियकलाक मसानुषछोक असुरक्ोक और देवलोक ये छहू 
लोक माने गय है । य छोक कामधातु रूपधातु और अरूपधातु इन तीन विभागोम विभक्त हूं। सबसे नीचे 
नरकछोक हू । सजीव कालसूत्र सघात रौरव महारौरव तपन प्रतापन और अवीचि ये आठ मुख्य नरक 
हैं। इन नरकोकी ऊबाई सौडाई और उचाई दस हजार योजन है । अवीबि नामका नरक सबसे भयकर 
है। इस नरकमें अन्तकल्पकी आयु होती है। नरकोंमें गाढ़ अधकार रहता हु और वहाके जीवोको नाना 
प्रकारके दारुण दुख सहने पडते हैं। मानुषलछोकम जम्बू पृवविदेह अवरगोदानीय और उत्तरकुरु ये चार 
महाद्वोप हैं। ये महाद्वीप मे युगघर आदि आठ पवतोको परिक्षपण करते हैं और इन पर्वतोके बीचमें सात 


१ तत्वाथभाष्य आदि प्रधोमें अनुदिशोका उल्लेख नहीं । 

२ नरकोफे विस्तृत बणनके लिए देखिय मार्कण्डेययू १२-३-३९। मार्कष्डयपुराणमें सात नरकोंके नाम 
सिम्न प्रकारते हैँ-रोरब महारोरव तम निकुन्सन श्प्रतिष्ठ असिपन्रवन ओर लप्तकुभ । 

३ पाताझोके वणनने लिये देखिये प्मप्‌ पाताछखण्ड १ रे १ विष्णपुराणन्ष २ ५१ 

४ द्वोप-समुह्रोंके विशेष वणनके लिये देखिये भागवत ५०६ १७ १ तथा पश्चपु भूमिलण्ड भूगोलबणन 
थ १२८। 

५ स्वर्गके बणतके लिये देखिये नुसिहप्‌ थ॒ हे पद्मपु स्वगस्ण्ड। कौपीतकी उपनिषद्म बताया गया है 
कि जीव अग्तिकोक कायुकोंक वरुणलोक आदित्यकोक इस्द्रछोक प्रजापतिकोकर्मे से होकर ब्रह्मकोकमें 
जाता है। बहाजोकके वर्णन के सिये देखिये १०२ से जागे । 


श्र श्रीमद्राजचन्द्रजेनशा स्कमालायां 


सदियों बहुदोी हैं। कामणातुर्मे चातुमहाराजिक व्रयस्त्रिदा याम तुषित निर्माणरति परिनिभित और वश» 
बर्तों ये छह प्रकारके देव रहते हैं। इस देवोंम पहले और दूसरे प्रकारके देव परंस्परके संयोगसे और बाकोके 
देव क्रमसे आलिगन हाथका संयोग हास्य और अवलोकत करतेसे कामका भोग करते हैं। रूपधातुके देवोंमे 
अहोरातिका व्यवहार नही होता । अख्पघातुके देव चार प्रकारके होते हैं। 


इलो ११पू ९ प॑ ५ भवतासपि जिनायततादिविधाने-- 


राग द्वव युक्त असावधान प्रवृक्तिके द्वारा प्राणोके नाश करनको जैस शास्त्रोम हिंसा कहा है। सकपनमें 
हिसाके द्रव्यहिसा और भावहिसा थे दो भेद हैं। किसी जीवके अयन्त यत्नाचार पूर्वक प्रवृत्ति करने 
पर भी यदि उससे सूक्ष्म प्राणियोंका घात हो जाता है तो बह जीव द्रव्यहिंसा करके भी हिंसक नहीं 
कहा जा सकता । तथा यदि कोई जीव कषाय आदिके वशोभूत होकर जीवोकों मारतका सकल्‍्प करता है 
परन्तु बह जीवोको द्रव्य रूपसे तही मारता तो भी उसे हिंसक कहा गया है। इसीलिय कहा है कि 
यह जीव दूसरे जीवोके प्राणोंको नाश करके भी पापसे युक्त नही होता. दघा जीवोंका माश हो अथवा 
नहीं छेकिन अवनाचारसे श्रवृत्ति करता हुआ यह जोव अवश्य ही हिंसक कहा जाता हूं । अतएव जैन 
शास्त्रोम गृहस्थका केवल सकल्पसे होनेवाली हिंसाको छोडनका उपदेश दिया है। इसलिय पाक्षिक श्रावकको 
अपनी श्रद्धाफे अनुसार जिनमदिर जिनविहार आदि बनानका विधान हू। यद्यपि जिनमदिर आदिके 
बनानम आरभजनन्‍्य हिंसा होती है परन्तु इससे महान पुण्य» ही बंध होता है* । जिस प्रकार काई वैद्य 
रोगीकी चिकित्सा करते समय रोगीको होनवाल दुखके कारण पापका उपाजन न करता हुआ पुण्यका ही 
भागी होता है इसीतरह जैन मदिर जन मठ जन धर्मशाला जैन वाटिकागृह आदि बतानसे जोवोंका महान 
कल्पाण होता हू इसलिय जैन मदिर आदिके निर्माण करानम शास्त्रीय दृष्टिसे दोष नहीं है । 
इलो ११प्‌ ९९ ५ १२ आधाकमे-- 
जैन शास्त्रोम मुनियोके लिये निर्दोष आहार ग्रहण करनेका विधान किया गया है । साधारणत यह 
आहार छियालीस प्रकारके दोषोंसे और आधाकम ( अध कम ) से रहित होना चाहिए । आहार ग्रहण करनके 
समय आधाकर्मको महान दोष कहा गया है। आधाकमम प्राणियोगी विराघना होती हु इसलिय अधोगतिका 
कारण होनस इसे आधाकम कहा जाता ह। अथवा मुनिके निमित्तसे बनाये हुए भोजनम पांच सूनाओसे 





१ विस्तृत विवरणके लिय देखिय अभिधर्मकोश लोकधातुनिदश नामक ततीय कोष्षस्थान अभिषम्मत्व 
सगहो परि ५। 
२ (अ ) वियोजयति चासुभिन व वधन सयुज्यते 
शिव च न परोपमदपुरुषस्मृतविद्यत 
वधाय न यमभ्यपति च पराज्न निध्नज्नपि । 
त्ववायमतिदगम प्रथमहेतुस्थोतित ॥ सिद्धसेन--द्वा द्वात्रिशिका ३-१६ । 
( आ / मरदु व जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा हिंसा । 
परयदस्स णत्थि बधो हिसामितण समिदस्स ॥ सर्वाथसिद्धि पु२४। 
(६ ) यत्नतो जीवरक्षार्था तत्पीडापि त दोषकृत्‌ । 
अपीडने$पि पीडैव भवेदयसलावत ॥ यशोविजय--धमब्यवस्था दाविजिका २९ । 
३ यय्यप्यारम्भतों हिसा हिंसाया पापसंभव । 
तथाप्यत्र कृतारंभों महत्पुण्य समधनुते ॥ 
तिरासम्बनघर्मस्म स्थितियस्मासत सताम्‌ । 
मुक्तिप्रातादसोपानमाप्तैदक्तो जिनालय ॥ माज्माघर-स्ागारधर्माभूव २-३५ टिप्पणी । 


स्याद्रदमण्जरी ( परिशिष्ट ) रेण्रे 


आलियोंकोीं हि्ा होती है इसलिये इसे आधाकम कहते हैं। यह सामान्य नियम है । परन्तु यदि कोई भुनि 
रोग आांदिके कारण अपने धयमका निर्वाह करमम असमथ हो गया है तो आपतकालमें उस मुनिकों शास्त्रमें 
उददिष्ट भोजन प्रहण करनेकी भी झाज्ञा दी गई है। यदि आधाकमको उदथा अधोगतिका कारण मानकर 
उससे एकास्त रूपसे कर्मबर्ध माना जाय तो मुलिकों भोजन न मिलनेके कारण मुनिका आतबध्यानके द्वास 
प्राधान्त होना संभव है। उदाहरणके छिये जिस मुनिकी आंख दुख रही है वह मुनि पृथ्वीको देखकर न 
चरू सकनेके कारण बरस जीवोंकी हिंसा नहीं बचा सकता। पैसे ही यदि रोगादिके कारण साधु उदिष्ट 
भोजनका त्याग नहों कर सकता तो वह दोषका भागी नहीं है। अदि आपत्कालम भी इस प्रकारका अपवबाद 
लियय न बनाया जाय तो फ्लेशित परिषामोंसे आर्तध्यानसे मरकर साधुकों दुगयतिम जाना पडे इससे और 
भी अधिक पापका बंध हो। अतएवं रोगादिके कारण असामान्य परिस्थितिके उपन्न होने पर साधुको क्षाधा 
कम--उद्िष्ट भोजन ग्रहण--करनेकी आज्ञा शास्त्रोंम दो गई हू। इसी प्रकार सामा-यत शास्त्रोम मुनिके 
लिये मवकांटिसे विशुद्ध आहार ग्रहण करनेकी आज्ञा है लकित यदि मनि किसी आपदासे ग्रस्त हो जाय तो 
वह केबल पाच कोटिसे शुद्ध आहार ग्रहण करके अपना जीवन यापन कर सकता हू । 


इलो २१पू २४प ४ ब्रव्यषटक 


जन दर्शैनकारोन जीव पद्गल घम अधम आकाश और काल य छह द्र य स्वीकार किये हैं। इन 
छह द्र योंम काल द्वव्यकों छोडकर बाकीके पाच द्रव्योंको पत्र अस्तिकायके नामसे कहा जाता ह । कुछ ष्वेता 
म्वर विद्वान काल व्व्यको द्रव्योम नहीं गिनते। इसलिय उनके मतम पाच अस्तिकाय ही पाच द्रव्य माने गये हैं ध 
काल छाद बहुत प्राचीन है। वैदिक विद्वात अधमषण ऋग्वदम* काल शब्दको सवसर के अर्थमें 
प्रयुक्त करते ह । यहाँ कालकों सृष्टिका सहार करनवाला कहा गया है। अथववेदम कालको नि.य पदाथ माना 
है और इस नित्य पदाथसे प्रत्यक वस्तुकी उत्पत्ति स्वीकार की गई है। बृहृदारण्यक मत्रायण आदि उप 
निषदोम भी काल शणदकों विविध अर्थोंम प्रयुक्त किया हू। महाभारतम कालका विस्तत वणन पाया जाता है। 
यहा काल शदको दिष्ट दव हठ भव्य भवितव्य विहित भागधय आदि अनक अर्थोम प्रयुक्त किया गया है। 
वदिक और बौद्ध दशनोमें काल सबधी दो प्रकारकी भान्यताय दृष्टिगोचर होतो हैं. (१) न्याय बैशे 
घिकोंका मत ह कि काल एक सवव्यापी अखड़ द्रव्य है। यह केवल उपाधिसे भिन्न भिन्न क्षण मुहृत आदिके 
हूप म प्रतीत होता है| पवमीमासकोन भो कालको व्यापक और नि-य स्वीकार किया है । इनके मतम जिस 


१ अतएवाधोगतिनिमिय कर्माधि कमत्यन्वर्थोडपि घटते । तदेतदध कम ग्रहस्थाश्रितो निकृष्टव्यापार । अथवा 
सूनामिरज़िहिसन यतात्पाद्यमान भक्तादो तदघ कमत्युच्यते । आाशाघर-अनगा रधर्मामृत ५ ३ वृत्ति । 

२ आहाकम्माणि भजति अण्णमण्ण सकम्मुणा । 
उवलिसीेत्ति जाणिज्जा णवलिलेत्ति वा पुणो ॥ अभिधानराजद्रकोष भाग २ पृ २४२ । 

३ विशेषके लिये देखिण अभिधानराजद्रकोष भाग २ पृ २१९-२४२। 

४ वैशेषिकों द्वारा माय छह पदाथ है--द्रव्य गुण कम सामाग्य विशष और समवाय | 

५ भगवती २५४ उत्तराष्ययन २ ५१८ प्रज्ञापना आदि इवताम्वर आगम प्रथोमें काल द्रव्य सबधी 
दोनो पक्ष मिलते है । 

६१ ९१९ । 

७ १९ ५२ ५४। 

८ ४४९१६। 

९ ६१५।१ देखिये। 

१ डा सिशइवर दास्त्री का काऊुचक्र पृ ३९ ४८। काछ सवभी वैदिक मान्यताओंके विस्तत विधेचनके 

लिए देखिये प्रोफेसर बदमाकी ए7७ छउप्तंतेताइई #%॥080फॉ४ भाग ३ भ १३। कालवावियोंके 
भतके शण्यसके लिए मह्यमिककारिका सन्तिटीका आदि प्लंथ देखने चाहिये । 





2 श्रीमद्राजचन्दजेनशास्त्रभालायाँ 


प्रकार वर्ण शित्य और व्यापक होकर भी वीष हुस्व आदिके रूपसे भिन्न मिन्त प्रतीत होता है उसी तरह 
काल भी तपाषिके मेदसे भिन्न मालम देता है। सर्वास्तिवादों बौद़ भी भूत भविष्य और बर्तमात कोलकोां 
अस्वित्द मानते हैं ( २ ) काल स्वधी दूसरी मा यताको माननेवाले सांख्य योग वेदान्त विशानवाद झौर 
शुन्यवाद मतके अनुयायी है। इन लोगोंके अनुसार काल कोई स्वतत्र द्रभ्य तही है। संस्य विद्वाल विज्ञान 
सिल्लुका कथन है कि नि.यकाल प्रकृतिका गुण है. और खण्डकाल आकाशकी उपाधियोसे उपपक्ष होता है । 
मोगशास्त्रमें कहा है कि कार कोई वास्तविक पदाथ नहीं है. केवल छोकिक व्यवहारके लिये दिन रात 
झादिका विभाग किया जाता है। यहा केवल क्षणको काल नामसे कहा गया है। यह क्षण उत्पन्न होते ही 
माष् हो जाता हैं और फिर दूसरा क्षण उत्पन्न होता है । क्षणोंका समदाय एक कालम नहीं हो सकता इस 
लिये क्षणों के क्रमहूप जो कारू माना जाता ह वह केवल कापित हू । शाकर वेदान्ती केवल ब्रह्यको ही सम 
मावते हैं इसलिये इनके मतम काल भी का-पतिक वस्तु है। शकरकी तरह रामानुज निम्बाक मध्य और 
बह्लम सम्प्रदायवालोन भी कारकों वास्तविक पदाथ स्वीकार नहीं किया । धातरक्षित आदि बोद्ध आचाय 
भी काल द्रध्यका पथक अस्तित्व स्त्रीकार नहीं करते | पाइचात्य विद्वान भो उक्त का सबधी दोनो सिद्धांतों 
को मानते हैं । 

जन प्रथोम वाल सबधो यक्त दोनो प्रकारकी मायताय उपलब्ध होती हैं. ( १ ) एक पक्षका कहना 
है कि काल कोई स्त्रतत्र द्र य नहीं है। जोव और अजीव द्रव्योकी पर्यायके परिणमनका हो उपचारसे काल 
कहा जाता है. इसलिये जीव अजीव द्र योम ही काल द्र य गर्भित हो जाता ह। (२) जन विद्वानोका 
दूसरा भत है कि जीव और अजीवकी तरह काल भी एक स्वतत्र द्वय हू । इस पक्षका कहना ह्‌ कि जिस 
प्रकार जीव और अजीवम गति और स्थितिका स्वभाव होनपर भी धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकायको 


पृथक द्रव्य माना जाता ह उसी प्रकार कालको भी स्वतत्र द्र्य मानना चाहिय। यह मायता दंवताम्बर 
तथा दिग॑म्बर दोनो प्रथोम मिलती है । 


जैन शास्त्रोंमे काठ सबधी मा-यता 


सामास रूपस जन दास्तोम कालखके दो भद माने हैँ--निश्चयकाल ( द्रव्य रूप ) और पवहार 
काल ( पर्यायरूप )। जिसके कारण द्रव्योम बतना होती हु उसे निशचयकाल कहते ह। जिस प्रकार धम 
भौर अधम पदार्थोंकी गति और स्थितिम सहकारी कारण « उसी प्रकार काल भो स्वय प्रवर्तमान द्रव्योकी 
वर्तताम सहकारी काण ह्‌। जिसके कारण जीव और पुदयलूम परिणाम क्रिया छोटापन अडापन आदि 
व्यवहार हो उसे व्यवहारकाल कहते हूं । समय आवली घडी घटा आदि सब व्यवहारकालका द्री रूप हू । 
व्यवहारकाल निश्चयकालकी पर्याय हू ओ यह जीव और पुदगल्के परिणाममे हो उत्पन्न होता है इसलिय 
ब्यवहारकालको जीव और पुदगलके भ्ाश्चित माना गया हू । 








१ तत्वसग्रह पु २ । 

२ अत्राहु केइप जीवादिपर्याया बतनादय । 
काल इयु यते तज्ज़ पृथग द्वव्य तु नास्त्यसो ॥ लोकप्रकाश २८-५। 
दिगम्बर प्रथोम काल द्रव्यको स्वीकार न करनंका पक्ष कहों उपलब्ध नहीं होता । परन्तु ध्यान 
देने याग्य है कि यहा व्यवहार कालका निएवयय कालकी पर्याय स्वीकार करके व्यवहार कालको जीव 
और पुद्गलका परिणाम माननेका उलख मिलता हैं-यस्तु लिव्चयकालपर्यायरूुपा व्यवहारकाल स जोब 
पुद्गलूपरिणामेना भिव्यज्यमानत्वात्तदायस एवाभिगम्यत इति । अमृतचन्द्न्‍-पचास्तिकाय टीका गा २३ । 

३ इस पक्षकी चार मान्यताओका उल्छेश्ञ ५० सुखछाकूजोन पुरातत्व के किसी अंकम किया ह-- (क ) 
काजू एक और अणुसात्र है (ख ) काल एक है लेकिन वह अगुमांत्र व होकर मनुष्य क्षेत्र छोकवर्तों 
हैं (ग) काल एक और लोकम्यापी है (ध ) काछ असंस्य हैं. और सब परमाणुसात्र हैं। 


संकोद्वादमञ्जरी ( परिशिष्ट ) रे 


शायहारकार मनुष्य क्षेत्रसें ही होता है। निदवयकाल दब्य रूप होनते निश्य है और व्यवहारकाछ 
कज-क्षणमें नष्ट होनेके कारण पर्यायरूप होनसे अभित्य कहा जाता है । कालूद्व्य अजरूप है। पुदसछ द्रव्यकी 
दरह कालद्व्यके रकंप नहीं होते । जितने छोकाकाशषके प्रदेश होते हैं उतने ही कालाणु होते हैं। थे एक-एक 
कालाणु गति रहित होनेसे लोकाकाशके एक-एक प्रदेशके ऊपर रत्मोंकी राशिकी तरह अवध्यित हैं। काझू- 
दरधष्यके अण होनेसे कालमें एक ही प्रदेश रहता है इसलिये काछ द्रव्यम॒ तियक प्रचय न होनसे काझको पांच 
अस्तिकायोंम तहीं गिना' | आकाशके एक स्थानम मद गतिसे चलनेवाका परमाणु छोकाकाशके एक प्रदेशसे 
दूसरे प्रदेश तक जितने कालमें पहुँचता है उसे समय कहते हैं। यह समय बहुत सूक्ष्म होता है और प्रतिधाण 
उत्पन्न और नष्ट होनेके कारण हसे पर्याय कहते हैँ। एक एक काछाणम अनत समय होते हैं। य कालाणुके 
अनत समय व्यवहार नयकी अपेक्षा समझने चाहिये वरस्तवम कालद्रव्य ( निदवयकारू ) छोकाकादके बराबर 
असस्य प्रदेशोका धारक है उसे क्राकाश आदिकी तरह एक और पुदुगलकी तरह अनत नहीं मान सकते । 
यह मत दिगम्बर ग्र थोम और हेमचन्द्रके योगशास्त्रमे मिलता है। 


१ प्रो ए चक्रवर्तीन काल द्रव्यकी इस मा यताकी आधुनिक वज्ञामिक सिद्धा तसे तुलना की ह-- 


प्रक्रल बणी०.- 876 ९79806$ एटज6९घ 7९॥ए४ ( 6 ते 8090प0९ पधाट 76 
ते। ्ालटाणा 5 वर्धा 86६६ 68] छाप '९एछा(०श७ाव 075 ॥600 एलशर ॥ शरद ९ हत्त 
४०४0प0(_ ( ॥7९ वुफ़ढ 8पातण ॥0 (79 9वेीी॥।७ (६ उपाए | 06 फचा 8890 ।९00< 
[१३९] ६ ए06 ९ए व ॥ 50 57९2( 0 € 5765 एव6त 6 6 हू7 ४६ 76 १0 ए#77छ9४0 
णालाः उक्षह्व%०7 उिश29500 | $ 72ए69]९० 40 ॥€ छ०३व ऐश ६ प्रा 7$.. एण॑६गां #िए० 
॥) (॥6 ६ए०७(07॥ 06 (09705 ॥5 280 छा जाला पा तराएवदा। 7€शाई 
]06 9ए धार ग्रशीाशाक्षादश ए॥050फञाश$ वाह 6 00९7776 ४ धाव९ ॥8 76९8) शाते 
33 ॥7 तै6€ घए ए 7)४0ाा5 0 पर०्प्रधा5 रिक्राल्ा88॥8299582& पु १ ५ १९ २२। 


२ घछ्वेताम्बर सम्प्रदायम फाछाणुके असरूय प्रदेश नही मान गये हैं। कालाणुओके असक्ष्यात प्रदेशोका खड़म 
युक्तिप्रबोध आदिम किया गया है-- 
यत्त कालाणनामसस्यात-य मतान्तरीये प्रप्न तदनुपफन्त । द्रब्यवव्याहते । यद्‌ यद्‌ द्रध्य तदेकममस्स 
वा। यदुक्त मुत्तराष्ययनसूत्र --- 
धम्मो अहम्मो आगास दव्य एक्क्रेक्कमाहिय । 
अणताणि य दब्वाणि कालो पोग्यलूजंतुणों ॥ 
प्रत्याकाश प्रदेश तमते कालाणस्वीकारे शेषद्रव्याणाभिवेतदीयस्तियकप्रचयो5पि स्यात्‌ । स चानिष्ट । यतों 
गोस्मटसारवृत्तो सूत् च-- 
दब्व' छक्‍कसकाल पच्॒त्थिकायसण्णिय होई। 
काले पदेसए चउ जम्मा णत्थि्ति णिह्िट्र ॥ ६ ६॥ 


काहद्रव्ये प्रदेशप्रचयो नास्तीत्यय । न च अप्रदेशत्वान्न तियकप्रचय इति बाध्य । पुदगलूत्यापि तदभावप्र्स 
गात्‌ । प्रदेशमात्र-वं अप्रदेशमिति तल्लक्षणस्प तत्रापि विद्यमानत्वात्‌ । अथ पुद्गलरयास्ति श्रप्रदेध॒त्य॑ द्रब्येण 
पर पर्यायण तु अनेकप्रदेशत्वमप्यश्ति । कारूस्य तु नतदिति चेत्‌ । न। अनेनापि प्रसंगापराकरणात्‌ । न हि 
निर्दमत्वेस पर्वतेडम्निमत्वे प्रसज्यमाने यत्किचिद्धर्मामावे सदभाव प्रतोयते इति स्थितं तिर्यकप्रचयप्रसगेन । 
चैठत्‌ समयद्रव्याणामानन्त्ये४षि तुल्प । तदानन्त्यस्य अतीतानागतापेक्षया स्वीकारात्‌ । यदुक्तमुत्तराष्ययमे--- 
एमेव संत पथष्य इति । तलद॒बृसों बादिवेतारछापरनामधेमा श्रीज्ञांतिसूरयोभ्याहु'-- कालस्थानम्त्यमतीताना 
गतापेक्षया इति । श्रीसगवरतीवृत्ती श्रीमभगदेवसूरसो४पिं>एको धर्मास्तिकायप्रदेशोध्वासमये स्पृष्टरवेन्षिममाद 
अस्त अतादित्यादारुसमबानाम्‌ इति। सेमविजयगणि-न्युक्तिपोध या २३ यु १८९ । 

३. मेघभविष्यगणि योगशास्त्रमें वर्णन किये हुए कार ह्रभ्यके सिद्धांतसे दर्वेतास्थर भान्यताका समस्वय करते हैं 


१९६ ओऔमद्राजवन्द्रजैनशास्त्रमालाया 


एवेन मोगशास्त्रावास्तरश्कोकेषु-- लोकाकाशप्रेदकषस्था भिन्ना कॉछाणवस्तु ये । 
झंका--समय रूप हो सिदचयकाल है इसको छोड़कर कासाणु द्रब्सरूप कोई निश्चय काल नहों देखा 
जभाता। समाधान--समय कालकी हो पर्याय है. क्योंकि वह उत्पन्न और नाश होनेबाला हू। जी पर्याय 
होता है. वह दृव्यके बिना नही होता । जिस प्रकार घट्ट रूप पर्वायका कारण मिट्टी ह. उसी तरह समय 
मिलिंट घटा आदि पर्याथोंके कारण कालाण रूप निश्चय कालको मानना चाहिय । 
झक्र[-+समय मिनिट आदि पर्यायोका कारण द्रव्य नही है. किन्तु समयकी उत्पत्तिम मन्दगतिसे जाने 
शाक्े पुदूगल परमाणु ही मय आदिका कारण हैं। जिस प्रकार निरमेषख्ष काल पर्यायकी उपत्तिम आश्ोके 
परूकोंका सलना और बन्द होना कारण हैं इसो तरह दिनरूप पर्यायकी उत्पत्तिम सूथ कारण है। 
समाधान--हमेशा कारणके समान ही कांय हुआ करता है। यदि आखोका खलना ओर बद होना तथा 
सूर्य आदि निमेष तथा दिन आदिके उपादान कारण होते तो जिस प्रकार मिट्टीके बने हुए घडेम मिट्टीके 
रूप रस आदि गण आ जाते हूं उसी तरह आखोका खुछना बन्द होना आदि पुदूगल परमाणओके गुण 


निमेष आदिम आ जान चाहिय । पर तु निमष आदिम पुदगलके गुण नहीं पाये जातं। इंसलिय समय 
आदिका कारण निम्चयकालको मानना चाहिये । 


झका--यदि आप कालाण द्रब्योंको लोकाकाश बापी मानकर उन्हे छोकाकाशके बाहर अलोका 
काशम व्याप्त सही मानते तो आकाश द्रव्यम किस प्रकार परिवतन हांत। है? समायान--छोकाकाश और 
अलोकाकाश दो अलग अलग द्रव्य नहीं हं। वास्तवम आकाश एक अखड द्वय ह केवल उपचारसे लाकाकाश 
और अलोकाकाशका यवहार होता है। अतएवं जिस प्रकार एक स्पद्षन इद्रियको विषयसुखका अनुभव 
होनसे वह अनुमव सम्पूण शरीरम होता है उसी तरह कालाण द्रव्यके लोकाकाशम एक स्थानपर रहकर 
सम्पूण माकाशम परिणमन होता है इसलिय काल द्रव्यसे आलोकाकाशम भी परिणमन सिद्ध होता हू ।* 
हाका--कालद्रभ्य धम अधर्म आदि द्रव्योकी तरह निरवयव अखंड क्यों नही? कालद्रव्यको अण रूप 
क्यों माता है ? समाधान--काल दो प्रकारका है-- यवहार और मसख्य । मख्यकाल अनेक हैं कारण कि 
क्ाकाशके प्रयक प्रदेशोम व्यवहारकाल भिन्न भिन्न रूपसे होता ह। यदि व्यवहारकालको आकाशझके प्रत्येक 
भावाना परिवर्ताय मुख्य काल स उच्चते ॥ 
“योति शास्त्र यस्य मानमृध्यते समयादिकम । 
स व्यावहारिक कार कालबदिभिरामत ॥ 
नवजीर्णादिभेदेन यदमी भुवनोदरे। 
पदार्था परिवत्त'ते तकालस्थैव चेष्टितम ॥ 
बतमाना अतीतब भाविनों वर्तमानता । 
पदार्था प्रतिपद्चन्ते काछक्रीडाविडम्बिता ॥ 
इन्यादिना काछाणब परस्पर विविक्ता प्रतिपादितास्ले पर्यायरूपा इयुस । न तु तथा द्वयरूपव । अनत 
समयस्वरूप बन तद्विशषणस्य सूत्रणात | आगमे5पि अनंतद्रब्यवेन कथताओ्च | यद्यनतसमया द्॒ब्यसमया इत्यथ 


तदा व्याहृति स्पष्टव कालाणना द्रव्यत्वे तेषामसल्यातत्वात । युक्तिप्रबोध गा २३ प १९५; द्रध्यानुयोगत 
कणा ११ १५ । 


१ द्रग्यतस्तु छोकाकादाप्रदेशपरिमाणकोउसख्येय एवं काछो मुनिभि प्रोक्तो न पुनरेक एवाकाणादिवत्‌ । 
नाप्यनत पुदूगछात्मव्रव्यकत प्रतिकोकाकाशप्रदेश वर्तमानानां पदार्थानाम वृत्तिहेतुत्वशिद्ध । त इलोक- 
वातिक ५-४ । वुलनीय ने थे कासद्रब्यस्थ समय इति परिभाषा न युक्ता समयस्थ पर्यायत्वादिति 
वाज्य । श्वेताशास्यरद्रगनयेअ्पि सांमत्यात्‌। यदुक्त तत्त्वदीपिकायां प्रवचनसारबृत्ती श्रोग्रमृतचनद- 
अनुत्प्नविध्वस्तो द्रव्यसमय उत्पन्नप्रध्वसी पर्यायसमय । युक्तिप्रबोध गा १३ पृ १८९ । 


२ विशेष के लिये देखिये द्रभ्यंसग्रह २१ २९ २५ गायाकी बृत्ति द्रब्यानुयोगतकणा ११ १४ से आगे 
पुक्तिप्रयोध काछद्रव्यप्रकरण | 


शवाहदमंव्जरी ( वरिशिष्ट ) २६७ 


प्रदेषम सिक्ष-नमिश्ष से माना जाप तो कुरवीत्र लंका आदिके आकादा-प्रदेशों्नें दिग आदिका व्यवहार भहों 
हो सकता । इसलिये व्यवहास्कारुके आंकालके भरदेदोमे मिश्ष सिन्त होनेते मिश्वयकार भी काफछाणु रूपते 
मिन्न भिन्न विद्ध होता है। क्योंकि मिएययकारऊके बिना व्यवह्ारकाऊ भहों होता ।* 


इलोक २३ पृ २०६ प॑ ७ द्वादशांग-- 


श्रतके दो भेद हैं--अग्रप्रविष्ठ और अगद्राह्म । उवश भगवानूफ़े कहे हुए प्रवचनके गणघरों दारा 
शास्त्र रूपम छिख जानेको अगप्रविष्ट कहते हैं । इसके बारह 'मेद हैं। इसे हीं द्वादशांग क्रहते हैं। द्वाइशांगकों 
गणिपिटक भी कहा जाता है । जैन द्वादशागके मूछ उपदेष्ा ऋषभदेव माने जाते हैं। द्ादशाग--आधारांग 
सूत्रकुतांग स्थालाग समवामाग भगवती (व्यास्याप्रज्प्ति ) ज्ञातृषर्मकधा उपासकदशा अन्लकृहझा 
अनुत्तरोपपादिकददाप्रएसब्याकरण विपाकसूब और दृष्टिवाद | दिगम्बरोकी मान्यताके अनुसार आगम 
साहित्य लप्त हो गया है । ्वेताम्बर आस्नायम दुष्टिवादकों छोड़कर भ्यारह अंग आजकल भी उपलब्ध हैं । 


आधारांग--हसे सामयिक तामसे भी कहा गया है। इसम निग्रथ एवं तिग्रथिनियोके आनारका 
बंणन हू । इसम दो श्रतस्कथ हैं। प्रथम श्रतस्कथम आठ ओर द्वितोय शतस्कंधम सोलह अध्ययन हैं। दितीय 
श्रतस्कपमें महावीरका जीवनचरित्र ह। आचाराग सूत्र सब सृत्रोंसे प्राचोस हैं। इस #गको प्रवचनुका 
सार भी कहा जाता है। इसके ऊपर भद्रबाहुकी नियुक्ति जिनदासगणि महत्तरकी चर्णी और शोीलांकको 
ठीका है । 

सुत्रकृतांग -सूत्रकृतागम साधुओकी चर्या और अहिंसा आदिका वणन है। इसमें क्रियाबादी 
अक्रियावादी पैनयिक अज्ञानवादी आदि अनक मतोकी समीक्षाके साथ ब्राह्मणोंके यज्ञग्याग आदिको निन्‍्दा 
की गई हू यह अंग ऐतिहासिक महत््वका है। इसम दो श्रतस्कथ हैं। प्रथम श्रतस्कंध श्लोको म हु इसमें 
सोलह अध्ययन हं। द्वितोीम श्रतस्कथ गद्ममें हैं इसमें सात अध्ययन हैं। इसपर भद्रबाहुकी निर्युक्ति, 
जिनदासगणि महत्तरकी चूर्णी और शीकाकको टीका है। दिगम्बरोके अनुसार इसम शान विनय प्रज्ञापना 
आदि व्यवहारघधमकी क्रियाओंका वर्णन है । 


स्थानांग--इसमें बौद्धोंके अंगुप्तरतिकामकी तरह एकसे लेकर दस तक जोव आदिके स्थान बताये 
गये हैं। इसम द्र०्पोके स्वरूप आदिका विस्तत बणन है। स्थानागम दस अध्याय हैं। इसपर नवांगयुशिकार 
अमयदेवसूरिको टीका है । दिगस्बरोके अनुसार इस अगम दसको मर्यादा नहीं है । 


समवाधांव--इसमें एकसे ऊगाकर कांडाकोड़ि स्थान तककी वस्तुझेका वणन है। यहाँ बारह अंग 
जौर चोदह पूर्वोका वर्णन मिलता है । इस अंगमे अठारह्‌ प्रकारकी छिपि उनतीस पतपश्षत उत्तराष्ययभके 





१ प्रमेयकमऊमाततंड परि ४पु १६९। 


२ द्वादशांगम बारह उपाग दस प्रकोणक छह छेदसूत्र दो चलिकासूत् शौर चार मूल्यूतको सिकानसे 
द्षेतास्थरोके कुल ४६ आगम होते हैं। बारह उपांग--!१ औपपातिक २ राजप्रध्नोय ३ जीवाजोवासि 
गस ४ प्रशापना ५ सूयप्रशप्ति ६ जम्बुद्दीपप्रशप्ति ७ चद्रप्रश्सि ८ मनिरयावक्षिया ९ कस्पावतसिका 
१ पुष्पिका ११ पृष्यचूलिका १२ बुष्णिदता। दस प्रकीर्णक--१ चतु शरण २ भातुराप्त्पाश्याग 
३ भक्तपरिशा ४ संस्तार, ५ तंदुर्लधालिक ६ चंद्ाषिश्तय ७ देवेग्रस्तव ८ गणिविद्या ९६ महा 
प्रस्थाक्यान १ वोरस्तव । हु छेदसुअ--ह निशीय २ महानिशीभ् हे व्यवहार ४ आचारदला 
( दरशाश्ुतस्कप् अधका दशा ) ५ बुहंत्कहन ६ पंचेकल्प ( जीतकल्प )। चूरिकासूत--१ अनुयोगद्रार 
२ मत्दिसूत । ऋर मुलशुत्त--«? उत्तराष्ययत २ भावश्मंक ३ दताधकांलिक ४ पिंडसियुक्ति ( औषधि" 
पुक्ति )। श्वेतडआर स्थोगंकदासी ३२ आभम भाजंते हैं । 

डेट 





खुलीक अध्ययन तथा सन्विसत॒का उल्लेख जांद पढ़ता हैं। कि प्रंह सृतत द्ाइशॉगके धृषसंद होनेके बाद 
किला बसा है। इसपर अभ्रवेबसूरिको टीका है। दिगसारोंके भ्रनुसार इसमें दब्य क्षेत्र काल और 
सबके अंतुसार पदार्थोके सावश्यका ( समवाय ) कथन है । 


भगवती-- हमसे व्यास्याप्रश्षप्ति मो कहते हैं। इस सूश्रमें ४१ शतक हैं। इसम अ्रमण सगवातू महावीर 
कौर गौतम इच्तमूतिके बीच होनेवाले प्रश्नोत्तोका वणन है। इस अगमें महावीरका जीवन उनकी प्रवृत्ति 
उसके शिष्य उनके अतिशय आदि विषयोका विशद बणत है। भगवतीमें पाइवनाथ जामालि और गोशाल 
मरेसेलियुत्तेके शिष्योका वर्णन है । षोडश जनपदोंका यहाँ उत्लख है। इसपर अभयदेवसूरिकी टीका है। 
दिगम्मरोंके अनुसार इसम जीव हैं या नहों वह अवस्तव्य है अथवा धत्तव्य भादि साठ हजार प्रश्मोके 
उत्तर हैं । 

आतृधसकथा--इसे सस्कृतमे ज्ञातृबमक्था नाथधमकथा तथा प्राकृतम गायाधम्मकहा 
गायघम्मकहा शोर गाह॒पम्मकहा भो कहते हैं। इसम उन्नीस अध्ययन और दो थ्ुतस्कथ हैं । इसमें शातृपुत् 
अहादीरकी कश्माओका उदाहरण सहित वणन है। प्रथम अत्तस्कघके सातब श्रध्यायम पद्रहवें तीथकर मल्लि 
कुमारीकी और सोलहृवअध्यायम द्रोपदोको कथा ह। इसपर अभयदेवसूरिन टीका लिक्षी है। दिगम्बरोके 
ज़बुधार इसमें तीथव रोकी कथाय अथवा आखूयान उपास्यातोका वणन हु । 






उपासकदशा--इसके दव अध्ययनोम महाथीरके दस उपासकों ( आावकांके )के आचारका वणन 
है। ये कथामें सुधर्मा जम्बुस्वामीसे कहत हैं। सातवें अध्यायम गोशाल मक्ललिपृत्तके अनुयायी सद्ालपुत्तकी 
कंष्ा आती है। सहालपुत्त आगे चलकर महावोरका अनुयायी हो गया था। उपासकद्शाम अजातबत्रु 
झाजाका उल्लेख आता है। इसपर अभयदेवकी टोका है। दिगम्बर ग्रन्थों इसे उपासकाध्ययन कहां 
शंयी है । 

अन्तकुहृद्वा--इसमे दस अध्यायाम मोक्षणामी साधु ओर साध्विमोका वणन हु । इसपर अभयदेवने 
टीका लिक्षी है। दिगम्वर ग्रथोमें इस अंगम प्र-यक तोथकरके तीथम दारण उपसग सहकर मोक्ष भ्राप् 
करनेवाले दस मुनियोका वणन है । 

जअनुत्तरोपपा दिकदश्ा--इसम अनुत्तर विमानोको प्राप्त करनवाले मनियोका वणन है। यहाँ 
झष्णकी कथा मिलती हू । इसपर भी अभयदेवकी टीका है। 


प्रईसध्यकरण--इसे प्रदमव्याकरणदशा भी कहते हु। इसम दस अध्ययाय हू । यहाँ पाँच 
आंश्ववद्वार और पाँच संवरद्ारका वणन है। टोकाकार अभयदवसूरि हैं। स्थामाग ओर नदिसुत्रमें 
लो इस आगमका विषमवर्णन दियां गया है उससे प्रस्तुत विषयवर्णन बिलकुल भिन्न है। दिगभ्वरोंके 
अनुसार इसमें आक्षेप और विक्षपत्ते हेतु-नयाश्रित प्रश्मोका स्पष्टीकरण है । 


विपाकसूश्र--इसे कस्मविवायदसाओ भो कहा गया है। इसमे बोस अध्ययन है । बहुतस दुखी 
सलुष्योको देखकर इन्द्रभूति भहावीरसे उन मनुष्योके पृवभवोकों पूछत ह। महावीर मनुष्योके धुख दुखके 
विपाफका बणल करते है। इसम दस कथा पु यफड़को और दस वथाय पापफलकी पायी जातो हुं। इसपर 


अंस्यदवसूरिको टीका हैं। 


दृष्टिबाद---इसमें अन्य दर्शनोके ३६३ मतोंका वणव था। यह धृत्र लुत हो गया है। इसके संबंधमें 
अनेक प्र्म्पर्तय जैन जागसोमें उपकब्ध होती हैं। दिगम्वर परम्पराफे आकार ह््स कक अशोका 
उद्यार पटूलडायम और कपायप्राभृतमें उपकब्ध है! चौदह पूर्ष इसीम गर्सित हैं। इसके पांच सेद 
हैं-“-परिकर्स, सूत्र पूवगत अनुयोग ओर चूकिका । पवेताम्धरोंके अनुसार परिकप्तेंके श्ात भेद हैं-..सिद़- 
पैणिल्रा मणुश्समेनिआ पृदुसेणिमा ओगाटपेणिआ उपसंपज्जणक्लेजि्ा त्रिप्पजहणपे गिभा, चुनायुभसेणिला । 


रण 
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देवर पंहुले दौके। चौवाहुआऔरहे, और, बादके पांचके खारह-्यारह मंवान्‍्तरे मेंद होंनेते परिकर्सके, ८३ ओेंद 
जीते हैं। दिशम्बर सपप्रदांधर्ते परिकर्मक पाँच भेद किये गये हैं--चस्प्रशसि यूर्यप्रशति, जम्वुद्रोपसशर्ति 
फपसभुव्प्रशति और व्यास्याप्रशतति । छुंचे बाईंस हैं । दाईद सूत्रोंके चार“बार भेद होतेते सन सूत्र अखखी 
हीते हैं। धूबंगतके चौदह भेद हैं--उत्पाद अग्रायणी बीर्थप्रवाद अस्तिनाश्तिग्रवादव शानप्रवाद सत्य- 
प्रवाद जआात्मप्रवाद कर्मप्रवाद प्रत्यास्यान विधानुवाद कल्याणबाद प्राणवाव कियाविशाल और लोक- 
विखुसार। अमुयोगके दो जेंद हैं--मरू प्रथमानुयोग और गण्डिकानुयोग । अनुयोगकी दिगवंर अध्धी्ि 
प्रथमानुयोगके नामसे कहा है। चूलिका--श्वतांबरोंके अनुसार बौदह पूर्वोंमे ही चूलिका है। पहुछे 'ूर्वकी 
चार दूसरे पूर्वों बारह सीसरेकी आठ और चौथे पूवकी दस चूलिकायें हैं। दिगम्बर प्रधोंग चूछिकाके 
पाँच भेद मिलते हैं--जलगता स्थलूगता मायागता रूपयता और आकाहागता | स्त्रियोको दुष्टियाद पहचेंका 
निषघ हैं । 

अगवाह्य--गणघरोके बादमें होनवाके आचाय अल्प शक्तियाके शिष्योके लिये अंगबाह्मकी' रचतो 
करते हैं। अगबाह्य अनक प्रकारका है। दवेताम्बर प्रथोंम भ्रगबाहाके दो भेद हैं--आवश्यक और 
आवश्यकव्यतिरिक्त । आवश्यकफे छह भेद है--सामायिक चतुविशतिस्तव वदन प्रतिक्रमण कायोत्खर्ग 
और प्र याख्यात। आवशध्यकव्यतिरिक्तके दो भेद है--कालिक और उत्कालिक । उत्तराध्ययन कादि छत्तीस 
प्रथ काल्क और दश्वैकालिक आदि अट्वाइस ग्रथ उत्कालिक हैं। दिमम्बर भ्रथोने अगबाह्यके चौदह भैंद्र 
हैं- सामायिक चतुविशतिस्तव बदना प्रतिक्रण बैनयिक कृतिकम दक्षबकालिक उत्तराष्ययक्र/कल्प 
ध्यवहार कापाकलप महाकल्प पड़रीक महापुंडरीक और निषिद्धिका । 


दवेताम्थर परम्पराके अनुसार सर्वप्रथम इत आगम ग्रयो का सम्रह महावीर निर्याण (६ पू ५१७) के 
लगभग १६ वष पश्चात्‌ ( ईसवी सन के पर्व ३६७ ) स्थृूछमद्रके अधिपतित्वमें पाटऊिपृश्रसें होलेवाल्ती 
परिषद्ृम किया गया था । उसके बाद रूगभग ईसाकी छठो शताब्दिके आरभम देवधिगणित कलभीर्े 
इहे व्यवस्थित कर लिपिवद्ध किया। आगम ग्रथ एक समयमें नहीं लिखे गये हैं भिन्‍त भिन्‍न आममोका 
भिन्न भिन्न समय है। इसछिये आगमका प्राचीनतम भाग महाबीर सिर्वाण के छगभग डढ़ सौ बरस आाद--- 
ईसाके पृथ चौथी शवाब्दिके आरम्मम तथा आगमका सबसे क्षर्गाचोन माय ईसाकी छठी शता-दीके आरंभमें 
देवधिगणि क्षमाअमणके कालमें व्यवस्थित किया गया है । * 


इलोक २७ पू २४० प॑ ५ प्राण-- 

प्राण शब्द वैदिक शास्त्रोंस विविध अर्थोर्मे श्रथक्त किया गया है--कही प्राण दाव्द का प्रयोग ऑत्साके 
अर्थंमें कहो इन्द्रफे अथम कही सूयके अर्थमें और कही सामके लर्थमें। एक जगह उपनिषदोंभ प्राणकों 
आत्माका काय कहा है दूसरी जगह आरत्मासे प्राणकी उत्पत्ति बताई गई हैं। कहीं प्राणको प्रज्ञा कहा गया 
है और कहीं प्राण शब्दको मृत्यके पश्चात जानेवाले सूक्ष्म शरीरका पर्यायवात्री बतायां है। वेदास्ती 
छोगोंने प्राणको प्रह्मका पर्यायदाची माना है । 

जैन सिद्धाग्तम प्राण पॉरिभावजिक धांब्य हैं। गोम्मेटसार जीवकाण्शमें प्राण अधिकार 
अलग है। जिसके द्वारा जोव जीता हु उसे प्राण कहा आता है। प्राणके दी भेद हैं--इरव्यप्राण कौर 
आवप्राण | आँखोंका खोलना बद करता दवायोच्छवास् लेता काय-व्यापार श्रादि बहा अध्यकश्ियोंकि 
व्यापारको द्रभ्पप्राण कहते हैं। तथा इन्द्रियावरणके क्षयोपशमसे होनेवाली चैतन्य कृप आत्माकी अवृत्तिको 
आवप्ाण कहते हैं। प्राण दस होते हैं--पाँच दंद्रिय संत वचन और कायबछ अवास्ोडवास और बायु । 


3७+-+3२०३२०३०२२००००५-क+>>सन०-- हू-+नन+ कक + न न-नमीननननाक जीन 


६ पैश्वार्मभाध्यमें जरभियोंके कहे हुए कपिक्त आदि अणीत इंथोंको भो अंगंबांहों कहो गया है । 
१, देखिंग्रे अगदीद्नचका बंद, अशकृत धोहिंेय को इतिहास पृ८्३३-०१५४ 
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पकैसिय जीषके जार, और उंज्ी पेंट्ियके बारह गुणस्थान तक दरों प्राण होते हैं! तेरहवें गुधस्पाकों 
बचत दंब/सोफ़बाय आयु और कायबऊ ये चार प्राण होते हैं। आगे घछकर इसी गुगस्थानसें धभनवलका 
अभाव होनेसे तीव भौर श्यासोकृवासका अभाव होनेसे दो प्राण रह जाते हैं । चौदहयें गुनस्थासमें काय 
बलका भो अभाव होसेसे केदछ एक आयु प्राण अवशेष रह जाता है। सिद्ध ओवोके मोक्षावत्थामें शरोर 
गड्ठी रहता अतएव सिद्धोंफ़े सम्ययदशन सम्यरज्ञान और सम्यवचारित्र आदि भावपष्राण भान सब हैं। अताइब 
प्ंतारी जीव ह्रण्यप्राणोकी अपेक्षा भोर सिद्ध जीव भावप्राणोकी भपेक्षासे जीब कहे जाते हैं । 


इलोक २८ १० २५१ प० ८ शानके भेद--- 


शामके दो भेद हैँ--सम्यरशान और मिध्याज्ञान ! सम्परज्ञानके दो भेद है--प्रत्यक्ष और परीक्ष | 
इंम्धिप जांदि सहायता के बिता केवल आंत्माके अवलम्बनसे पदार्थोके स्पष्ट जाननको प्रत्यक्ष और इन्द्िय 
भादिकी सहायता से पदा्थके अस्पष्ट ज्ञान करनेको परोक्ष ज्ञान कहते है । प्रयक्ष झञानके दो भेद हैं +- 
धांव्यवहारिक गौर पारमाथिक । बाह्य इम्द्रिय आदिकी सहायता से उत्पन होनेवाले ज्ञानको साव्यवह्दारिक 
प्रत्यक्ष' कहते हैं । सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष दो प्रकारका ह--हाद्रियोंसे होनवाला और मनसे होनवाला । 
दच्द्रियजन्य प्रत्यक्ष और अनिद्रियनन्य प्र-यक्ष दोनोके अवग्रह ईहा अवाय और धारणा य चार चार भेद 
हैं ।" हीद्रिय ओर सनके निमित्तसे दशनके बाद होनेवाले ज्ञानको अवग्रह कहते हैं। अवग्रह के जान हुए 
पदायमें विशेष इच्छा रूप ज्ञानको ईहा कहते हैं जैसे बगुलोकी पक्ति और पताकाकों देखकर यह ज्ञान 
होगा कि यह पताका होनो चाहिये । ईहाके बाद विशेष चिह्ोंसे पताकाका ठीक ठोक निश्चितरूप ज्ञान 
होना अवाय ( अपाय ) है। तथा जाने हुए पदाथको काला-तरभे नहीं भूलना धारणा है। अवग्रहके दो 
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जैनेतर दर्शवकारोने इन्द्रिवअनित ज्ञानको प्रयक्ष और अतीन्द्रिय शामको परोक्ष कहा है । 


९ भम्दिसूतरमे प्रत्यक्षके हद्रय प्रत्यक्ष और नोहदिय प्रत्यक्ष ये दो भेद किये गये हैं। यहाँ पहे तो मति 
ज्ञानको इन्द्रिय प्रत्यक्ष ओर अवधि आदि तोनको नोइद्विय प्रयक्षमे शामिल किया गया हू लेकिन आगे 
चलकर मतिज्ञानको श्रुतशानकों तरह परोक्ष कहा गया है। अनुयोगद्वा रसृत्रमें प्रत्यक्षक वो भद करकेएक 
भागमें मतिज्ञानकों और दूसरेस अवधि आदि तीनको गर्भित किया गया है। देखिये प सुखलछालजी- 
न्‍्यायावतार भूमिका ( गुजरातो ) । तथा तुलतीय--अत्राह शिष्य -- आशय परोक्षम्‌ इति 
तत्वाथसूत्र मतिश्रुतद्यय परोक्ष भणित॑ तिष्ठति कथ प्र-यक्ष भवतति । परिहारमाह--तदु सगव्यास्यानम । 
इदं पुमरपवादव्याक््यानम । यदि तदुत्सगव्याख्यातम्‌ न भवति तहि मतिनान कथ तत्त्वाथ परोक्ष भणित 
तिष्ठति । तकशास्त्रे सब्यावहारिक प्रयक्ष कथ जात । यथा अपवादबध्याख्यानन मतिन्नान परोक्षमपि 
प्रत्यक्षतान तथा स्वात्मासिमुख भावश्रुतज्ञानमपि परोक्ष सत्प्रत्यक्ष भण्यते । ब्रह्मदेव द्रव्यसग्रहव॒त्ति ५ । 


है सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष वास्तवम परोक्ष हो है--सद्बीद्ियानिद्ियव्यवहितात्मव्यापारसपाधत्वात्परमार्थत 
परोक्षमेव धूमादग्निशामवद्‌ व्यवधानाविशेषातु । कि वासिद्धधनका तिकविरद्धानुमाना मासवत्सशयवि 


प्रययानध्यवसायत्त भवात्तदनुमातवत्सकेतस्मरणादिपृवकनिश्च यप् भ वा च परमाथ परोक्षमबैव॒त्त । यद्यो 
विजप--जैनतकपरिभाषा पू ११४ भावनगर । 


४ यहाँ यशोविजयजोने हीद्य प्रत्यक्ष और अनिद्धिय प्रयक्षेक मति और श्रत दो भेद करके मतिजशासके 


अबग्रह आदि बार ओर श्रतशातके बोदह सद किये हैँ--तदेव सप्रश्देद साध्यवहारिक मतिश्रतलक्षणं 
प्रत्यक्ष निरूपितम । जैवतर्कपरिभाषा । 


५ उमास्वाति पूज्यपाद, अकलक आदि आयायोंने मतिशामके इग्दियकनन्य ओर अनिश्चियजन्य शासके दो 
भेद करके मतिज्ञानके अवप्ह ईंहर अबाय और धारणा ये भार भेद किट्रे हैं। 


|  * |. हयोप्ेदमेअरी [वरिशिकष- श्ण्‌ 


भेद हुँ--र्धसनावग्रह और अवोकद्रह। वर्शनके बॉग अभ्यक्त श्रहंघकों व्यंजनावग्रह ओर व्यक्त प्रहंभको' 
अर्धाकाएई कहते हैं । व्यजगावत्ह अस्त और सनसे नहीं होता इसलिये बहु शेष चार इन्द्रियोंस ही होता 
है। अरथियह पाँच इन्द्रिय शोर मनते होता है हृसलिये अर्थात्ग्र हके छह भेद और व्यंजनावग्नहके 
और मरकों विकाक् देवते चार मेकहोते हैं। कद प्रकारके अधरबिभ्नहकी तरह ईहा अन्य और धारणाकै 
भो छंहू-छहू भेद हैं। इस प्रकार इस चौबीस भेदोमें चार प्रकारका व्यंजनावश्रहू मिला देवसे मविज्ञामरके 
अठाईप भेव होते हैं। यह भठाईस प्रकारका सतिज्ञान बहु एक महुविध क्षिप्र अक्षिप्र अभिस्सृुत निश्सुत 
अनुक्त उक्त पश्रव और अप्रवके भेदसे बारह बारह प्रकारका है। अतएवं बठाईैंसको बारहसे गुणा करनसे 
इन्द्रिय और अनिः्द्रिय प्रत्यक्षके कुछ ३३६ भेद होते हैं । 


जो ज्ञान केवक आत्माकी सहायतासे ही उसे पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं। पारमायिक प्रस्यक्ष 
क्षायोपप्ठमिक ( विकल ) और क्षायिक ( ध्रकल ) के भेदसे दो प्रकारका है । जो शान कर्मोके क्षण और 
उपशमसे उत्पन्न होकर सम्पूर्ण पदार्थोको जाननमें असमथ हो उसे क्षायोपशमिक कहते हैं । यहे शान लवधि 
और मनपययके भेदसे दो प्रकारका हैं। अवधिजशञानावरणके क्षयोपन्‍्गाम होनेपर हशद्रिय और मनको सहायताके 
बिना सम्पण रूपी परदाथोकों जानसेको अवधिज्ञान कहते हैं। अवधिज्ञानका विषय तीन छोक है। इसके 
दो भेव ह---भवप्रत्ययः और गरुणप्रयय । अनुगरामी अवनुगामी क्यमान हीगमान अवस्थित और श्र 
वस्थितके भेदसे अवधिज्ञानफे छह भेद भी होते हैं। मनपय यज्ञानावरणके क्षयोपश्म होनेपर हा द्रिय और मसके 
बिता मानुष क्षेत्रवर्तों जीवोके सबकी बात जाननेको मनपर्याय ज्ञान कहते हैं। यह शान मुत्ियोके ही होता 
है। इसके दो भव हैं--ऋणुमति और विपुलमति। क्षायिक्र अथवा सकल पारमा्थिक प्रत्यक्ष सम्पृण 
कर्मोके सवथा क्षयसे उत्पन्त होता है। इसे केवलजश्ञाय कहते है। केवलज्ञानके दो भेद है--भवत्य केवलशान 
ओऔर सिद्धत्य केवलक्षान । भवत्य केवलज्ञानके दो भेंद हैं--सयोग और क्षयोग । सिद्धत्य केवरूज्ञानके दो 
भेद हैं>भनतरसिद्ध ओर परपरासिद्ध 


इशद्रिय ओर मनको सहायतासे होनेबाके अस्पष्ट ज्ञानको परोक्ष कहते हैं। परोक्ष ज्ञानके पाँच भेद 
हैं--स्मृति प्रत्यभिज्ञान तक अनुमान और आगम' | 


इलोक २९० पू २५९ प० ७ निगोद-- 


जिन जीवोंके एक ही दरीरके आश्रय अनन्तानन्त जीव रहते हों उसे निगोद कहते हैं । निमोद 
जीवोंका आहार और दवासोछवास एक साथ ही होता हू तथा एक नियोद जीवके भरनेपर अनल्त नियोद 
जीवोंका मरण और एक निगोद जीवके उत्पन्न होनपर अनन्त विगोद जीवोकी उत्पत्ति होती है। मिगोद 
जीव एक इवासम अठारह बार जन्म और मरण करते हैं और अति कठोर यातनाको भोगते हैं। ये नियोद 
जीव पृथिवी अप तेज वायु देव गारकी आहारक भौर केबलियोंके शरोरको छोड़कर समस्त छोकमें 
भरे हुए है । असस्य निगोद जीवोंका एक ग्रोलक होता है । इस प्रकारके असस्य निगोद जीवों के असस्य 
प्रोलकोंते तीनों छोक व्याप्त हूं। य सूक्ष्म निगोदिया जीव व्यावहारिक और अभ्यावहारिफ भेदोंसे3 
दो प्रकारके हैं। जिन जीवोंने क्षनादि निगोदसे एक बार सी निकलकर उस पर्यायकों प्राप्त किया है उन्हें 
व्यावहारिक मिमोद जोद कहा गभा है। तथा जो जोव कमी भो सूद्म सिगोदसे बाहर निककू कर नहां 
भाये उन्हें अव्यायह्रिक निगोद कहते हैं। जितने मीव अथ तक सोक्ष थये हैं अधवा भविष्यमें जायेंगे 
वे सम्पूर्ण जोव तिगोद जोवोंके अतस्तव भाग भी नहीं हैं । अतएब जितने जीव व्यवह्वारराध्षिसि लिकरूकर 


है स्थृति आदिके छदाणके लिये देखिये प्रस्तुत पुस्तकका पृ० २५१ २। 
+ सि नियतां गां भूति धो्म विवासं अमतानंतजीमानां दक्षति इति विगोद । मोम्सट्सार जीव७ १९६ टीका । 
३. बोल्यटसार जीव० श्रादि विगर्दर प्रत्दीर्म इस सेदोंको इतर और विख्ा निगोवके शाससे कहा गया है । 


औता बाते हैं, उठते ढीव अंगादि विगोदसे विकलकर व्यवहाररंशिम भा जाते हैं। इसफ़िये यह संधार 





तन साफकाला ड है 


औभी भरसा जीवोंसे खासी नहीं होता । जिस प्रकार निगोद राधि अक्षमातत है, उसी अकार भध्य कीज 
फोक्षि सी अवायानंत है । 


संब जोयोंके एक एक करके मोक्ष आानेसे एक दिल ससारका उच्छेंद हो जाता चोहिये +-यह प्र 


आध्यकर ब्यासके सामने भो था। भाष्यकार इस प्रदनको भंवचती य कोटिमें रखा है* । 


। 


दे 





विशेष जांतनके छिये देखिये छोकप्रकाश ४-१-(१ १ प्रज्ञापना १८ पद मलयागिरि बृत्ति तथा प्रस्तुत 


पुल्तकके २९५ एलोकका व्यास्याथ और भावाथ । 


अथात्य ससारस्य स्थित्या गत्या च गुणषु वर्तमानस्थास्ति क्रससमाप्तिन वेति । अवचनीयमेतत्‌ । कथम्‌ । 
अस्ति प्रदव एकान्तवचसीय सर्वो जातो सरिव्यति भृत्वा जनिष्यत इति । भो भो इति । 
अ्श्न सर्वो जातो भरिष्यतीति मृवा जनिष्यत इति । विभज्य वचनीयमेतत । प्रत्युदितिस्याति क्षीणतृष्ण 
छुशछो व जनिष्यत इतरस्तु जनिष्यते | तथा मनुष्यजआति श्रयसी न वा श्रेयस्रीत्यव परिपुष्दे विभज्य 
बचसतोय प्रदत परशुनधिक्ृत्य श्रयसतों देवानृषीश्चाधिकृत्य तेति । अय तु अवचनीय' प्रइघम सच्यारोध्यमल्ल 
बानथातत्स इति । पातजछ योगसूत्र भाष्य ४-३३ । 

हुलतीय---नमू_ अध्टरधयाध्रिकषण्मासाम्यतरे श्रष्ठोत्तरशतजीवेषु कर्मक्षयं कृत्या सिद्धषु सत्सु 
सिदराशेव॒ द्विदर्षातात्‌ ससारिजीवराशेश्व हामिदक्षगात्‌ कष सवदा सिद्धस्मोप्लतगुणत्वं एकथरीर 
मिगोदजीवातां सवजीवराश्यनतगुणकालसमयसमहस्य तदथोग्यानंत्मागे यते सति संतारिजोवराशि- 
आयस्य पिद्धराशिवहुत्वस्थ भ सुघटत्थान इति सेत्‌। तत्न। केवलशानवृष्टथा केवदिपि थुवशासदुधधा 
श्रृदकैबलिभिश्व संदा दृष्टत्य 'भव्यसंधारिधीवराध्यतवध्यातिशुकमत द्य्र्वामंरथात 
सीवय० गो० १९६ केशवर्णी दोका । 





बौद्ध परिदि।ष्ट (ख) 


( इलोक १६ से १९ तक ) 


बाँद्ध द्हात 
बौद्ध दर्शनकों सुगत दर्शन भो कहते हैं। बौद्ध छोगोंने विपरयी शिखों विध्वभू क्रमुच्छत्द कान 
काश्यप और शाक्यसिह ये सात शुगत मान हूं।' सुगतकी तीथकर बुद्ध अथवा घमधातु वामसे भी कद्दा जाता 
है। बुद्धोंके कप्ठ तीन रेखाओसे चिह्नित होते हैं। अस्तिम बुद्धन मगघ देशस कपिलवस्तु भासक ग्रासमें जन्म 
छिया था । इनकी माताका नाम भायादेवी और पिताका नास शुद्धोदत था। बौद्ध लोग बुद्ध भगवासूंको सर्वेश 
कहते हैं । बुद्धने दुल समुदय ( दु खका कारण ) मार्ग और निरोध ( मोक्ष ) इन चार आमंस्त्योंका 
उपदेश दिया है। बौद्ध सतस पाच हदियां और शब्द रूप रस गन्ध स्पर्श ये पांच विषम भन और भर्मी 
यतन ( शारीर ) में सब मिलाकर बारह आयतन मान गये हैं। बौद़ प्रयक्ष और अनुमान दो प्रमाणोंको 
मानते हैं। बौद्ध छोग आत्माको म मानकर शानको हो स्वोौकार करते हैं। इनके मतम क्षण क्षणम नाश 
होनवालो सतानको ही एक मवसे दूसरे भवमें जानेवाली मान गया है। बौद्ध साधु चमर रखत हैं. मुणान 
करात हैं चमडेका आसन और कमण्डर रखत हैं तथा घुंटी तक गरुआ रभका वस्ज पहिनते हैं। ग्र'शोग 
सस्‍्तान आदि शौच क्रिया विशेष करते हैं। बौद्ध साधु भिक्षा पात्रम आये हुए सन्तिको भो शुद्ध समझकर भक्षण 
कर छेते हैं। य लोग जोबोकी दया पाछनके लिय भूमिको बुहारकर चलते है और इृह्मचय क्ादि 
क्रियाम खूब दढ होते हैं । बौद्ध मतमें घम बद्ध और सघ य तीन रत्म और सम्पूण विष्नोको नाश करने 
वाली ताराको देवी स्वीकार किया गया है। वैभाषिक सौतातिक बोगाचार और माध्यमिक ये बौद्धोंके 
चार भद है । 
बौद्धोंके मुख्य सम्प्रदाय 
बुके सिर्वाण जानके बाद सघम कलछहका आरम्भ हुआ और बद्ध निर्वाणके सौ बष पदचातू ईसबी 
सम्‌ पद ४ म वैशालीम एक परिषदकी आयोजना की गई। इस परिषद्म महासंधिक मूक महा- 
संधिक एकब्यबह्मरिक लोकोत्तरवादी कुंकुल्लिक बंहुल्रतीय श्रशप्तिवादों चैत्तिक अपरशल और उत्तरदछू 
इस नौ शाखाओमें विभक्त हो गय । इधर थेरबादी भी निम्म ग्यारह मुख्य शाखाओम बट गये-हैमवत 
सर्वास्तिवाद धमगुप्तिक महीशासक काश्यपीय सोत्रांतिक वांत्सीपुत्रीय धर्मोत्तरीय भद्ययानीय धम्मितीय 
और छल्तागरिक । थेरवादियों और महासंधिकोंके उक्त सम्प्रदायोंके घिद्धांतोके विषयमें बहुत कम शातज्य 


१ पारी प्रल्थोम कहीं आठ कहीं सोलह और कहीं पचथ्चीस बुद्धोंके नाम आते हैं। देखिय राजवाड़े- 
दीषनिकाय भाग २ भराठी भाषातर प्‌ ४६॥ 


२ देखिये गुणरत्वकी षडदर्शामसमुण्यय टीका और राजशेसरका धड़दर्शनसमुच्यय । 


३ वसुमित्रन इस बीस भेदोंको होतयान सम्प्रदायकोीं क्षाक्षा कहकर उल्लेख किया है। परन्तु आगे चछकर 
ये सहासंधिक और धेरवाद सम्प्रदाय क्रमसे हीतयाव और महायान कहे जान लगे । हीनयाती कैवेक 
अपने ही भिर्वाणके लिये प्रयरन करते हैं और यहाँ अन्य मलुष्योंकी तरह बुद्धों भी मनुष्य ही भाना 
गया है। भहाँ सम्पूर्ण प्रवार्भ क्षणिक हैँ पंच रकंधोंका कं हो जाता विर्वाण है. इसके आगे सिद्धान्तों- 
का दा सिक विकास दृष्टिगोचर मंहों होता । महागान सम्मवायके अनुयायी अशन्‍्त करार तक प्रतेसयोकि 
ओके लिये अमस्वशील रहते है। थिर्वागके बाद मी बुदधकी अगुत्ति उंसारके'निर्याभके शिगे भटावर 
जारी रहदो है । भहाँ पृहुल्ामें रहकर भी किता किप्ी वर्णोप्नेदके प्राणीसात्रके शिये निरदोरधिकां हरे वदा 


ईैक४ं श्रीमद्राजचन्द्रजैनश्ञास्त्रमासयों 


बातें मिलही हैं । बैंदिक भौर जैत शास्वोंमें भी उक्त सम्प्रदायोंमें सर्वास्तिवादी स्ौद्ांतिक और शार्यससितीम 
(वैभाषिक ) तामके बौद्ध सम्प्रदायोंको छोड़कर अन्य सम्प्रदायोंका उल्हेख नहों मिलता । 


सौन्नान्तिक 
मे लोग टीकाआकी अपेक्षा बुद्धके सूत्रोंको अधिक महत्व देवके कारण सोत्रांतिक कहे जाते है। सो 
तिक लीग सर्मास्तिवादियो ( वैभाषिको ) को तरह बाहथ जगतके अस्तित्वकों मानते हैं और समस्त पदार्थोको 
ब्राहप और अन्तरके भेदते दो विभागोंमें चिमक्त करत हैं। बाहुथ पदाथ भौतिक रूप बौर आन्तर पदार्थ 
चित्त-चैत रूप होत हैं। सोत्रातिकोके मतमें पाच स्कभोंको छोड़कर आत्मा कोई स्वतञ पदाथ नहीं है । 
पाँच स्कृप ही परलोक जात हैं। अतोत अनागत सद्देतुक विनाश आकाश और पुदूगल ( नित्य और व्यापक 
आत्मा ) ये पाँच सज्ञामात्र प्रतिज्ञामात्र सबुतिमात्र और व्यवह्ासरमात्र हैं। सौत्रान्तिकोके मंतमे पदार्थोका 
शाम प्रत्यक्षते न होकर शञानके आकारको अन्यधानुपत्ति रूप अनुमानसे होता है। साकार ज्ञात प्रमाण होता 
है। उम्पूण सस्का क्षणिक होत हैं। रूप रस गध और स्पशके परमाण तथा ज्ञान प्रत्यक क्षण नष्ट होत 
हैं। अन्यापोह् (अय व्यावृत्ति ) ही धब्दका अथ हैं। तदुत्पत्ति भौर तदाकारतासे पदार्थोका ज्ञान होता है। 
मैरा मय भावनासे जिस समय ज्ञान-सन्तानका उच्छेद हो जाता है उस समय निर्वाण होता ह।  वसुवधुके 
अभिधमकोशके अनुसार सोत्रातिक छोग वतमान और जिनसे अभी फल उत्पन्न नही हुआ एसी भूत वस्तुको 
अस्ति रूप ठथा भविष्य और जिनसे फल उतन्न हो चुका ह ऐसी भूव वस्तुको नास्वि रूप मानते हैं। सौत्रां 
तिक छोगोके इस सिद्धातकों माननवाले धमत्राता घोष वसुमित्र ओर बुद्धवेव य चार विद्वान मुख्य 
समझे जाते हैं। ये लोग क्रमसे भावपरिणाम लक्षणपरिणाम अवस्यथापरिणाम और शअ्रपेक्षापरिणामको 
मानते हैं । 
धमत्नाता (१ ई )--भाव परिणामवादी धमत्राताका मत है कि जिस प्रकार सुबणके 
कंटक कुण्डल आदि गुणोंम ही परिवतन होता है स्वय सुवर्ण द्रव्यमें कोई परिवतन नहीं होता इसी तरह 
बस्तुका धम भविष्य पर्यायको छोड़कर वर्तमान रूप होता है और वतमान भावकों छोड़कर अतीत रूप 
होता है परन्तु वास्तवमें स्वयं द्रव्यम कोई परिवर्तत नहीं होता । धमत्राताको कमिष्ककी परिषदुक मख्य 
सदस्य वसुमित्रका मामा कहा जाता है। धमनत्राताने बुढठ भगवानके मुखसे कहे हुए एक हजार इलोकोंका 





खुला रहता है। इस सम्प्रदायके अनुयायी बृद्धको देवाधिदेव मानकर बुद्धको भक्ति करते है। महामान 
सम्प्रदायम प्रत्येक प्रथकों मि स्वभाव ओर अलिर्वाच्य कहकर तत्त्योका दाशनिक रोतिसे तलस्पर्शी 
विचार किया गया है। सौतालिक ओर बैमाषिक हीवयान और विज्ञानबाद और धान्यवाद महायान 
सम्प्रदायकी शाखाय हैं । 


जापानी विद्वान यामाकामी सोगन ( शधा88॥॥ 5020०॥ ) के मतानुसार बुद्धके निर्वाणके 
तीन सौ बरस बाद वभाषिक चार सौ बरस बाद सोत्रान्तिक तथा पाँच सौ बरस बाद माध्यमिक कौर 
ईसाकी तीसरी शताब्दिम विज्ञानवाद सिद्धान्तोंको स्थापना हुई। प्रो श्रवका मत है कि असग और 
वसुब॒धुके पृव भी विज्ञानवादका सिद्धान्त मौजूद था इसलिय मध्यमवादके पहले विज्ञामवादकोी मानकर 
बादमें माध्यमिकवादको उत्पत्ति मानता चाहिये । देखिये प्रोफेसर प्रव--स्याद्मदमझरी पृ ७० २५ | 
१ गुणरत्तकी पड़द॒तनसमुण्यय-टोफा । 
२ इसका रक्षियत विद्वान प्रो शर्बाटस्की ( 80/८:७४४४५ ) ने प्रग्नेजीमें अनुवाद किया है। 


३. भर्सस्यास्वसु वतमानस्य आावाम्यथात्वमेब केवल से तु द्रव्यस्येति। बया सुवणदब्पत्य कठककेयूर 
कुडकाशमिमावतिसिसस्म गुपस्याभ्थयात्व ते सुदर्णश्य तथा $ 
तुस्वपंग्रहुणलिका पृ० ५०४ । 


स्वाइादमअ्जरी [ परिशिष्ट ) ३०५ 


अम्मपदसे तैंतीस अध्ययतोंम संग्रह किया था। पम्मपदका चोनी अनुवाद मिलता है। घमत्राताको पल 
बस्तुविभापाणास्त्र संयृक्ताभिषमहुदयशांस्त्र अवदातसूतअ और घमव्रातध्यानसूत्र इन श्रंयोंका प्रणेता कहा 
जाता है । 

घोष ( १५ ई )--हक्षण-परिणामवादी धोषका सिद्धांत है कि जिस प्रकार किसी एक स्त्रीमें 
अयस्क्ति करनेवाला पुरुष दूसरी स्त्रियोमें आसक्तिको नहीं छोड देता उसी तरह भूत धर्म भूत धर्मसे संबद्ध 
होता हुआ बतमान और भविष्य धर्मोंते सबध नहीं छोडता तथा वर्तमान धर्म वतमान धर्मसे सब होता हुआ 
भूत जोर भविष्य धर्मसे संबध नही छोडता । घोषने अभिषर्मामृतशास्त्रकी रचना की है। इस प्रथका चीनी 
अनुवाद उपरूब्ध है । 

बुद्धेव (२ ई )--अपेक्षा परिणामवादी बुद्धवेवता कहना है कि जसे एक ही स्त्री पृत्रो 
माता आदि कही जातो है उसी तरह एक ही घमम नाना अपेक्षाओसे भूत भविष्य और वर्तमानका 
व्यवहार होता हू । जिसके केवल पूव पर्याय ह उसे भविष्य जिसके केवल उत्तर पर्याय है उसे भूत 
और जिसने पव पर्यायकों प्राप्त कर लिया ह और जो उत्तर पर्यायकी धारण करनवाला है उसे वर्तमान 
कहते हू । 

वसुमित्र (१ ई )--अवस्था परिणामवादी वसुसित्रका कहना हू कि धम भिन्‍न भिम्न 
अवस्थाओकी अपेक्षा ही भूत भविष्य और वतमान कहा जाता है। वास्तवमें द्रव्यम परिवतन नही होता । 
इसलिय जिस समय किसी धमम कार्य करनेकी शक्ति द द हो जाती हु उस समय उसे भूत जिस समय 
धमम क्रिया होती रहती है उस समय वर्तमाव और जिस समय घममे क्रिया होनवाली हो उस समय 
उसे भविष्य कहते है। वसुमित्र कतिष्कको परिषद्म उपस्थित होनेबाले पाँचसो अहतोंमसे थे । वसुमित्रने 
अभिषर्मप्रकरणपाद अभिषम्रधातुकायपाद अष्टादशनिकायश्ास्त्र तथा आयवसुमित्रवोधित वसगीतशास्त्र 
ग्रथोकी रचना की है । 

धमत्राता घोष बुद्धवदेव ओर वसुमित्रके सिद्धांतोका प्रतिपादन और खण्डन तस्वसप्रहम त्रकाल्य 

परीक्षा नामक प्रकरणम किया गया ह। वसुबधुन अभिधमकोश् ( ५ २४ ६) म आविके तीन विद्वानोंके 
मतोका खण्डन करके वसुमित्रके अवस्था-परिणामको स्वीकार किया है। 


बेभाषिक 
बैभाषिक लोग अभिधमकी टोका विभाषाकों सबसे अधिक महत्त्व देनके कारण वैभाषिक कहे 


जाते हैं। ये छोग भूत भविष्य और वर्तमानको अस्सिरूपसे मायते हू। इतके मतम ज्ञान ओर ज्ञम दोनों 
वास्तविक हैं। वैभाषिक छोग प्रयक्ष प्रमांणसे बाह्य पदार्थोका अस्तित्व मानते है। इनके मतम प्रत्येक 


१ तस्वसग्रह अंग्रजी भूमिका पृ ५६। 

२ पधर्मोष्ज्यसु वतमानोःतोतोइतीतलक्षणयुक्तोध्नागपप्रत्युत्पन्नाम्या लक्षणाम्या अवियुक्त । यथा पुरुष एकास्थां 
स्त्रियां रक्त शपास्वविरकत एवमनागतप्रत्युत्पन्नावषि वाच्ये । तत्त्वसग्रहप जिका । 

३ धर्मोष्ष्यसु वर्तमान पूर्वापरमपेक्यान्योन्य उच्यत इति। यथैका स्त्रो माता चोच्यते दृहिला चेति। 
ते संग्रहपंजिका । 

४. घधर्मोध्ध्वसु वर्तमानोवस्थामव्यां प्राप्यान्योह्यों निदिष्यतेज्वस्थान्तरतो न द्रव्यत द्रव्यस्यथ त्रिष्यपि 
कालेध्यभिन्तत्वातू । तत्वसप्नहप जिका । 

५. वेखिगे प्रोफेपर क्षेबाद्स्कोफा ॥॥६ एशाएश एण०क्‌एणा रण उप्रव्तधाधण प॑रिश्षिष्ट १ 
पृ ७६-११ । 

३९ 


३०६ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमालायां 


य॒दार्ध उत्पस्ति स्थिति जरा और भरण इम चार क्षणों तक अवस्थित रहता है। पुदुग ( आत्मा ) में भौं 
ये गुण रहते हैं। शान मनिराकार होता है और यह पदाणके साथ एक हो सामग्रीसे उत्पन्न होता है । 
बैम्ाबिक आर्यसमितीय नामसे भी कहे जाते हूं ।' 


बैभाषिक ( सर्वास्तिबादी ) लोगोंका साहित्य आजकरू चीनी भाषाम उपल थे हु। मुख्य साहित्य 
निम्न प्रकारते है! कात्यामनोपुत्रका ज्ञानप्रस्थानशास्त्र । इसे महाविभाषा भी कहते हैं । २ सारीपुत्रका 
धरस्कंध । ३ पूणका घातुकाय । ४ मौद्यलायनका प्रश्ञप्तिशास्त्र | ५ देवक्षमका विज्ञानकाय | ६ सारी 
पुत्रका संगीतिपर्याय और वसुमित्रका प्रकरणपाद | इसके अतिरिक्त ईसवी सन्‌ ४२ -५ म बसुबधुने 
अभिधर्मकोश ( वैभाषिककारिका ) ग्रथ लिखा ओर इस ग्रथपर स्वयं ही अभिधमक्रोशभाष्य रचा। इसम 
सौतांतिकोंके खिद्धांतोका खण्डन किया गया है। कवाग चलकर सौत्रातिक विद्वान यशोमित्रन हस ग्रथपर 
अभिषमकोशव्यालत्या नामकी टीका छिखी । इसके अलावा वैभाषिक विद्वान सघभद्बन समयप्रदीष और 
स्‍्यायानुसार ( इनका चोतीम भाषांतर है) नामक ग्र थ लिखे। घमत्राता घोष वसुमित्र आदिन भी 
वैभाषिक सम्प्रदायके अनेक ग्रथ लिख हैं। प्रसिद्ध ताकिक दिवनाग न भी प्रमाणसमु-चय ायप्रवेश हेतु 
घक्रडमर प्रमाणसपुच्चयवृत्ति आल्म्बनपरीक्षा त्रिकास्परीक्षा आदि याय ग्रथोकी रचना की हू । 


सौत्रातिक और वैभाषिक दोनो सम्प्रदायोका परस्पर घनिष्ठ सम्बंध रहा है। इसीलि्यिे बदिक प्र'थ 
कार इस दोतो स प्रदायोके भिन्न भिन्न सिद्धात्तोम म कोई भेद न समझकर सौत्रातिक और वभाषिकोका 
सर्वास्तिवादीके तामसे उलेख करते ह्‌। परतु सोत्रातिकोन कभी अपने आपको सर्वास्तिवादी नहीं कहा 
कारण कि सर्वास्तिवादों और सौत्रातिक दानोके प्रथ अछग अलग थ । सौत्रातिक और वभाषिक ( सर्वा 
स्तिषादी ) दोनो बाह्य पदार्थोके अस्तिवकों मानते ह। ये लोग अठारह धातुआंको स्वीकार करते है । इन 
सम्प्रदायोकी रुचि विशेष रूपसे क्षणिकवाद प्रत्यक्ष और अनुमानकी परिभाषा पदार्थाका अथक्रियाकारित्व 
अपोहवाद अवयववाद विशषवाद आदि विषयोको प्रतिपादन करनेकी ओर अधिक रहो हू। ये याय 
वैदोषिक सार्य आदि वबदिक दशनकारोके सिद्धातोका खण्डन करते थे। वसुबधु यशोमित्र धमकी्ति 
( छगभग ६३५ ई ) विनीतदेव शातभ पधर्मोत्तर (८४१ ई ) रत्नकीति पण्डित अशोक रत्नाकर 
शान्ति आदि विद्वान इत सम्प्रदायोके उल्लखनीय विद्वान हूं । 


सोत्रान्तिक-बेभाषिकोंके सिद्धांत 


१ प्रमाण और प्रमाणका फल भिन्न नहीं है--जिस समय किसी प्रमाणके द्वारा पदाथका ज्ञान 
होनेपर उस पदार्थ सम्बन्धी अज्ञानको नि्कत्त होती हु उस समय उस पदायक प्रति हय अथवा उपादेयकी 
बुद्धि होती है। इसी बुद्धिका होना प्रमाणका फल ( प्रमिति ) कहा जाता है। नमाय्रिक मीमासक और 
सांड्य लोगोकी मान्यता है कि जिस प्रकार काटनकी क्रियाके बिना कुठारको करण नहो कहा जा सकता 
उसी तरह प्रमिति क्रियाके बिना प्रमाणकों करण नहीं कह सकत । अतएव जिस प्रकार कुठारसे बृक्षको 
काटनपर वृक्षके दो टकडइ हो जाना रूप फल कुठारसे भिन्न है उसी तरह हाल्य और पटार्थोका ज्ञान 
होनेसे जो पदार्थोका ज्ञान होना रूप फल होता ह॒ उसे भा प्रमाणसे सब॒धा भिन्न मानना चाहिये। प्रत्यक्ष 





१ देक्षिये गुणरत्नकी घडदश्नसमच्चय टीका प्‌ ४६ ४७। सर्वास्तिवादके सिद्धातोके विक्षेष जाननेके 
लिये यामाकामी धोगेनका 5980॥8 ० छिप्रनक्राज्ञा० पफ़०्पष्टा। देखना चाहिय । 


२ सवदर्दानसग्रहकार आदि विद्ययोके अनुसार वमाषिक पदाय्थोंका ज्ञान प्रत्यक्षे और सौज्रांतिक 
पदार्धोका ज्ञान अनुमानसे मानते हैं । 


३. देखिये यामाकामी सोगेन का 5ए8(९७६ ० छेप्रवतशाशा० प्४०प्रष्टा! अध्याय ३ । 


स्याद्रादमज्जरी ( परिश्िष्ट ) ३०७ 


अवुमाव आधि प्रमाण साधकतस होनेसे करण हैं और पदार्थोका हेव-उपादेय रूप शान होना साथ्य होनेसे 
क्रियारूप है अवएव प्रभाणका फल प्रमाणसे सवथा भिन्न है। बौद्ध इस सिद्धान्तका खण्डन करले हैं। 
उनका कथन है कि भ्त्यक्ष ओर अनुभान प्रमाणका स्वरूप पदाययोका जानना है. अतएव पदार्थोको जाननेके 
सिवाय प्रमाणका कोई दूसरा फल नहों कहां जा सकता इसलिये प्रमाण और प्रमाणके फलको सर्वथा अभिन्न 
मासता चाहिय । जिस समय ज्ञान पदार्थोको जानता है उस समय ज्ञान पदार्थोके आकारका होता है यही 
जशञाखकी प्रमाणता है। तथा ज्ञान पदार्थोके आकारका होकर पदार्थोंकोी जानता है यह ज्ञानका फल है। 
अतएव एक ही ज्ञानको प्रमाण और प्रमाणका फल स्वीकार करना चाहिये । व्यवह्वारम भी देखा जाता है 


कि जो भा मा प्रमाणते पदार्थोका ज्ञान करती ह उसे हो फल मिलता है। इसलिये प्रमाण और प्रमाणका 
फल सबधा अभिन्न हैं । 


२ क्षणिकवाद--बौदध छोग प्रत्येक पदाथको क्षणिक स्वीकार करते हैं। उनका मत है कि ससार 
में कोई भी वस्तु निय नही है । प्रयक वस्तु अपन उत्पन्न होनके दुसरे क्षणमें हो नष्ट हो जाती ह क्योंकि 
नष्ट होना पदार्थोका स्वभाव है। यदि पदार्थोका स्वभाव नष्ट होना न माना जाय. तो घड़े और छाठोका 
सघष होनेपर भी घडका नाश नहीं होना चाहिय । हमें पदाथ निय दिखाई पडते है परन्तु यह हमारा 
अम मात्र है । वास्तवम प्रयक वस्तु प्रत्यक क्षणम नाश हो रही ह । जिस प्रकार दीपककी ज्योतिके प्रतिक्षण 
बदलते रहनपर भी समान आकारकी ज्ञान परम्परासे यह वही दीपक हू इस प्रकारका ज्ञान होता है. उसी 
प्रकार प्रत्यक वस्तुके क्षण क्षणम नष्ट होनपर भी पूत. और उत्तर क्षणोम सदुशता होनेके कारण वस्तुका 
प्रायभिज्ञान होता है। यदि वस्तुको निय माना जाय तो कूटस्थ नित्य वस्तुर्म अथक्रिया नहीं हो सकती 
ओर वस्तुम अथक्रिया न होनसे उस सत भी नही कहा जा सकता । दसवों शताब्दिके बौद्ध विद्वान रत्न 
कीतिन क्षाणकवादकी सिद्धिके लिये क्षणभगसिद्धि नामक स्वतत्र ग्रथ लिखा है । इस ग्रंथम रत्नकीतिने 
शकर बत्रिलोचन यायभूषण वाचस्पति आदि विद्वानोंके मतका खण्डन करते हुए अवयब्याप्ति और व्यति 
रेकग्याप्तिसि क्षणभगवादकी सिद्धि की ह। शान्तरक्षित आचार्यन तस्‍्वसग्रहम स्थिरभावपरीक्षा नामक 
प्रकरणम भी नित्यवादकी मीमासा करते हुए क्षणिकवादकों सिद्ध किया है। इसके अतिरिक्त जैन और 
बदिक भ्रथोम भी क्षणिकवादका प्रतिपादन मिलता हुँ । 

३ अवयवधषाद--नयायिक छोग अवयवीको अवयवोसे भिन्न मानकर उन दोनोका सम्बन्ध सम 
वायसे स्वीकार करत हैं। परतु बौद्धोका कहना है कि अवयवोको छोडकर अवयवो कोई भिन्न बस्तु नहीं 
है। भ्रमके कारण अवयव हो अवयबो रूप प्रतीत होते हैं। अवयव रूप परमाण उत्पन्न होते हू भोर उत्पन्न 
होते ही नष्ट हो जाते हैं इसलिये अवयवोकों छोडकर अवयवी पथक वस्तु नहीं हैं। जिस समय परस्पर मिश्चित 
परभाण ज्ञानपे जान जाते हैं. उस समय य परमाण विस्तृत प्रदेशम रहनेके कारण स्थरू बह्ढे जाते हैं ।७ 


है जन छोग भी पर्यायाथिक नगकी अपेक्षा क्षणिकवाद स्वीकार करते हँ--स्याह्ाविनामपि हि प्रतिक्षणं 
नवनवपर्यायपरपरोत्पत्ति रभिमतैव । तथा च क्षणिकत्वम । देखिय पीछे प्‌ १८८ 

२ देखिये पीछे पृ २३४ 

३ पड़ित हरप्रसाद शास्त्री द्वारा विव्छिओथिका दडिका कछकत्ताम सम्पादित । 

४ देखिये घडदक्षतसमुच्चय गृणरत्नकी टोका पृ २९३ ४ चद्रप्रमसूरि प्रमेयरत्मकोष पृ ३ । 

५ न्यायमजरी न्यायवातिकतात्पयटीका आदि । 

६ बौद्धोंके क्षणिकवादकी तुलना फ्रांसके दार्शनिक बर्गसाँ ( 382250॥ ) के क्षणिकवादके साथ की 
जा सकती है । 

७. परमाणव एवं परख्पदेशपरिद्यारेणोत्पन्ता परस्परसहिता अवभासमाना देशवितानपन्तों भासम्ते वितल 
देशत्यक्ष स्थुलत्यम्‌ । पडित अशोक भवमविनिराकश्ण पृ ७९। 


३३८ श्रीमद्राजकन्द्रजेनशास्त्रमालायां 


इसलिये परमाणुओका छोडकर जअवयवीको भिन्न तहीं मालता भाहिये | पंडित अक्ोकत अवयववादकी पुष्टिके 
लिये अवयविभिराकरण सामक ग्रथ लिखा है । 


४ विशेषयवादू- नैयायिक सामास्यकों एक सित्य और व्यापी मानते हैं। बौद्धोका मत है 
कि विशेषकों छोड़कर सामाय कोई भिन्न वस्तु नहीं है। सम्पूर्ण क्षणिक पदार्थोंका ज्ञान उनके असाधारण रूपसे 
ही होता है इसलिये सम्पृण पदार्थ स्वलक्षण हैं अर्थात्‌ पदार्थोका सामान्य रूपसे ज्ञान नहीं होता । जिस समय 
हम पाथ उगलियोंका शान करते हैं उस समय पांच उंगलियोरूप विशेषकों छोडकर अंगुलित्व कोई भिन्न 
आंति नहीं भालम होती ।' इसी प्रकार गोको जानते समय गौकें वण आकार आदि विशेष ज्ञानको छोड़कर 
गोत्व सामान्यका भिन्न ज्ञान नहों होता अतएवं विशेषकों छोडकर सामान्यको भिन्न वस्तु भही मालना 
जाहिये | क्योंकि विद्येषम ही वस्तुका अथक्रियाकारित्व लक्षण ठीक-ठीक धटता हैं ।* वेदान्तियोके मतम भी 
जातिका प्रत्यक्ष अथवा अनुमानसे ज्ञान नहीं माता गया अतएवं सामाय भिसन पदाथ नहीं है । 


५ अपोहवाद--जिससे दूसरेकी व्यावृत्ति की जाय उसे अपोह कहते ह ( अयोध्पोहयते व्यावत्यते 
अनेन )। थोद्ध लोग अयन्त व्यावृत्त परस्पर विलक्षण स्वलक्षणोमें अनुवृत्ति प्रथय करनवाले सामा-यकों 
नहीं मानते यह कहा जा चुका हू । बौद्धोकी मा-यत्ता है कि जिस समय हम किसी शब्दका ज्ञान होता है उस 
समय उस दाब्दसे पदार्थोका अस्ति और नॉस्त दोनों रूपसे ज्ञान होता है। उदाहरणके लिये जिस समय 
हमें भौ शब्दका ज्ञान होता है उस समय एक साथ ही गौके अस्ति-व और गोके अतिरिक्त अन्य पदार्थोंके 
तास्तित्व रूपका ज्ञान होता है। इसलिये बौद्धोके मतम अतद्रधावृत्ति ( अपोह ) ही शब्दाथ माना जाता है। 
पढ़ित अशोकने अपोहवादपर अपोह्तिद्धि नामक स्वतन्न ग्रथ लिखा है। मीमासाइलोकवात्तिकम भी 
अपोहवादपर एक अध्याय है । 


शुन्यवाद 

घूयवादको माध्यमिकवाद अथवा नैरात्म्यवाद भी कहते हैं। माध्यमिक लोगोंका कथन है कि 
पदार्थोंका त निरोध होता है न उत्पाद होता है न पदार्थोका उच्छेद हाता हु न पदाथ सिय हैं. न पदार्थोर्ने 
अनेकता है न एकता ह और न पदार्थोमे गमन होता है और ते आगमन हाता है । अतएवं सम्पण 
भ्रस सायाफे समान होतसे निस्स्वभाव हैं। जो जिसका स्वभाव होता ह वह उससे क्रभी पृथक नही होता 
भोर वह किसी दूसरकी अपेक्षा नही रक्षता । परन्तु हम जितन पदाथ देखत हु व सब अपनी-अपनी 
हेसुप्रत्यय सामग्रीसे उत्पन्न होते हैं और अपनी योग्य सामग्रीके अभावम॑ नही होते । इसलिय जो लोग 
स्थमावसे पदार्थोकों भावरूप मानते हैं वे छोग अह्ेतु प्रययसे पदार्थोकी उत्पत्ति स्वीकार करना चाहते हैं । 
अलएव सम्पूण पदाथ परस्पर सापेक्ष हैं काई मो पदाथ सर्बथा निरपेक्ष दष्टिगोचर नहीं होता। अतपब हम 








१ प्र यक्षमासि धम्मसु न पचस्वगुलीष स्थित 
साम्राय प्रतिमासते न च विकपाकारबुद्धों तथा । 
ता एवं स्फुटमृतयोइत्र हि विभास ते न जातिस्तत 
सादृश्यअमकारणों पुतरिमावेकोपलब्धध्वती ॥ 


पढ़ित अशोक सामायदूषणदिकप्रसारिता प १ २। 
२ देखिये पीछ पु ११५ १२४ | 
है अनिरुद्धमनुत्पादमनुच्छेदमशाएवत । 
अनकाथसतानाथमतागममनिर्गम्मम ॥ माध्यमिकवृत्ति प्रत्ययपरीक्षा । 
४ हेतुप्रत्यय अपेक्ष्य वस्तुन स्वभावता त इतरथा। 


स्माद्ांदमज्जरों ( परिशिष्ट ) ३०९ 


पदाधोका स्वभावकी अपेक्षा उत्पेन्न होता नहीं मान सकते । पदार्थ स्वभावसे भाव रूप तहीं हैं. इसलिये के 
प्रभावकी अपेक्षा भी उत्पन्न नहीं होते अन्यथा सूर्ससे भी अन्धकारकों उत्पत्ति माननी चाहिये। पदार्थ 
श्ाभाव और परभावकी अपेक्षा उत्पन्न नहीं होते इसलिये स्वभाव और परभाव दोतो ( उभय रूप ) से 
भी उनकी उत्पत्ति महो हो उकतोी । तथा भाव अभाव और भावाभावसे पदार्थोंकी उत्पत्ति न होनेसे अनुभव 
कूपसे भी पदाथ उत्पन्न नहीं हो सकते । अतएब जिस प्रकार असत मायागज सत्‌ रूपसे प्रत्तीत होता है 
जिस प्रकार अपारमारथिक माया परमाथ रुपसे ज्ञात होती है उसी तरह सम्पूण अतात्विक धर्म अविद्याके 
कारण तत्त्व रूपसे दृष्टिगोचर होते हैं। बास्तवमें न पदाथ उत्पन्न होते हैं न नष्ट होते हैं न कही छाभ है गे 
हानि है तर सत्कार है न परामव है त सुख हू न दुख है न प्रिय है तअप्रिय है न कहीं तृथ्णा है व कोई 
जीवछोक है न कोई मरनेवाला है न कोई उत्पन्न होगा न हुआ है न कोई किसीका बन्चु हु और वे 
कोई मित्र है। जो पदाय हम भाव अथवा अभाव रूप प्रतीत होते हैं वे केवल सवृति अथवा लोकसत्यकी 
इष्टिसे हो प्रतीत होते है । परमार्थ सयक्री अपेक्षासे एक निर्वाण ही सत्य हैं और बाको सम्पूर्ण सल्कार 
असत्य है। यह परमाथ सय बुद्धिके अगोचर है पूण विकल्पोसे रहित है अमभिलाप्य है अनक्षर हैं और 
अभिभेय-अभिधानसे रहित है। यद्यपि इस परमार्थ धमका उपदेश नहीं हो सकता परन्तु जिस प्रकार 
किसी म्केच्छको कोई बात समझानेके लिए म्लेच्छकी ही भाषाका उपयोग करना पडता है उसी प्रकार 
ससारके प्राणियोको निर्वाणका माग प्रदशन करनके लिये सवृति सत्यका उपयोग करना पड़ता है क्योंकि 








* य प्रत्ययर्जायति स छाजातो 
न तस्य उत्पादु समभावतो5स्ति । 
ये प्रययाधीनु स शन्य उक्तो । 
य शन्‍्यला जानति सोध्रमत्त ॥ बोधिचर्यावतार पजिका पृ ३५५। 
जैन दशतम वस्तुको स्वभावसे अशन्‍्य ओर परभावसे शन्य भाना गया है--सवस्य वस्तुन स्वरूपादिना 
अशू य वात्पररूपादिना धूल्यत्वात्‌ । अमृतचद्र-प्रास्तिकाय ४ टीका। परतु पंचाध्यायीक!रसे 
वस्तुको सवविकल्पातोत कहकर द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे स्वभावसे भी अस्तिरूप और परभावसे भी 
नास्तिरूप नहीं माला है--- 
द्रग्याधिकनयपक्षादस्ति न तत्त्व स्वरूपतो४पि तत । 
न थ॒ नास्ति परस्वरूपात सर्वविकल्पातिग यतों वस्तु ॥ पच्ाध्यायी १-७५८। 
सिद्धसेल दिवाकर भगवानको छनन्‍्यवादी कहकर स्तुति करते हैं--- 
स्वमेव परमास्तिक परमशून्यवादी भवान्‌ । 
त्वमुज्वलविनिणयोप्प्यक्यनी यवाद पुन ॥ 
परस्पर विरुद्धतत्वसमयश्न सुध्लिष्टणाक । 
त्वमेव भगवन्नक प्यसु ( मु ) नयो यथा कस्तथा ॥ द्वा द्वातिशिका ३-२१। 


२ न सन्नासन्‍्त सदसन्न चाप्यनुभयात्मक | बोधिचर्याबतार पंजिका प्‌ २५९ । 


३ एव शूम्येषु धर्मेष कि लब्ध कि हूत भवेत्‌ । 
सत्कृत परिभूतों वा केव क संभविष्यति । 
कुल सुख या दुख वा कि प्रियम्‌ वा किमग्रियम । 
का तृव्णा कुच् सा तृष्णा मृग्यमाणा स्वभावत ॥ 
विचारे जीवकोक के को नामात्र मरिष्यति । 
को भविष्येति को भूत को बस्युः रऊूस्य के सुहुतू ४ दोधिषमोक्‍्तार ९-१५२ ३ ४। 


३8० ओरमद्राजचन्द्रजैनशोस्त्रमालाया 
पंबूति सत्यका बिना अवलूम्बन लिये परमार्थका उपदेश नहीं किया जा सकता । इसलिए सम्पूण घ्मोंको 
निसस्वभाव---शू य--ही मानता चाहिये । क्योंकि श यतासे हो पदार्थोंका होता समव है ।* 


शक्ता--यदि सम्पण पदाथ शय है और न किसी पदाथका उत्पाद होता है और न तिराष होता 
हैं वी फिर चार आर्यसत्योको भ छे और बुरे कर्मोंके फलको धोधिसत्वकी प्रवृत्तिको और स्वय बुड़्को भी 
शस्य और मायाके समान मिथ्या मानना चाहिय। समाधान--बुद्धका उपदेश परमार्थ और सवृति इम 
दो सप्योंके आाधारते हो होता है। जो इन दोनों सयोंके भेदको तही समझता बह बद्धके उपदेशोंके प्रहण 
करनेका अधिकारी नहीं है। धौद्ध दर्शनम बाह्य और आध्यानमिक भावोका प्रतिपादत इन्हीं दो सत्योके 
आधारसे किया गया है। साधारण लोग विपर्यासके कारण सवृति सत्यसे स्कथ घातु आमतन आविको 
सत्त्य रूपसे देखते हैं। परन्तु सम्यग्दर्शनके होनपर त-वश आय लोगोको स्कघ आदि निस्स्वभाव प्रतीत होन 
लगते है । इसलिय क्‍या अनात है क्या ब त अनन्त ( उभय ) हू क्‍या अनुभय ( न अन्त और न अनन्त ) 
है क्या अभिन्न है क्‍या भिन्न है क्‍या शाध्वत हु क्या अनिय है क्या नित्य-अनि-य है और क्‍या अनुभव 
(न सित्य मौर न अभनि-य ) है ये प्रदन बुद्धिमानोके मनम नहीं उठते । स्वय निर्वाण भी भाव रूप है 
या अभाव रूप यह हम नहीं जाम सकते | क्योकि निर्वाण न उत्पन्न होता है न निरुद्ध होता है. न वह 
नित्य है और न अनिय हू । निर्वाणमें न कुछ नष्ट होता ह औौर न कुछ उत्पन्न होता है* । जो निर्वाण है 
बही ससार है और जो ससार ह वही निर्वाण है ।* इसलिय भाव अभाव उभय अनुभय इन चार कादि 
मोंसे राहत प्रपचोशमरूप निर्वाणकों ही माष्यमिकोन परमाथ त-व माना । है थथपि सब धर्मोके तिस्स्वभाव 
होनेसे परमार्थ सय अनक्षर है. इसलिय तृष्णीभावकों ही आर्योन परमाथ सय कहा है. परन्तु फिर भी 
व्यवहार स य परमाथ स“यका उपायभूत है । जिस तरह सस्कृत धर्मोंसे असस्कृत निर्वाणकी प्राप्ति होती है 
उसी तरह सवृति सत्यसे परमाथ सयको उपलछाधि होती ह। वास्तवम न प्रयक्ष आदि प्रमाणोका प्रमाण 
कहा जा सकता ह और न वास्तवम पदार्थोंको क्षणक हो वह सकते हैं । कितु जिस तरह कोई पुरुष 
अपवित्र स्त्रीके शरोरम पवित्र भावना रखता है उसी तरह मूख पुरष मायारूप भावोम क्षणिक क्षक्षणिव 


१ तस्मात सकलविक पाभिलापविकद वादनारोपितमसावृतमनभिल प्य परमार्थतत््व कथमिव प्रतिपादयितु 


शक्‍्यते । तथापि भाजनश्रोतजनानुग्रहाथ ( परिक पमपादाय ) सवुया निदर्शनोपदशनन किचिद 
भिधीयते । बोघिचयोवतार पजिका पृ ३६३। 


२ सव त् युज्यत तस्य शन्यता यस्य युयते । 

सब न युज्यत्ते तस्प शूप्यता यस्थ न युज्यते ॥ मा बमिकृवारिका २४-१४ । 
है द्व सत्य समुपाश्रिय बुद्धाना धमदेशना । 

लछोकसबृतिसय च स य च परमार्थत ॥ माध्यमिककारिका २४-८ । 

सा यमिककारिका निर्वाणपरीक्षा । 

अप्रहीणामसाध्राप्तमनु छश्नमशाइवत । 

अनिरद्धमनु पन्नमतप्निर्वाणमिध्यते ॥ माध्यमिकका रिका निर्वाणपरीक्षा । 
६ निर्वाणस्य च था कोटि कोटि ससरणस्य च 

न तयोरन्तर किचित सुसुक्ष्ममपि विद्यते ॥ माध्यमिककारिका निर्वाणपराक्षा। 
७. परमार्थों हि भार्याणा तूष्णीमाव । चद्धकोति माध्यमिकर्वृत्ति । 
८ उपायमूत व्यवहरसय उपेयभूतं परमाथसत्य । 

तुयोबिभागो श्वगतो न येन सिथ्याविकय स कुमागजात ॥ 


चड़कीति मधष्यमकावतार ७-८ । 


स्याद्ादमध्जरी ( परिशिष्ट ) १११ 


आदि प्रमोंका प्रतिपादन करते हैं'। और तो क्या परमार्थ सत्यसे बुड्ध और उसको देशवा भी मृगतृष्णाके 
सपात है। इसलिये धर्मोके निसस्‍्वभाव होतेपर भी प्राणियोकी प्रज्ञत्तिके लिय हो बु़ने इसका उपदेश 
किया है ।'* 


अका--शू यवादियोके सतम सम्पूण भाव शूय है. इसलिय दन्यताकों भो छून्य मानना चाहिये । 
सम्माधान--वास्तवम सम्पूण पदार्थोके निसस्वभावत्वके साक्षात्कार करनके लिय ही बुद्धने श-यताका उपदेश 
किया है। शन्‍्यता भाव अभाव आदि चार कोटियोंसे रहित है इसलिये श-्यताको अभाव ( शन्‍्य ) रूप 
नहीं कह सकते | हमारे मंतम भववासनाका नाश करनेके छिये ही श-यताका उपदेश है इसलिये शब्यतामें 
भो शस्यता बुद्धि रखनसे नैरा-म्यवादका साक्षात अनुभव नहीं हो सकता। अतएवं हम भाव अभिनिवेशकी 
तरह धाम्यताम भी अभिनिवश नहीं रखना चाहिये अ बया भाव अभितिवेश और दान्यता-असिनिवेश्ञ 
दोनोमें कोई अन्तर न रहेगा । जिस समय भाव अमाव शुद्धि अशुद्धि रूप प्रपंचवृत्ति नही. रहती उस 
समय हधन रहित अग्तिकी तरह सत और असतफे आलम्बतसे रहित बुद्धि सम्पूर्ण विकत्पोंके उपक्षम होनेसे 
शात हो जाती है। 


माध्यमिकवादके प्रधान आचाय तागाजन [१ ई ) मान जाते ह। नागाजुनन शम्यबादके 

स्थापन करनके लिये चार सौ कारिकाओम माध्यमिककारिका नामक प्रथ लिखा है। इस ग्रथके ऊपर नागा 
जुनने अकुतोभया नामकी टीका लिखी है। इसका अनुवाद तिब्बती भाषा म मिलता है। माध्यमिक 
कारिकापर बद्धपालित भौर भावविवकने भी टीकाय लिखों हैं जो तिज्वती भाषाम हैं। 
बुद्धपालित शयवादके अन्तगत प्रासंगिक सम्प्रदायके जमदाता कहे जाते हैं। ब्रुद्धपालित वान्यवादके सिद्धांतों 
को स्थापित करके अय सतवालोका खण्डनकर नागार्जुनके सिद्धातोकी रक्षा करना चाहते थे। भाववियक 
छयवादके दूसरे स॒ प्रदाय स्वातत्रिक मतके प्रतिष्ठाता हैं। य आचाय स्वतंत्र तकोंसे शम्यवादकों 
सिद्धि करते थे। माध्यमिककारिकाके ऊपर चद्धकीतिने (५५ ई ) प्रसन्नपदा नामको संस्कृत टीका 
लिखी है। यह टीका उपलब्ध है। नागाजुनन सुहल्लेख युक्तिषष्टिका आदि अनक ग्रथ लिखे हैं। श-य 
वादके दूसर महान आचाय आयदेब हैं। ये नागाजुनके शिष्य थे। इहोने चतु शवक चित्तविशुद्धि 
प्रकरण आदि अनक प्रथ लिख हैं । 
१ अशच्यादिष श यादिप्रसिद्धिरिव सा मृषा ॥ 

लोकाबतारणाथ व भावा नाथेन देशिता । 

तस्वत क्षणिका नैते सवृत्या चेद्‌ विरुष्यते ॥ बोधिययावितार ९-६ ७। 


२ शन्‍्य इति न वक्त य जश य इति वा भवत्‌ । 

उभय नोभय चेति ्रज्ञप्तत्थ तु कथ्यत ॥॥ 
माध्यसिकका रिका २२-११ । 

हे दायवादियाके ग्रन्योम श यताका अन्तद्यरहित व मे यमप्रतिपदा परस्परअपेक्षिता धर्मघातु आदि 
एब्दोसे उलेख किया गया है। रशियन विद्वान प्रोफेसर शेर्बाट्सकी ढायता का अनुवाद 
२९४०(ए।४ ---मपेक्षिता शब्दसे करते है। उक्त विद्वान लछेखकने यूरोपके हेगैरू ( ॥76४०। ) 
ब्रैडले ( (3/90८7 ) आदि महान्‌ विचारकोके पिद्धात्थोंके साथ शून्यवाद फी घुझना की है और 
सिद्ध किया है कि इस सिद्धास्तकों 7४॥१)॥५४ ( सर्वथा अमाव रूप ) सहों कहां जा सकता 4 देखिये 
लेखककी (0णा०थुताठ9 रण छचचताओ एार४08 पु ४९ से आगे । 

४ सर्वसकल्पहामाय शून्यतामृतवेशना । 
अध्य तत्यामपि प्राह्मस्त्वथासाचबंसादित ॥। बोधिचर्माक्‍तारप॑जिका भू ३५९ । 


११६ श्रीमद्राजचन्दजेनशास्वमालायां 
विज्ञानवाद 
इसे भोगाचार॑ भी कहते हैं। विज्ञानवादों भो शुन्यवादियोंकी तरह सब धर्मोको निस्थभाव 
पानते हैं। विज्ञानवादियोंके सतम विज्ञानकों छोड़कर बाह्य पदार्थ कोई वस्तु नहीं हैं। जिस प्रकार जखता 
हुमा का ( अलातचक्र ) चक्र रुपते घूमता हुआ मालम होता है. अथवा जिस प्रकार तमिरिक पुरुषको 
कैशसें सच्छरका जान होता ह उसे तरह कुदछ्टिसे युक्त छोगाको अनादि वासमाके कारण पदार्थोंका एकर्व 
भन्यर्त॒ उभयत्व और अतुजयत्व रूप ज्ञान होता है. दाहतवर्ते घमत्त भाव स्वप्त-ज्ञान साया और गधर्व 
भगरकी तरह असत्‌ रूप? हैं। इसलिये परमार्थ सत्यसे स्वयप्रकाशक विज्ञान ही सत्य है। यह सब दुष्य- 
माल अगत विज्ञालका ही परिणाम हैं और यह सवृति सत्यसे हो दृष्टिगो चर होता है। विज्ञानवादियोंके मतम 
विश ही हमारी वासनाका मूछ कारण है । इस चित्त में सम्पूण धर्म कार्यरुपसे उपनिबश्ध होते हैं अपवा यह 
वित्त उप्पूण धर्मोमे कारणरूपसे उप्िबद्ध होता है इसलिये इसे आलयविज्ञान कहते हू। यह आलग्रविज्ञान 
सम्पूण क्लेशाक बोज है । जिस प्रकार जलूका प्रवाह तृणष लकड़ी आदिकों बहाकर छे जाता है उसी 
तरह यह आलयविज्ञात स्पश मनस्कार आदि धर्मोको आकर्षित करके अपन प्रवाहसे ससारकों उत्पन्न 
करता है । जिस प्रकार समुद्रम कल्लोल उठा करती हैं बसे ही दश्य पदार्थोंकों स्वचित्तस भिन्‍त समझनसे 
१ विज्ञानवादियाफे मतम जो योगकी साधना करके बोधिसत्वको दशभूमिक्रों प्राप्त क ते है उन्हींको 
बोधिकी प्राप्ति हाती है. इसलछिय इस सम्प्रदायको योगाचार मामसे कहा जाता हूं । विद्वानोका कहना 


है कि अमगके योगाचारभमिशास्त्र नामक ग्रंथके ऊपरसे ब्राह्मणोने विज्ञानवादकों मोगाचार सशा 
दीह। 


२ विविधस्य स्वभावस्य त्रिविधा निस्स्वभावता । 
संघाय सबधर्माणा देशिता निस्स्वभावता ॥ वसुबधु-तरिशिका २६। 
तास्विक दष्टिसे विचार किया जाय तो विज्ञानबाद और श-यवादम कोई अन्तर नहीं ह। दोनो सम्पण 
पदार्थोको निरल्थभाव कहत हू । अनन्तर इतना हो ह कि विज्ञानवादो बाह्य पदार्थोवों मानकर उन्‍हें केवल 
विज्ञानका परिणाम कहते हैं. जब कि शब्यवादी बाह्य पदार्थोकों मायाहूप मानकर निस्स्वभाव सिद्ध 
करनेम सम्पूण शक्ति लगा देते है। परन्त जब उनसे पृष्ठा जाता ह कि यदि आप छागोके मतम बाह्य 
पदार्थोकी तरह माया स्वभावकों ग्रहण करमवाली कोई बुद्धि नहों मानो गई तो सायाफी उपलब्धि 
किस प्रकार हाती हु ? तो विज्ञानवादी उत्तर देता है कि य सम्पूर्ण पदाथ चित्तके विकार हैं जो 
अनादि वासनाके कारण उपन्न होते हैं। देखिय दासगप्त & 8 (0१ ० 00480 एग्र080|0ए 
पृ १६६७ तथा बाधिचर्यावतारपजिका € १५ से आगे । 

रे चित्त केशोण्डुक माया स्व नगंधवमेव चे। 
भल्लात मृततृष्णा च असन्त र्याति वे नृणाम्‌ ॥ 
तित्यानि य तथकत्वभुमय नोभय तथा । 
अनादिदोपसबवा बाढा कापति मोहिता ॥ लकावतार २९१५७ ८। 

ड हू सत्य समुपाणित्य बुद्धाना धमदेशना । 
दाह्मोश्य सावृतं सत्य चित्तमेकमर्ांवृतम ॥ 


५ सवसक्छेशिकधर्मबीजस्थानत्वात्‌ आछय । आलूय स्थानमिति पर्यायो । अथवा लीगन्ते उपनिवष्यतै5- 


ह्मिनू सवधर्मा कायभावेत। तहा लीयत उपनिदंध्यते कारणमांवेन सबधमषु इत्याझय । विजानादि 
विज्ञान । भिज्विका २ स्थिरमतिमाष्य प्‌ १८। 


६ यथा हि ओध तृणकाष्टपोमयादोताकृपबन्‌ गच्छति एव क्षलमविशानमपि पुण्यापुण्यावेम्पकर्मत्रासनां 





स्वाड्ीदमंड्लेंसी ( परिक्षिष्ट ) है! 


अयादि कांसकी वस्सेनसि पदाधोंका दृष्ठ और दृदय रूप समझलेवाली विज्ञानधक्ृतिके स्वभावसे तथा 
पदाशोका विधित्र अनुमव करमेसे” आल्यबिशानमें प्रवृत्तविशामकी कहरें उठा करती हैं। यह आालय 
विज्ञान सरदाद ल्थिति ओर छृयसे रहित है परन्तु यह क्षणिक धारा है कोई नित्म पदार्थ महों। जिस 
समय अविद्याके बह होनेसे वाधनाका धकुर वष्ठ हो जाता है. उस समय क्षोभोत्यावक ग्राह्मन्गाहक भाव 
भी महीं रहता । इस दशासें अहंकारते रहित आलयविज्ञान भी व्यावृत्त हो जाता है और केवल क्र 
विर्मल चित्त अविशिष्ट रहता है। इसी अवल्याको अहहदअवस्थाके नामसे कहा गया है * ओर यहाँ गोगो 
कीयोंका बित्त मद्यलक्षण विज्ञतिमानमे ही स्थित हो जाता है। इस दश्याको विज्ञानवादियोके आस्त्रोर्मे 
तथवा शयता तथागतगभ आदि नासोसे कहू कर उसका लिय ध्रव शिव क्षौर धाइबत रूपसे वन 
किया गया है । 

शका--यदि सम्पूण धर्म केवछ विज्ञप्तिमात्र हैं तो चक्ष श्रोत्र आदि इन्द्रिय रूप आविकों वे कैसे 
जानते हैं। समाधान--जब तक योगी छोग अद्वयलक्षण विज्ञप्तिमात्रताका साक्षात्कार नहीं करते उल 
सम्तय तक पदार्थोम ग्राह्म प्रहक रूप प्रवुत्तिका नाश नही होता । । इस कारण वासनाके कारण हो इन्द्रियोग्रे 
पदार्थोंका ग्राह्मनप्राहक रूप ज्ञान होता ह वास्तवम समस्त धम विज्ञानरूप ही हैं । 

हाका--विश्ञानवादी छोग तथागतगभका नि य ध्रव आदि विशेषणोसे वणन करत हैं। इसी प्रकार 
तर्थिक्र छोग भी आत्माको नित्म कर्ता लिगुण और किभु कहते हैं। फिर बुद्ध भगवानके नरात्यवाद और 
तथिकोके आ मवादम क्या भतर हू ” समाधान--तथागतगभका उपदेश तर्थिकोके आत्मवादके धुष्य 
नही है। मख तैथिक लोगोको नरात्म्यवादवे सुननसे भय उत्पन्न होता है. इसछिये तथागतने सम्पूण 


नजज+ जज++ ५ आल जजत-+3+०«>« 


नुगत स्पश्मनास्कार।दीनामाकषयत स्रोतखा ससारमव्युपरत प्रवतत इति। विशिका ४ स्थिरमति 
भाष्य पृ २२। 

१ स्वचित्तदद्यग्रहणानवबोध अनादिकालप्रपचदौष्ठल्यरपवासनाभिनिषेश विज्ञामप्रकृतिस्थमाव और विभि 
श्ररूपलदाणकौतूहूल । 

२ उत्पादस्थितिभंगवर्जम । 

रे तस्‍्या हि अवस्थाया आलूयविज्ञानाशितदौष्ठल्यनिरवशेषप्रहाणादालयविज्ञान व्यावृत्त भवति। सैष 
वाहदवस्था । त्रिशिका ४ भाष्य । 

४ असमने इसका वणन निस्‍्त प्रकारसे किया है-- 
न सन्न चासन्त तथा न चान्यथा 
न जायते व्येति न चावट्दीयते । 
न वधते तापि विशुद्धधते पुन 
विशद्धथते तत्परमाथलक्षणम ॥ महायानसूभालकार । 

५६ यावद्‌ विशत्तिमात्रत्वे विशात नावतिष्ठति । 
प्राह्मद्यस्मानुशयस्तावन्स विनिवतंते ॥ 

यावद अंदग्ररृकणे विज्तिमात्रे योगिनश्चितं व प्रतिष्ठित भव्रत्रि । 

तावदु प्राह्ममाहकानुप्तयों म॑ विभिनर्तते ते प्रहीयत । विशिका २६ भाष्य । 

६ रो शेबाटस्शों (550८7 ०४आं८९) ने विशञाववादियोंके आऊूयमिज्ञातके बिड्धांतकों विचारसंततिको छोह 
प्रणाम रुपसे मित्र जात्मा चानगेंके सिद्धांदकी (ओर भना बेंतायों ह--क्$ ए८एुाटकटाएांड & 
04 


कैट ऑगद्राज॑वन्दजैतजास्वसालार्मा 


अधोकी तथातव्पर्ण कहकर पीविकोको आकर्षण करनेके लिये उपदेश दिसा है। इंसोलिगे इसमें बोविश्ातओं- 
को अत्यदृष्टि नहीं करनी चाहिये ।* 
पंसग बैसुबधु सन्द दिड़नाग धर्मपारू शीक्रमद्र य विज्ञानवादके प्रधान आचाय माने जाते हूँ । 
अर्खंग ( ४८ ई ) जिन्हें आयसग भी कहा जाता है और वसुबधु दोनों सगे भाई थे। ये पेशावर 
[ पूंदबंपूर ) के रहने वाले आहाण घे । जोवनके प्रारंभमें वसुबधु सर्वास्तिवादका प्रतिपादल करते थे और 
आप्रेते जीवनके अंतिप्त वधोंमें अपने बडे भाई असंगके प्रमावसे विशातवादका प्रतिपादतल करने रूगे थे । पहले 
अंसंयको विज्ञानवादका प्रतिष्ठाता समशा जाता था परन्तु अब मैत्रय ( मैत्रेननाथ ) ऐतिहासिक अ्यक्ति 
समसने जाने लगे हैं। मैत्रेय असगके गुंद थे और इन्होंने ही योगाचारकी नींव रकक्‍लीं। मैश्रेबताथने सूत्रों 
झुक्वार मध्यास्सविभतभ प्रमधमताविभंग प्रहायानउत्तरतत्रशास्त्र अभिसमयालंकारकारिका आदि प्रयोंका 
सीर्भाण किया है। असगने महायानसूत्रालंकार योगाचारभूमिशास्त्र महायानसूत्न पंत्रम्मूम अभिषमसम्‌ 
ऋषय महायातसग्रह आदि शास्त्र लिखे हैं। वसुदंधते अभिधमकोष परमाथसप्तत विशतिकाविज्ञस्तिमात्रता 
सिद्धि विशिकाविज्ञप्तिमाजता तथा सद्ध्मंपुण्ठरोक प्रज्ञापारभिता आदि महायानपृत्नोंक ऊपर टीकायें छिसी 
(छ३प्राइ८१ 7९ए३४0 ह707 फिट [6९079 0 8 धक्का) रण ॥४6 ॥0प्रश्र॒/ [0 फर6 800076 
् 8च्चए४808] 3४00] 
पृफार ०07०वए(ण ० शापंवा 8 उैएए॥॥8 प्‌ हरे 
यामाकामों सोगन ( धेआशधरोध्आ। 308०॥ ) न आलयविज्ञान और आमांकी तुलना करते 
हुए लिखा है-- 
फर6 8]8 ए8७शा8 0. पार 895 85 ॥85 एएप्रटएका। या 6 
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१ भगवानाह। न हि महामते तोथकरा मवादतुयो मम तयाग्रतग्रभोपदेश । कितु महामते तथागता 
शृन्यताभूतकोटिनि णिनृत्पावानिमित्ताप्रणिहितादाना महामते पदार्थाता तथागतगश्ोपवेश कृत्वा 
तथागता अहन्त सम्यकरसंबुद्धा बाछातां नैराख्यसंत्रासपदविवर्जितारं निविकत्पनिराभासयोचर तथागत 
का ााक । व्र चात महामते अंगागतप्तत्यूत्पन्ते बोधिसत्वैमंदासत्तेराटमामिनिवेशकतत्य' । 
रह तथागतगर्भोपदेशमात्मबादाभिविविष्चनणां तोर्धकराणामाकघंणार्थ तथायतमर्मो- 
प्रदेशेद सिदिशस्ति । रूंकावतार पृ ७७ | 


| 


स्माद्ादमंण्जरी ६ परिशिष् ) ड्श्ष 


हैं। भहांवाव संम्जदानंकें प्रकरण करतेवाले आचागोंका मॉम लेते समन अश्वधोपका स्थान बहुत मेहतएका 
है। अप्यधोध (८० ६० ) तथतावाद वामके एक नूतन सिद्धांतके जर्मदाता थे। जश्वधोभने 
हंकानतारसूभके आधारते अपने महायान भार्गके तत्वदर्शलकी रचना की है। अध्यपोध अपने जीवनके 
प्रारंभमें बड़े भारी वरिदानू थे। अत्यधोषका सिद्धांत केवक पुन्यकिशक्धाबाक दिद्धां। गहों है, बहिक पके 
उपयिषदोंके शाएयतवादकी छाया स्पष्ट मालम देती है। काककोचनें धद्धोस्याक्तात्त भुद्धभरित्‌ सॉक्सगगन्य 
सुत्राऊकार वंजसूति अदि अमेक बोद शास्त्रोंकी रचना को है । 


बोद्धोंका अनात्मबाद्‌ 

(१ ) उपलिषद्कारोंका मत है कि आत्मा नित्य सुख और आनन्द रूप है भर गह दृष्यमान जगत 
इस आत्माका ही हप है। पति पत्नीको और पत्नी पत्िको एक दूसरेके सुखके छिय प्यार महीं करते परन्तु 
प्राणीमात्रको प्रवृत्ति अपनी-अपनी आत्साके सुखके लिय होती है, श्तएवं धात्मा' सर्कप्रिय है। इसलिये 
आत्माका दशम अबग सन और वनिदिष्यासन करता चाहिये क्योकि आत्माके दराषम श्रवण भाविसे 
समस्त ब्रह्माण्णका ज्ञान होता हैं।' ( २ ) नैयामिक-बैशेषिकोकी मान्यता है कि आश्मा शित्य और सर्यव्भापी 
है । दस्छा द्रव प्रयत्मभ सुख दुख भर ज्ञाम ये आत्माके जातनेके लिंग हैं। आरंभा सरीरसे भिन्‍त होकर 
कर्मोंका कर्ता और भोक्ता हैं। आत्माकों चेतनाके संबंधसे बेतन कहा जाता है। ( ३ ) मीसांस्रकोंके भ्रत॒पें 
आत्मा चैठन्यडूप है । आत्माके सुख दुखके सम्बन्ध आत्मा परिवतत् होना कहा जाता है वास्तवर्स नित्य 
भा माम परिवतनम नही होता । ( ४ ) साख्य छोगोंका मत है कि आत्मा नित्य आ्यापक लिगुण और स्वय 
चैतन्यरूप है । बुद्धि और चैतन्य परस्पर भिन्त हैं। अलएव बुद्धिके सम्बन्धसे आत्माकों चेतन लहीं कह छकते । 
आत्मा निष्क्रिय ह. इसलिये इसे कर्ता ओर भोक्ता भी गही कह सकते । प्रकृति ही करने और भोगनेवाडी 
है। प्रकृति और आत्माका सम्बन्ध होनेसे ससारका आरम्भ होता है। (५) जैन छोग्रोंका कपत है कि 
यदि आत्माकों सर्वव्यापी और सर्वथा अमूर्त मामकर निरवयव मात्रा जाय वो निरश परमाणुकी तरह 
आत्माका मृत शरीरसे सम्बंध तथा आत्मामें ध्यात ध्येय आदिका ध्यवह्र और आत्माकों मोक्षकी' प्राप्त 
नही हो सकती इसलिये आत्मा व्यवहार नयंकी अपेक्षा संकोच और विश्तारबाऊला होकर सावमव है. तथा 
निदयय नयसे अमूर्त होनेके कारण लोकव्यापी है । 


बौद्ध लोग आत्मवादियोंकी उक्त सम्पूण माग्यताओंका विरोष करते हैं।' उन छोगोका कथन है 
कि आ माको नित्य स्वतस्त्र द्रव्य माननेम दर्शनशास्त्र ( टै९श४॥ए४०४ ) और नीतिशास्व ( ४08 ) 
सम्बन्धी दोनों तरहकी कठिनाइया आती हैं । यदि आत्माको सर्वथा नित्य स्वीकार किया जाय तो उसमें 
बन्ध ओर मोक्षकी व्यवस्था नहीं बन सकती है । यदि आत्माको कूटर्थ नित्य मानें तो वह अनस्त काऊ 
तक एक रस रहनेवाला होगा। फ़िर सदाके लिगे रहनेवाले आत्मापर अंनुमवोंका ठप्पा कैसे पड सकता है २ 
यदि पड़ सके तो ठप्पा पड़ते ही उसका रूप परिवर्तत हो जायगा। भात्मा कोई जह पदार्थ तहों है जिससे 
सिर्फ बाह्य अवयवपर ही छांछन हो । वह तो लेशमसय है इसलिये ऐसी अवस्यथामें इन्द्रियअतित झाग 
उप्में सबंत्र प्रविष्ट हो छामगा। बह राम देव मोह--इन साला प्रका्ईमिंते किसो एक रूपवाजा हो जायगा । 


१ स होवाच त वा अरे पत्यु कामाय पत्ति प्रियों सवति आत्मव्त्तु का्राथ पति पियों सवति। न वा 
बरें जायाने कामाय जाया जिमर भवति आत्पनत्तु काम्माथ जाया प्रिया मवति॥ 'श था अरे सर्च 
कामाम सर्व प्रियं सवति । आत्मा था अरे अहक्य भोतब्यों मस्तत्यों विदिष्कोसितस्थों भैजेम्वात्सनों कक 
दर्शनेंस श्वेत भत्या विज्ञानिसेंद सर्व विवितम्‌ । मृझुद्ारण्यक ड़ २-४० 


ए आत्यभादियोंके पृर्षपक्ष और्र उसके उबतके लिये देखिये शोगिषर्यावतार परिच्येद ९ प्‌ ४५९ मे आकें; 
। शसंग्रहे, मु. ७४९०३३० ऑस्सप्रीशा तामका प्रकंटर्द | 





हट शमद्राज॑बन्दजेनशास्जबाजमा 
अआसोकों तचानहार्ज कहकर तीविकोको आकर्षण क्रनेके किये उपदेश दिया है। इसोलिंगे ६स्मे शोषिलात्थोंन 
को आलदू्टि वंहों करती चाहिये ।९ 
असंग वैसुवधु भन्‍्द दिडनाय धर्मपाल झोलभव्र य विज्ञानवादके प्रधान आध्षार्य भाने जाते हैं। 
अंग ( ४८० ई ) जिन्हें आर्यसग भी कहा जाता है और वधुवधु दोनों सभे भाई थे। ये पेशञावर 
| पृणपुर ) के रहने वाले डाह्मण थे । जोवनके प्रार॑भमें दसुबधु सर्वास्तिवादका प्रतियादत करते थे और 
अपने जीवनके अतिम वर्षोम अपने बडे भाई असंगके प्रभावसे विज्ञानवादका प्रत्तिपादन करने रूगे थे । पहले 
झंसंगको विज्ञानबांदका प्रतिष्ठाता समझा जाता था परन्तु अब मेत्रय ( मैत्रेन्‍माथ ) ऐतिहासिक व्यक्ति 
घमझने जाने ऊगे हैं। मैत्रेव असगके गुरु थे झौर इन्होंन ही पोगाचारकी नोव रकखी। मैत्रयताथन सूत्रा 
कंकार मध्यास्सविभभ धमधमताविभा महायानउत्तरतजशास्त्र अभिसमयालकारकारिका आदि प्रथोंका 
सर्माण किया है। असगते महायानसूक्रालंकार योगाचारभूमिशास्त्र महायानसूत्र पंचभूमि अभिषमसमु 
कदर महायागउंग्रह आदि शास्त्र झिले हैं। वसुदंधुन अभिधमकोष परमार्थलत्तति विशतिकाविज्ञप्तिमात्रता 
सिंध विशिकाबिज्ञत्तिमावता तथा सड्ध्मपुष्डरोक प्रशापारमिता आदि महायानसूत्रोके ऊपर टोकायें छिखो 
दाबहुबाइव0 7९(७तचा ति0त विद (िष्णए रण 8 आया ए 0 ॥0९७॥ 40 06 पै०एं॥6 
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पृफर 06076९07007 ० 3रतैवतारई फिएशथा8 प्‌ हे२ 
यामाकामी धोगेन ( ४४887 3082॥ ) न आलयविज्ञान और श्रामांकी तुरुता करते 
हुए छिला है-- 
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१ भगवानाह। न हि महामते तीमकरात्मवादलुल्यो मम तथाग्रदगर्भोपदेश । कितु महामते तथागता 
शूम्यताभूतकोटिनिर्वाणानृत्पादानिभित्ताप्रणिहितायानां महामते पदार्यानं तथायवयभोॉपदेश छत्वा 
तक्षगता अहस्त सम्यकसबुद्धा बाहानां नैरास्ससंब्रासपदविवर्जिताथं निविकल्पनिराभाश्योचर तथागठ 
सर्ममुखोपदेशेन देशयन्ति । स बाब महामते अंतागतप्रत्युत्पन्त दोधिसलमंहासलराष्मांजिविवेशदतंध्य । 
“. एवं हि महामते तथागतगर्भोपदेशमात्मबाक्मभिविविष्टाना तोथंकराणामाकर्षणार्थ तथागतगर्मों- 
प्रदेश विधिक्षन्ति । छंकावतार पृ ७७ । 


स्पाह्मादमम्जरी ( परिष्िष्ट ) ३१५ 


हैं। भहायान सम्प्रदायके प्रस्यण करनेवाले बआाधायोंका भाम लेते समय अध्यधोपका स्थान महुत महंत्वकों 
हैं। अभरंवचोष (८० ईं०) तंथतावाद गामके एक नूतत सिद्धांतके अन्यदोंत थे। अश्ववोषने 
एंकानतारसुत्रके आधारते अपने महायात आार्नके तस्‍्वदशनकों रचता की है। अध्वर्धोध अपने जोवनके 
प्रारंणमें बड़े भारी विड्ान्‌ थे! अध्ववोपका सिद्धांत केवछ पुल्कभिताकदाकका सिद्धांत गहीं है, शरीक उससे 
सपनिषदोंके धाशवतवादकी छात्रा स्पष्ट माक्म देती है। अत्यकीपनें धड़ोत्पाह्शास्त शुदवरिद्न्‍र, सौदरलंबग्य 
सुत्राककार वज्ञसूत्रि आदि अनेक बोदध शास्त्रोंड़ी रचना की है । 


बोद्धोंका अनात्मब्ात् 

(१ ) उपलिषद्कारोंका मत है कि आत्मा नित्य सुख जोर आनन्द रूप है और थह दृष्यरमान जग़ल: 
इस आत्माका ही रूप है। पति प्रत्तीकों और प्रत्ती पतिकों एक दूसरेके सुखके लिये प्यार भहीं करते, परन्तु 
प्राणीमात्रकों प्रवृत्ति अपनो-अपनी आत्माके सुखके लिये होती है अतएवं आत्मा संबप्रिय है। इसलिये 
आत्माका ददान अबवण मतन और निदिष्यासन करना प्राहिये क्‍योंकि आत्माके दर्दान श्रवण आदिये 
समस्त ब्रह्माण्डका ज्ञान होता हैं।' ( २) नैयायिक-सैशेषिकोंकी साम्यता है कि जात्मा मित्य भर सर्वव्यापी 
है। इच्छा हृथ प्रयत्न सुख दुख और ज्ञान मे आत्माके जाननेके छिग हैं। आरमा क्रोरसे भिन्‍त होकर 
कर्मोंका कर्ता और भोक्ता है। आत्माकों चेतत्राके संवधसे चेतन कहा जाता है। ( ३ ) मीमांसकोके सतमें 
आत्मा चैठन्यरूप है । आत्माके सुख दुखके सम्बन्धसे आत्मामें परिवतत होना कहा जाता है वास्तव मित्य 
आत्मामें परिवतन नहीं होता । ( ४ ) सांख्य छोगोंका मत है कि आत्मा लित्य व्यापक निगुण और स्वय 
चैत-यरूप है । बुद्धि और चैत-य परस्पर भिन्न हैं। अतएव बुद्धिके सम्बन्धसे आत्माको थेतल भहीं कह सकते 4 
आत्मा निष्क्रिय है इसलिये इसे कर्ता और भोक्ता भी नहीं कह सकते । प्रकृति ही करने और सोगसेवाली 
है । प्रकृति और आमभाका सम्बन्ध होनेसे ससारका क्षारम्भ होता है। ( ५) जैत छोग्रोंका कथन है कि 
यदि आ-माको सर्वध्यापी भोर सर्वथा अमूर्त मानकर मिरवयव मात्रा जाय दो निरश परमाणुकी तरह 
आत्माका मुत शरीरसे सम्बन्ध तथा आत्मामें ध्यान ध्येय आदिका व्यवहार कौर आत्माकों मोक्षकी प्राप्ति 
नहों हो सकतो दसलिये आत्मा व्यवहार तयकी अपेक्षा संकोच और विस्तारबाला होकर सावयव है. तथा 
निदचय नयसे अमृत होनके कारण लछोकव्यापी है । 


बौद्ध लोग आत्मवादियोंकी उक्त सम्पृण माम्यताओंका विरोध करते हैँ।' उन छोगोका कथन है 
कि आत्माकों निय स्वतन्त्र द्रब्य माननेम दर्शनझास्त्र ( ८०७॥9809] ) और नीतिक्षास्त्र ( ०श॥०४। ) 
सम्बन्धी दोनो तरहकी कठिनाइयां जाती हैं। यदि आत्माकों सवंधा नित्य स्वीकार किया जाय सो उसमें 
बन्ध और मोक्षकी व्यवस्था नहों बन सकठी है । यदि आत्माको कूटस्थ नित्य मानें तो बह अनण्त काल 
तक एक रस रहनेवाछा होगा । फिर सदाके लिये रहतेवाले आत्मापर अनुभवोंका ठप्पा कैसे पड़ सकता है ? 
यदि पड पके सो ठप्पा पढते हो उसका रूप परिवर्तत हो जायगा । आत्मा कोई जड पदार्थ नहीं है जिससे 
छिर्फ बाह्य अवयवपर ही झाछत हो । वह तो वेततमय है इसकिय ऐसी अवस्थाम इम्प्रियअतित शाल 
उसमें सर्वत्र प्रविष्ठ हो जायगा | वह राग ठेंव मोह---इन साला फ्रकहरेमिंस किसो एक रूपवारा हो जागगा । 





१ स होवाच त वा अरे पत्यु कामाय पति पिसोे अवतति ज्ात्मसस्तु कास्राय प्रति जियो सबति। सवा 
क्षरे जायाये कासाय जाया जिदा चवति मातमनस्तु काम्राम जाया प्रिग्रा भबठि3. 'स वा धरे सर्वत्थ: 
कामाम सर्व प्रिमं भंवति । आत्मा वा अरे अंक भोतब्यों भस्वब्यों मिविशशसितन्यों मैचे्वास्ससों को 
दर्शनिस भवणेश सत्या विज्ञानेग्रेद सर्थ विदितम्‌ । यृद्धहरण्पक उ २-४--६ 


२ आत्मवादियोंके पूर्षपक्ष और उसके अंदंतके खिये देकिये बोगित्रवावतार परिष्लेंद ९, ( ४५२ मे आधे" 
/.. तरिचमंग्रह, पु, अरुत१ ० ऑतमप्रीका आमकर सकरत ॥ 


श्र श्रीमद्राजचन्द्रजेनशा रतघालायां 


सूंड फिर कह वही आत्मा तहीं हो सकता जो ठप्पा लगनेसे पहले था। अतएव बहु एक-रस भो नहीं हो 
औंकता । फिर आत्म सिरुय कँसे हो सकता है? यदि थोड़ी देरके लिये मान भी ऊे कि आत्मा में ठण्पा 
खब़ता है तो बहु अमोतिक सस्कार भी नित्य जात्मामें लयकर अविचल हो जायसा। तब फिर शुद्धि या 
मुक्तिकी भाद्ा फैसे को जा सकती है? जो छोग पुत्रजन्म भी मानते हैं भर साथ-साथ आत्माकों भित्य 
भी उनकी थे दोलों तातें परश्पर विरोधी हैं। जब वह लित्य है तो कृटस्थ भी है अर्थात्‌ सदा एक रस 
पहेगा फिर ऐसी एक रस बस्तुकों यदि परिशुद्ध मानते हैं तो वह जन्म-मरणके फेरमें कैसे पड़ सकता है ? 
यदि अशुद्ध है तो स्वमावत श्रशद्ध होनेसे उसको मुक्ति कैसे हो सकती है ? नित्य कूटस्थ होनेपर संस्कारकी 
कप उसपर नहीं पड सकतो यह हम पहले कह चुके हैं। यदि छापके लिए मनको मानते हैं. तो आत्मा 
मननेकी अरूरत ही कया रह जाती है ? " नित्य आत्माको माममेम यह दह्शमशास्त्र सम्बधों कठिनाई है । 
आत्माके मानमेमें दूघरी कठिनाई यह आतो है कि प्रिय वस्तुको लेकर ही सम्पूण दुख उत्पन्न होते हैं इसलिये 
मिस समय भनुष्यको अपती आत्मा सवप्रिय हो जाती है उस समय मनुष्य अपनो आामाकौ सुखसाधन 
सामंप्रिया जुटानके छिये अहकारका अधिकाधिक पोषण करने रूगता है फलत मनुष्यके दृखकी उत्तरोत्तर 
बुद्धि होती हैं" । अतएव बौद्धोंने आत्माको कोई स्वतत्र पदाथ नहीं मानकर रूप वदना विज्ञान सज्ञा और 
संस्कार इस पांच स्कन्‍्घोके समूहसे उत्पन्त होनेवाली शक्तिको आत्मा अथवा विज्ञान नामसे कहा है। यह 
विशान भस्‍्रतिक्षण तदीके प्रवाहकी तरह ( नदीसोतोविय ) बदलता रहता हैं। जिस प्रकार दीपककी योति 
दाण-क्षणमें बदलते रहने पर भी सदृश परिवर्तनके कारण एक अखए” रूपसे मालूम होती है अथवा जिस 


१ राहुल सांकत्याथन-मण्यिमनिकाय भूमिका प्‌ त। 


२ दु खेहसुरहकार आत्ममोहात्त वधते । 
ततोर्धप व निवर्त्यक्चेत्‌ वरं नैरात्म्यमावत्रा ॥ बोषिचर्यावतार ६-७८। 


धाहुकारे मतसि न शर्म याति जमप्रबधो । नाहकारश्चलति हृदयादा मदृष्टो च सत्याम्‌ । 
अन्य धास्ता जगति भवतो नास्ति नैरा म्यवादी । तान्यस्तस्मादुपशमविषेस्त्व मतादस्तिमाग |! 
तस्‍्त्वसग्रहूपजिका पृ ९ ५। 


तुलनीय--ज मयोनिर्यतस्तृष्णा प्रथा सा चामदर्दांने | तदभाषे च नय स्यादूबीजाभावे इवाकुर । 
न ह्यपत्यन्नह॒मिति स्निह्मत्यात्मनि कश्चन । न चात्मनि विना प्रम्णा सुल्लहेतुष घावति ॥ 
यशोविजय द्वा द्वात्रिक्षका २५-४५ । 
है भात्मास्ति स्कथमात्र तु कर्मक्लेशाभिसंस्कृतम । 
अन्तरामवसम्तत्या कुक्षिमेति प्रदीपवत्‌ ॥ 


आमेति सित्यो ध्रवः स्वरूपतोइविपरिणामधर्मा करिचत पदार्थों तास्ति। कर्मशि अविद्यादि 
बलेशीदय सस्कारमापश्न॑ पश्रस्कधमात्रमव अन्तराभवसन्तानक्रमण गर्भ प्रविशति । क्षण क्षणे उत्पथमान 
विभद्यमालमपरि तत्‌ स्कश्षपंचक स्वसन्तानद्वारा प्रदीषकक्तिकावत्‌ एकत्व बोधयति। अभिध्मकोश 
३-१८ टोका । 

४ अमेरिकाके मानससास्त्रवेशा प्रो विलियम जेम्स (४४ ॥॥४7 [87०5 ) ने भी विज्ञान ( एजाहएा 
00७87८58 ) को विधारोंका प्रवाह मानते हुए लित्य आत्माके स्थासपर चित्तसन्तति ( ऋद्गा) 
77०घट्ट/ । की स्वोकार किया है--॥6 घए09 ८ प्रशांत 08 धरावाशनंप्वाए. 870 
प8 फाड्ाबाटाफ (प्र 2एफटडा ता ९ छ/एटीार 6 876 (७७8 80007 ४९6 ६607 88 
छथाएआारा३) बवे (दवाएजंड। ई९७ €ः०]प्रशस्दोए ब्राव ऋती 7० एछ९लव 0६ लि 60१0० 
(09 हा प्रण० भााए)९ 0. आशबायीग आग पी॥॥ फैट 900३ला पम्राएए! 9 


स्थाह्रादमण्जरी ( परिशिएट ) परे 
प्रकार गदीमें प्रत्येक क्षण तथे नयग्रे जलके आते रहनेपर भी लदीके ज़रऊ-खवाहुका अंविकल रूपसे शान होता 
है उसी तरह बाल युवा और वृद्ध अवरधामें विज्ञानमें प्रतिक्षण प्रित्रतस होनेपर श्री समान परिवर्तन 


होवेके कारण विशान ( आत्मा ) का एक रूप ज्ञात होता है। वौद्धोंका कहता है कि इस विज्ञानप्रयाह 
( चिशसतति ) के मानतेसे काम चरू जाता है. अतएवं आत्माको अरूण स्वतन्न पदाभ सानतेको आवद्य 


कता नहीं । 
भवसन्तति 

बौद्ध आत्माकों न मानकर भी भवकी परम्परा किस प्रकार स्वीकार करते हैं. यह मिलिन्दपण्हके 
निस्‍त सवादसे भली भाति स्पष्ट होता है +- 

मिलिन्द--भन्‍्ते तागसेन ! दुधर सवम क्‍या उत्पन्न होता है ? 

नागसेन--महाराज ! दूसरे भवमें नाम और रूप उत्पन्न होता है । 

मिलिन्द--क्या दूसरे भवम यही ताम और रूप उत्पन्न होता है ? 

नागसेन---दूसरे भवमें यही नाम और रूप उत्पन्न नहीं होता । परन्तु लोग इस नाम और रूपसे 
अच्छे बुरे कम करते है और इस कर्मसे दूसरे भवमें दूसरा नाम और रूप उत्पन्न होता है । 

मिलिद--यदि यही नाम-रूप दूसरे भवम उत्पन्न नहीं होता तो हम अपन बुर कर्मोका फंछ नहीं 
भोगना चाहिये ? 

नागसेन --यदि हम दूसरे भवम उत्पन्न म होना हो तो हमें अपने बुरे क्मोंका फल ने भोंगला पढ़े 
परन्तु हम वूसरे भवम उत्पन्न होना है अतएव हम बुरे कर्मों से निवृत्त नहों हो उकते । 

मिलिन्द--कोई दह्मत देकर समझाइये । 

लागसेन--कल्पना करो कि कोई आदमी किसीके आम चुरा लेता है। आमो का सालिक भोरकों 
पकड़कर राजाके पास लाता है और राजासे उस चोरको दण्ड देनेकी प्रार्थना करता है। अब यदि चोर 
कहने छगे कि मेंत इस आदमीके आम नहीं चुरापे क्योंकि जो आम इन आमोके सालिकने बाग रूगाये ये 
ब आम दूसरे थे और जो आम मन चुराये हूं वे दूसरे हैं इसलिये में दण्डका पात्र नही हू तो फ्या वह 
घोर दण्डका भागों नही होगा ? 

मिलिस्द--अवश्य ही आमो का चोर दडका पात्र है। 

नागसेन--किंस कारणसे ? 

मिक्िन्द--क्योकि पिछले आम पूथके आमोंसे ही प्राप्त हुए हैं । 

सागसेन--ठीक हसी प्रकार इस नाम रूपसे हम अच्छ बुरे कर्मोंको करते हैं और इस कर्मसे दूसरे 
भसवम दूसरा लाम और रूप उत्पन्न होता है। अतएव यह नहों कहा जा सकता कि ग्दि यही शाम दूसरे 
भव उत्पन्न नहों होता तो हम अपन बुरे कमोंका फल नहीं भोगना चाहिए । 
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१ भिलिन्दप्रण्टू अध्माथ २ प्‌ 4३१ 


| ४ है बॉमइराजवरदजैनशाध्यभालाया 


भौदोंका कथरा हैं कि मिस प्रकार एक दोपक से तूसरे दोषकके जराये जानेपर पहुला दीपक पूरे 
ऑपकर्क कपनें लेहों बदल जाता अथवा जिस प्रकार गुरके शिव्यको विद्या दान करनेपर गुदका सिख्ावा हुआ 
इलोक सिव्यके सोखे हुए इकोकंम महीं परिणत होता उसी प्रकार बिता किसो नित्य वृदाजके मानें विशातन- 
पन्तेशिक हरा भवपरम्परा चलती है। जिस समय जीवकी मृत्यु होती है उस समय भरनेके समयमें 
शहुंदेधासा विज्ञान संस्कारोंकी दृढ़तासे ग्रभ॑में प्रविष्ट होकर फिरसे दूसरे नाम-हपसे संबद्ध हो जाता है । 
अतएथ एक विज्ञाकका मरण और दूसरे विज्ञान का अन्म होता है। जिस प्रकार ध्वनि और प्रतिध्वनिमम 
मुहर और उसकी छापम पदाध और पदाय के प्रतिविम्बन कार्य-कारण संबंध है उसी तरह एक विज्ञान 
और दूसरे विज्ञानमें कार्य-कारण सबध है। विज्ञान कोई नित्य वस्तु नहीं है। इस विज्ञानकों परम्परासे 
दूसरे भवमें जो मनुष्य उत्पन्न होता है. उस मनुष्पको न पहला ही मनुष्य कह सकते हैं और न उसे पहले 
मनुष्यसे भिन्न ही कहा जा सकता है।' अतएवं जिस प्रकार कपासके बोजको छाल रंगसे रग देनेसे उस 
बोजका फल भी कार रगका उत्पन्न होता है उमच्चो तरह तीत्र संस्कारोकी छापके कारण अविच्छिन्न संतानसे 
यह मनुष्य दूसरे भवमें भो अपने किये हुए कर्मोंके फलकों मोगता है। इसलिये जिस प्रकार डाकुओंसे हत्या 
किये जाते हुए मनुष्यके टलीफोन द्वारा पुलिसके थानेमें खबर देनेसे मनुष्यके अतिम वाक्‍्योंस्रे मरनेके पश्चात्‌ 
भी मनुष्यको क्रियाय जारो रहती है उसी तरह सल्कारको दृढ़ताके बरसे मरनेके अंतिम चित्त-क्षणका अन्म 
केमके पूव क्षणके साथ संबंध होता हैं। वास्तवम आत्माका पुनजम नहीं होता किन्तु जिस समय कर्म 
( संस्कार ) अविद्या से सबद्ध होता है उत्त समय कमका पुनर्जत्म कहा जाता है। इसीलिये बौद्ध दर्शनमें 
कर्मको छोड़कर चेतना अरूग बस्तु नही है ।* 


धोद्ध साहित्यमें आत्मासंबधो मान्यताये 


योद्ध साहित्यम आत्माके स्वंधम भिन्न मिन्न मान्यतायें उपलब्ध होती हैं। संक्षेपर्में इन मान्यताओंको 
हम चार विभागोंमें विमक्त कर सकते हैं। ( ! ) मिलिन्दपण्ह आदि प्रथोंके अनुसार पाच स्कंघोंको छोड 
कर आत्मा कोई पृथक पदाय नहीं है। इसल्िय पत्र स्कपोंके समहको हो आत्मा कहना चाहिये। (२) 
पात्र स्कश्ोके अतिरिक्त सैयामिक आदि सतोंको तरह आत्मा पृथक पदार्थ है। (३ ) आत्माका अस्तित्व 


है. मिलिम्दपण्ड अध्याय २ पृ ४ “१९ । स्पष्टोकरणके लिये देखिये बोधिचर्यावतार ९-७३ की पंजिका 
तत्वसंग्रह कम्रफसबधपरीक्षा तथा छोकायतपरीक्षा भामक प्रकरण । 


२ मिसेज राइस डविडस उपवतका४ ?४एआा००१2ए पु २५। 


३. देखिये वारन ( जभाथा ) की 8900भ ॥ 7079०४(0॥ पुस्तकका [रिटजाव) ॥00 ध0 
प्राक्लाआ॥27४800 ताक अध्याय पृ २३४-२४१। 

४. (क) चेतनाहं भिक्‍्खते कम्मंति वदामि | प्रगुत्ततमिकाय ३-४५। 
(ल) सत्वलोकमथ भाजनकोक॑ चित्तमेव रजयत्यतिचिर्श । 


कर्मज हि जगदुक्तमशेष कर्मचित्तम॒बधूम न चास्ति ; बोषिचर्यावतारपजिका पृ ४७२। 


(ब) कर्मा विपाका वत्तन्ति विपाको कम्मसंभवों । 
कंम्सा पुमब्भवा होंति एवं छोको पत्रशति ॥ 
कृम्मस्स कारकों तत्सि विपाकल्स ल बेदकों । 
पुद्धभम्मा पवत्तन्ति एवेत॑ सम्भदत्सम ॥ 


विसुद्धिममा अ्रष्याम १९ 


। हैयाइ।दसज्यरी ६ परिशिक 3 ११९ 


तो है परन्तु इसे अध्ति और तास्खि' दोसों नहीं कह सकते । यह संत शस्सीपुनोय बौदों का है। (४) 
ओहंया हैं। भा सही. पहू कहना असमतर है। इस खारों मान्यताओोंका स्पष्टीकरण 

(१) आत्मा प्राच सखघोंसे मित्र नहीं है 

मिलित्य--भस्ते ! आएका कया नाम है ? 


तागसेन--महाराज | मागसेव। परन्तु यह व्यवहारमात्र हैं कारण कि पुदंगलर ( आत्मा ) की 
उपलब्धि वहीं होती । 

समिलिन्द--यदि आत्मा कोई वस्तु नहीं है दो आपको कौन पिडपात ( भिक्षा ) वेता है कौस उस 
भिक्षाका सेवन करता है. कौन शोछको रक्षा करता है और कौन भावनाओंका चिन्तन करनेवाक्ा हैं? 
सथा फ़िर तो अच्छे बुरे कर्मोंका कोई कर्ता और भोंक्ता भी न मानना चाहिसे आदि । 


तागसेम---में यह नहीं कहता । 
मिलिन्द--क्या रूप बदता सज्ञा सस्कार ओर विज्ञानसे मिलकर नांगसेन बन हैं ? 
नागसेन--मही । 
मिलिन्द--क्या पास स्कंघोंके अतिरिक्त कोई मागसेन हैं ? 
नागसेन--नहीं । 
मिलिन्द--तो फिर सामन दिखाई देनेवाले नामसेन क्‍या हैं ? 
नागसेन--महाराज ! आप यहा रथसे आये हैं या पैदर चलकर ? 
म्रिलिस्द--रथ से । 
मागसेस--आप यहां रथसे आयें हैं तो में पूछता हूँ कि रथ फिसे कहते हैं? नया पहियोंको रच 
कहते हैं ? कया धुरैको रथ कहते हैं ? कया रथम लगे हुए उंण्डोकों रथ कहते हैं ? 
( मिहिन्दने इनका उत्तर नंकारमें दिया ) 
नागसेन---तो कया पहिये घुरे डण्हे आदिके अहावा रथ अलग वस्तु है ? 
( मिलिन्दने फिर नकार कहा ) 
नागसेम--सो फिर जिस रथ से आप आये हैं, वह क्‍या है ? 
मिलिन्द--पहिय धुरा डण्हें जादि सबको मिलाकर व्यवहारसे रथ कहा जाता हू। पहिय आदि 
को छोडकर रथ कोई स्वतंत्र पदाथ नहीं । 
तागसेस--जिस प्रकार पहिंये धुरे आदिके अतिरिक्त रथका स्वतंत्र अस्तित्व महीं है उत्ती तरह रूप 
बेदता विशान सज्ञा ओर संस्कार इन पाँच स्कधोंको छोड़कर सागसेन कोई अछग वस्तु नही है। 


१ जआत्मवादकी इन तोन मास्यताओंका उल्लेख धर्मपालाचार्यने अपनो विशानमात्रक्षास्त्रकी सरकृत टीकामें 
किया है। यह टोका उपलब्ध नहीं है। जापानी विद्वात यामाकामी सोगेनन न यह उल्लेख 
अपनी. 5(#८छ8 ए 900 पकाश (07९70 वामक टपुस्तकके १७ व पृष्ठपर उक्त प्रथके 
हएसत्सांग के चीसी अनुवाधके आधारसे किया है । 

२ पुसक्तो नुपतबभति । मिलिन्दपण्हमे अत्ता ( आत्मा ) शब्दके स्थानपर जीव पुसल और बदगू धाब्दोका 
व्यवहार किया है । देखिये मितेज राइस डेविडस (2४०5४०॥ 04 शैाएर8 । 

है भागप्रेनोति सक्ा समण्या पथ्जशति वोहारो नापमर्त पवंसति। परमत्यतों पत्र एत्व पृम्णर्ी मुपंलक्भति । 

भासित पन एसं महाराज वजिराय भिष्लुतोया मगवढ़ो प्म्मुंसा 

शबाहि अंग कंजारा होति शद्ो रवों इति । 

पवं खरोतु शरोसु होति सततोति सम्मुर्ति ॥ मिख्िशपध्ह अध्याप् २ प्‌ २५ २८। 


| 


इैडे शीमदुराजबनाजैनशास्तमासायां 


(६ ) आईल्‍्यो पांच श्कर्थोंसे भिन्‍न पदार्थ है 

बौद्धोंकों दूसरों मान्यता है कि आत्या पंचस्वाशति पुथक बदाय है। यह माम्यता नैयायिक जादि 
दा्षतिकों जैसी ही है। यहां पर आत्मा ( पुदूगल ) को पांच स्क्ध रूप बोझकों ढोनेवाज़ा कहा हैं ।' 

(३ ) आत्मा पांच स्कथघोंसे न भिन्न हे न अभिन्न 

शीड्धोंके आत्मा सबधी तीसरे घिद्धान्तको माननेवाले पुद्गल॒वादी वास्सोपुत्रीय बौद्ध है। ये लोग आमा 
के भस्तित्वको मालते हैं. परस्तु इतके अनुसार जिस तरह अग्निकों न जलतो हुई लकडोसे भिन्‍न कह सकते 
हैं और न अभिन्न परन्तु फिर भी अग्नि भिन्न वस्तु है उसो तरह यद्यपि पुदूगल भिन्न पदाथ है परन्तु यह 
पुंदूगल न पांच स्कपोसे सबथां भिन्न कहा जा सकता है और न अभिन्‍न । यह न नित्य है और न अनिस्य । 
यह पृदुंगत अपने अच्छे बुर कर्मोंका कर्ता और भोक्ता है इसलिये इसके अत्तित्वका निषघ नहीं कर सकते । 

(४ ) भात्मा अयाकृत है 

इस मान्यताके अनुसार आत्मा क्‍या है यह नहीं कहा जा सकता। (के ) जिस समय 
अनुराधभन बुदसे प्रघन किया कि क्‍या जीव रूप वदना सज्ञा सस्कार जोर विज्ञानसे बाह्य है 
तो बुद्धान उत्तर दिया कि तुम इसी लोकम जीव दिखानेम समथ नहीं फिर परलोककी बात तो दूर 
रहो इसलिये म॑ दुख ओर दुखका निरोध इन दो तत्त्वोका ही उपदेश करता हैँ। जिस प्रकार किसी 
तीरसे आहत मनुष्यया यह तीर किसन मारा है ? कौनसे समयम मारा है ? कौनसी दिशासे आया है ? 
ज्ादि प्रत्व करता वुथा ह. क्योकि उस समय मनुष्यको हन सब प्रश्नोत्तोम न पड़कर घावषकी रक्षा की ही 
बात सोचनों चाहिय; उसी प्रकार आत्मा क्‍या है ? परलोक क्या हैं? भरनके बाद तथागत पैदा होता है 
या नहीं ? क्रादि प्रदत अव्याकृत हैं । ( ख् ) बहुतसी जगह आत्माके विषयम प्रदत पूछे जानेपर बुद्ध मौन 
चारण करते हैं) । इस मौनका कारण हैं कि यदि वे कहें कि आत्मा है तो लोग शाश्वतवादी हो जाते हू ओर 
यदि कहा जाय कि भात्मा नहीं है. तो छोग उच्छेदवादी हो जाते है। अतएवं एक ओर धाइवतवाद और 

दूसरी ओर उच्छदवादका सिराकरण करनेके छिये मोत रहना हो ठीक समझा गया । ( ग) अनक बौद्ध 


तथा--दुखभेव हि न कोचि दुक्खितों। 
कारकों न किरियाव विज्जति । 
अल्थि निवुत्ति न निम्वुसतों पुमा । 
मधामत्यि गमको न विज्जति ॥ विसुद्धिमग्ग अध्याय १६ । 
तथा देखिये कयावत्थ १-२ अभिधमकीश ३-१८ टीका दोधनिकाय पायासियुत्त सयुत्तनिकाय 
५०१०५ ६। 

१ भार वो भिक्षवों देशयिष्यामि भारादान मारनिक्षप भारहार च। तत्र भार पचोपादानस्कथा 
भारादान तृप्ति भारतिक्षेपो मोक्ष भारहार पुद्यता तत््वसप्रहपजिका आ मवादपरीक्षा ३४६ 
लथा धम्मपद अत्तवग्गो । 

२ सयुत्तनिकाय अनुराधसुस तथा«- स्कधा सत्त्वा एवं ततो भिन्ना वा इति प्रतत सस्थस्य विषये 
सत्वश्च नास्त्येव क्रिमपि वस्तु । तेत्राय प्रवत वम्ध्यापुत्र शक्ल कृष्णो वा इतिकत स्थापनोय ( अनु 
स्तरित ) एवं । अभिषमकोश ५-२२ टिप्पणी बुद्धचर्या प्‌ १८६ से आगे । 

३ किनु खो गोतम भत्यत्ताति । 
एज बुसे भगवा तुण्ही अहोसि ॥ 
कि पत भो गोतम नत्यत्ताति ॥ 
दुशियपि सो भगवा पुण्दी अहोसि । संगुत्तनिकाय ४-१० । 

ह अस्तीति शाश्वतग्राहो तास्तीस्युष्छेददर्शन । तस्मादस्तित्वभास्तिने नाध्ीयेत विचक्षण ॥॥ 

माध्यभिककारिका १८०१० । 





स्थाद्रादमज्जरी ( परिशिष्ट ) ३११ 


सूत्रोंमे आत्माके विधेयमें ग्दम किये जानेपर आत्माका स्पष्ट विधेघत न करके आर बार यहो कहा गया है कि 
रूप आत्मा महीं बेदना आत्मा नहों संज्ञा आत्मा नही सस्कार आत्मा नहीं विज्ञान आत्मा नही तथा जो 
लोग रूप बेदता भादिको आत्मा समझते हैं. उनके सत्कायदृष्टि कही जाती है. । महाथान सम्प्रदायने इसी 
अनतावाद ( नैरास्म्यवाद ) पर अपने विज्ञानवाद और दूयवादकी स्थापना कर क्लेशावरण और शेयावरण 
के नाग करनेके लिये मैरात्म्यवादके प्रतिप[दनपृषक आत्मदृष्टिसे क्लेशोकी उत्पत्ति बतायी है? । सागार्जुनने 
कहा है. बुद्धान यह भी कहा है कि आत्मा है ओर यह भी कहा है कि आ मा नही है। तथा बुदधने 
बआात्मा ओर अनात्मा किसीका भो उपदेश नहीं दिया । 


१ मज्िममिकाय महापुण्णमसुश् १ ९। 
२ सत्‌ काय प्र उपादानस्कधा एव। तत्राह मम दृष्टि । अभिघसकोश ५-७ । 
३. सत्कायंदृष्टिप्भवामहोषान्‌ क्लेशांद्य दोषांश्त धिया विपक्यन । 
आत्मानमस्याविषय ल्॒ बुद्ध्वा । योगी करोत्यात्मनियेशमेव ॥ माध्यमिककारिका १ै८- ८ । 
४ आस्मेत्यपि प्रशपितमतात्मेत्मति देशित' । बुद्धेशत्मा न चासात्मा कश्चिदित्यपि देशित ॥ 
जाध्यशिककारिका ६-६ । 


४१ 


न्याय वैशेषिक परिशिष्ट (ग) 


( इलोंक ४ से १ तक ) 
न्याय-वैशेत्रिकदक्षन 


(१) याय दशनके भल प्रवतक अक्षपाद गौतम कहे जाते हैं। अक्षपादको महायोगी महुत्यापति 
आदि लामोंसे भी कहा गया है! । पुराणोंके अनुसार स्वमतदूषक व्यास ऋषिका मख देखनेके छिए गौतमके 
पैरोंमें नेत्र थे इसलिए इनका नाम अक्षपाद पडा । प्राचीन मान्यताके अनुसार गौतम ऋषिके आश्रममें 
वुष्टिके ते होनेपर भी वरुणके वरसे वक्ष आदि वनस्पतियाँ सदा हरी भरी रहा करतो थो। नयायिक 
थौग और धाव तामसे भी कह्टे जात हैं। नयायिक दशनसम शिव भगवान जगतकी सृष्टि और सहार 
करते हैं थे व्यापक निय एक ओर सबज्ञ है और इनकी बुद्धि शाश्वती रहती है। नया|यक लोग प्रमाण 
प्रमय सशय प्रयोजन दछ्शात सिद्धात अवयव तक निणय वाद जप वितडा हेवाभास छल जाति 
ओर निश्रहस्थान एन सोलह तवोके जञानसे दुखबत नाश होनपर मक्ति स्वीकार करते हैं। य छोग प्रत्यक्ष 
अनुमात उपसान और आग इन चार प्रमाणोकों मानते ह। (२) वश्षिक दशनके आश्चप्रणता 
कणाद कह्ढे जाते हैं। कणादको कणभक्ष अथवा औलक्य नामसे भी कहा गया है । पौराणिक मान्यताके 
अनुसार कणाद ऋषि 7स्तम पड़े हुए चावछोफे कणोका आहार करके कपोती वृत्तिसे अपना निर्वाह करते 
थे क्षतएव इतका नाम कणाद अथवा कणभक्ष पडा । कणादन काश्यपगोत्री उलक कऋषिके घर जन्म 


१ अक्षपादों महायोगी गोतमाह्यो3भव मुन्ति । 
ग्रोदावरी समानेता अहयाया पति प्रभु ॥ 
स्कदपुराण कुमारिकाख ड॒ | 


२ पुराणोम साख्य-योगकी तरह अक्षपाद और कणादप्रणात शास्त्रोको श्रतिविरद्ध कहा है-- 
अक्षपादप्रणीते च काणादे योगसाख्ययो । 
"याज्य श्रुतिविरुद्धोईर्थ । प्मपुराणः यायकोश प्‌ २। 
है स्याय प्रथोम प्रमाणके रूक्षण निम्न प्रकारसे मिलते है-- 
( के ) जिस प्रत्यक्ष आदिके द्वारा प्रमाता पदार्थोको यथाथ रूपसे जानता हु उसे प्रमाण कहते हैं-- 
प्रमाता येनाथ प्रमिणाति तत प्रमाणम । वा स्थायनभाष्य १-१-१ । 


(ख ) जो ज्ञानम कारण हो उसे प्रमाण कहत हैं--उपलब्धिह्ेतु प्रमाणम । उद्योतकर “यायवातिक । 


(गे ) अव्यभिचारी और असदिग्ध रूपसे पदार्थोंके ज्ञान करतवाली बोधाबोध स्वमाववाली सामग्रीको 
प्रमाण कहत हं--अ यभिचारिणीमप्तहि धार्थोपर्ला धर्म विदधति बोधाबोधस्वभावा सामग्री 
प्रमाणम । जय त 'यायमबरी प १२ । 


( घ ) पदार्थोंके यथाथ रूपसे जाननकों प्रमा और प्रमाके साधनको प्रमाण कहते हैं -यथार्थानु भव 
प्रमा। तत्साधन च प्रमाणम । उदयन तापयपरिशुद्धि । 


(४ ) प्रभास निय सबंध रखनवाले परमेश्वरकों प्रमाण कहत॑ हैं-- सापनाभ्रमव्यतिरिक्तत्वे सति 
प्रमाश्याप्त प्रमाणम्‌ । सबदशनधग्रह अक्षपाददश/|व । 
४. मुनिविशेषस्य कापीती वृत्तिमनुष्ठितवती रथ्यानिषतितास्तण्डुलकणानादाय शताहारस्याहारनिम्तातु 
कणाद हति संशाउजलि । धकुदर्शनशमुच्यय गुणरत्मटोका पृ १७। 





स्याहार्मअजरी ( परिक्िष्ट ) ड्र३ 


बरारण किया था लत इतका नाम ओरबय पड़ा । बायुपुराणके अनुस्तार औलव्य दारकाके पास परमासके 
रहनेबाले सोयशर्माके दिष्य ये। बैविक परम्पराका अ करण करते हुए हेमचद्र राजशेखर, गृणरत्त भाहि 
जैसे विद्ानोंका कपन है कि स्वयं ईइकरते उल्क ( उठक ) का रूप घारण करके कंणाद तरृषिकों द्रव्य गुण; 
कर्म सामान्‍य विशेष और सधवाय एस छहू पदार्थोका उपदेश किया था। हस उपदेशके ऊपरसे कणाद 
ऋषिने ज़ोवोंके उपकारके लिये बैशेषिक सुत्रोंत्ी रचना की इसीलिए कणाद ऋषि ओलंक्य नामसे कहे जाते 
छगे ।! ईसा की छठो शताब्दिके तजिस्साह ( (४ (588 ) तामक एक चीनी बौद्ध वैशेषिक दशनके ज़न्मदाता 
उक्ककका समय बुद्धमे आठ सी वर्ष पहले बताते हैं। चित्थाइका कथत हैं कि उलक रातको सूश्रीकी रचका 
करते थे और दिलमें मिक्षावृत्ति करते थे इसलिये इनका ताम उलक पहा। चित्पाडइने दूसरी जगह लिखा 
है कि उलकके रे हुए सूत्र सांख्य दर्शनके सूतोसे बढ़े चढ़े ( विशेष ) थे इसलिये उलकका दर्शन वैशेषिक 
दर्क्नके नामस प्रसिद्ध हुआ । सूत्रालकारके कर्ता अद्यघोषका कहना है कि जैसे रातम उल्ल दाक्तिस्ाली 
होता है बैसे ही ससारमें बुढके भानके पहले यह दशन धाक्तिशाली था। बुद्धके प्रादुर्भाव होनेपर इस 
दर्शनका प्रभाव होन हो गयां इसलिये इस दशनको औलक्य दक्षम कहते हैं। वशेषिकोका दूसरा नाम 
पाशपत है। बशबिक लोग द्रव्य * शुण कम सामान्‍य विदाध घोर समवाय इन छह तत्वोको और 
प्रत्यक्ष और अनुमान दो प्रमाणोंकों स्वोकार करते हैं । 


न्‍्याय-वेशेषिकोंके समानतत्र 

नयायिक ओर वद्याषिक लोग बहुतसी मायताओसे एकमत हूं इसछिये इन्हे समानतत्र कहा गया 
है। 'यायभाष्यकार वात्स्यायनने वशधिक सिद्धांतों न्‍्यायका प्रतितंत्र सिंद्धात कहा है । बौद्ध बिह्माम 
आयदेव और हरिवमन्‌ भी याय और वर्ेषिक सिद्धातोका भिन्न निन्न रूपम उलेख नहीं करते । उद्योतकार 
अपने '"यायवातिकम वरश्ेधिक सिद्धातीका ही उपयोग करते हैं। आगे चलकर वरदराज ताकरिकरक्षाम 
केशवमिक्र तकभाषाम हिवादित्य सप्तपदार्थीमें छोगाक्षिभास्कर तककौमुदीस विश्वनाथ भाषापरिच्छेद और 
सिद्धातमुक्तावलिम अम्नभट्ट तर्कत्तप्रहूम और जगदीश तर्कामृतमें स्याय-वैदोंषिक सिद्धातोंका समान झूपसे उप 
योग करत हैं | विद्वानोका मत हू कि प्रशल्तपरादमाष्यकारके समयके वशविक सिद्धात कौर उद्योतकरके 
समयफे न्याय सिद्धातोमें बहुत कम अतर था परन्तु उत्तरकाल्लीन वशषिकाने आत्मा और अनात्माके 





१ वशेषिक स्थादौलक्य । नित्यद्रव्यवृत्तयोडत्र विशेषा ते प्रयोजनमस्य वैशषिक शास्त्र तद्‌ वत्य्पीते 
वा वशेषिका । उलकस्याप यमिव । तज्ज यत्वादौलक्य शास्त्र उछकवषघारिणा भहेश्वरेण प्रणोवमित्ति 
प्रसिद्धि । अभिधानचिन्तामणि ३-५२६ वृत्ति । 

२ प्रोफेसर ध्व स्याद्रादमंजरी नोटस पृ २३-२५॥ 

है वह्ाषिकोके द्रथ गण कारक आमा परमाण आदिकी सायताओके साथ जैनदशनके सिद्धांतोंकी 
तुलना बरनके लिये देखिये वशपिकसूत्र ओर तत्त्वार्थाधिगमयू> तथा प्रोफेसर याकाबी का ]&॥॥ 57७85 

भाग २ भूमिका पृ ३३ से ३८ । 


४. वैशपिकसूतज और प्रशस्तपादमाध्यमे द्रव्य गुण आदि छहू पढ़ार्थोका हो उल्लेख पाया जाता है । 
हरिभप्र हांकराजार्थ आदि बिद्वानोने छह पदार्थीका उल्लेख किया है। आगे जाकर ओऔीधघर सदयन 
शिवादित्य आदि विद्वान छह पदार्थोम अ्माव नामका सातताँ पदार्थ मिलाकर सात पदार्थोक्ों स्वीकार 
करते हैं। इन विद्वानींको मान्यता है कि अभाव तुच्छ रूप नहीं है। अन्य पदांथोंकी तरह अभाव भी 
अछग पदार्थ हैं। यह अभाव सावके आश्रयसे रहंता है इसीलिये भाष्यकारने अमावकों अलग पदाय 
महीं कहा ( अश्वस्य पृथंगनुपदेश भावपारतन्त्यात्‌ न त्वभावात्‌ृ--स्यायकदछों प्‌ ६ )। शिवोदित्यने 
सात पदाधोंके विवेषन कंरनेक लिये संस्पदाी सामंक स्वतंत्र ग्रथकों रचने! की है । 


घ्श्ड श्रोमद्शजचन्द्रजेलवास्त्रपालाना 


“विशेष को ओर अधिक ध्याग दिया और परमाणुदादका विशेष रूपते अध्ययन किया तथा उत्तरकाक्षीन 
जैयायिकोंने स्याय मोर तकको वृद्धितत करतेम अपनी धाक्ति छगाई इसलिये आगे चलकर व्याय कौर 
वैशेषिक्ष घिद्धांतोंम परस्पर बहुत अन्तर पड़ता गया। यह अन्तर इतना बढ़ा कि वशेषिकोके पदार्थोका 
कव्डन करमेके छिये नव्य-नेयायिक रघुनाथ आदिको पदाथसण्डन जैसे ग्रधोंकी रचना करमी पड़ी १ 
गुणरत्तसूरिसे नैयायिक और वैशेषिकोंके मतकों अभिन्‍न! बताते हुए उसके साधुओंके समान बेष और 
आधारका वणन करते हुए लिखा है-- प लोग निरम्तर दण्ड घारण करते हैं मोटी छगीटो पहिनते हैं 
ख्फ्ते क्षरीरकों कबजसे ढके रहते हैं जटा बढ़ाते हैं भस्म लपेटते हैं यज्ञोपवोत रखते हैं हाथमें जलूपात्र 
रखते हैं नीरस भोजन करते हैं प्राय वृक्षके नोचे बनम॑ रहते हैं तूबी रखत हैं क दमर ओर फलके ऊपर 
रहते हैं| झ्लातिस्थकममर्म रत रहते हैं कोई सस्त्रीक होते हैं ओर कोई स्त्री रहित होते हैं दोनोभ स्त्री 
रहित अच्छे समझे जाते ह। थे पच्ाम्ति तप तपते हैं सयमकी उत्कृष स्थितिम समन रहते है ओर 
प्रात काछ दात पेट आदिकों साफ करके अगम भस्म लगाकर शिवफा ध्यान करसे हैं। जब इतको 
ग्जमान लोग नमस्कार करवे हैं ये ओं नम शिवाय बोलते हैं ओर सनन्‍्यासों लोग केवल नम छिवाव 
कहते हैं। ये तपस्वरी दाव पाशुपत महाश्रतधर ओर कालमुखके भेदसे चार प्रकारके होते है। नयायिक 
ओर वेशेषिकोका देवताफे विषयम मतभेद नहीं है । 
न्याय बेशेषिकोंमें मतसेद 

१ वक्षेषिक लोग शब्दको भिन्‍न प्रमाण नही मातते परन्तु वैयायिक बदोके प्रामाण्यको स्वीकार 
करते हैं। नैयायिक दाब्दको भिन्न प्रमाण मानकर वरदोंके प्रमाणके अतिरिक्त ऋषि आय और म्लेछ 
भ्राप्तोंको प्रमाण मानते है । 

२३ नैयायिक उपमानको भिन्‍न प्रमाण मानते हैं तथा अर्थापत्ति समव और ऐतिह्मको प्रमाण मान 
कर उलका प्र-यक्ष अनुमात आदि चार प्रमाणोम अतर्भाव करते हुं। बशेषिक सृत्रोम उक्त प्रमाणोषा कोई 
उल्लेख नही । वशेषिक प्रत्यक्ष और अनुमान फेवल दो ही प्रमाण मानते है । 

३ नयायिक छोग सोलह पदाथ मानते हैं। “यायसूत्रोम द्रव्य गण कम विशष और समवायके 
विषयमें कोई चर्चा नहीं आतो। वैशेषिकसूत्रोकी चर्चा प्रधानतया द्रव्य गुण आदि पदार्थोंके सबधमें 
ही होती है । 

४ वैशेषिकसूत्राम ईश्वरका नाम नही । 'यायसूत्र ईई्वरका अस्तिव सिद्ध करत हैं । 

५ वद्षेषिक मोक्षको निश्चय अथवा मोक्ष नाभसे कहते है ओर छरोरसे सदाके लिये सबध 


छठ ४ मोक्ष मानते है। नैयायिक मोक्षको अपबग मामसे कहते हैं ओर दुखके क्षयकां अपवग 
मानते हैं । 


६ वह्षषिक पीछृपाकके सिद्धातको और नैयायिक पिठरपाकके सिद्धातको मानते हूँ । 
बेदिक साहियमें ईश्वरके विविध रूप 
( १ ) वदिक युगके लोग सय चंद्र उघा अग्नि विद्यत्‌ु आकाश आदिको अपना आराध्य 
देव समझ कर सूर्य आदिकी पजा और आराधना करते थे। धीरे-बीरे सूय आदिका स्थान इंद्र वर्ण 


१ अन्‍्ये केचनाचार्या नैयायिकमताहँदोषिकी सह भेद पाथक्य ते मयन्ते । एकदेवलस्वेन तत्याना मिथो$- 
न्तमविनाल्‍पीयस एवं भेदस्य भावाच्य नैयायिकवैशिकाणां मिथो मतेक्यमवेच्छन्तीत्यण । पड़दर्शन 
समुत्चयदटीका पृ १२१। 


२ देखिये दासगुप्तको 8 छाइ/0ए ७६ [080 208॥%०४ए ए० 4 पृ ३०४-५ | 


स्पाह्ावमण्जरी ( परिशिन्र ) इ्र् 


लादि देवतामोका मिकरा । थे इन्द, वंश आदि देशतामण खिस तरह कोई बढ़ाई अथवा घुनार किसी नूतन 
पदायको सुर्टि करता है उसी तरह एक साथ अथवा एक एक करने जगतकी सूष्टि करते हैँ । तत्पश्चात्‌ 
बेदोमें जन सृज भ्रष्ट गम रेत्स आदि दाम्दोंका प्रयोग मिरता है और यहाँ देवताओोको सुष्टितजक 
और धासक कहकर पिता कपसे उल्लेख किया गया है। आगे चलकर सृष्टिकों देववाओकी माया कह कर 
सृष्टिको मनुष्यवुद्धेकि बाह्य बताया है। इंद्र मायाके द्वारा सृष्टिकी रचता करता है और अपने 
धरीरसे ही अपन माता पिताका निर्माण करता है। तत्परचात्‌ वेदिक ऋषि ईश्वरको निदिचत रूप देनेके 
लिये सतत असत तथा जीवन मृत्यु आदि परस्पर विरोधों शब्दोंसे ईश्वरका वणन करते' हूं। (२) 
ब्राह्मणोम भी ईश्वर सबंधी अनक मनोरजक कल्पनाथ पायी जाती हैं। (अ ) प्रजापतिन एकसे अनेक 
होनेकी ह्॒छा की इसके लिये प्रजापतिने तप किया ओर तीन छोकोंको सृष्टि की । ( थे ) सृष्टिके पहले 
पृथिवी आकाश आदि किसी पदार्थता भी अस्तित्व तहों था। प्रजापतिने एकसे झनेक होनेके लिये 
तपदथरण किया । तप्शचरणके बरसे धूम अग्नि प्रकाथ ज्वाला किरण और वाष्पकी उत्पत्ति हुई और 
बादमें ये सब पदाथ बादरकी तरह जमकर घनीभूत हो गये । इससे प्रजापतिका किंग फ़ट गया और 
उसमसे समुद्र फट निकला । प्रजापति रुदन करने छगे क्योंकि अब उसके ठहरतेकी कोई जगह नही रह 
गई थी । प्रजापतिकी आँखोंके अश्नविम्दु समुद्रके जकूमें गिरे और य पुथिवीके रूपस परिणत हा गये | 
तत्पश्चात प्रजापतिने पृथिवीकों साफ किया ओर उसम वायुमडल और आकाशकी उत्पत्ति हुई।' (स ) 
प्रजापानन एकमे अनेक होनके लिये कठोर तपद्चरण किया । उससे ब्राह्मन्‌ ( बेद ) और जलकी उत्पत्ति 
हुई । प्रजापतिन श्रयोविद्याको लेकर जलम प्रवश किया इससे अडा उत्पन्न हुआ | प्रजापतिने अडेका 
स्पश किया भोर फिर अग्नि वाष्प मृत्तिका ्लादिकी उत्पत्ति हुई । 


( ३ ) उपनिषद्-साहित्यम भी सृष्टि और सृष्टिकर्ताके विधयमें विविध सिद्धातोंका ;्रतिपादन किया 

गया है। ( भ ) केवल बहुदारण्यक ठपनिषद्रम कई कल्पनायें मिरूती हैं। यहाँ असत्‌ मृत्यु ओर क्षुधाको 
क मानकर मु युसे जीवनकी तथा मृत्युसे जक पृथिवी अग्नि वायु लोक आदिकी सृष्टि स्वोकार को 
गई है। दूसर स्थलूपर आत्मा अथवा पुरुषसे सृष्टि की उत्पत्ति मासकर कहा गया हू कि जिस समय 
आ माम सवेदत शक्तिका आविर्भाव हुआ उस समय आत्मा अपनेको अकेले पाकर भयभीत हो उठा। 
आमा पुरुष और स्त्री दो भागोंम विभक्त हुआ । स्त्रीन देखा कि पुरुष उसका सजक है और साथ हो 
उसका प्रेमी भी हू । स्त्रीने मौका रूप घारण कर लिया। पुरुषने बैलका रूप घारण किया। इसी प्रकार 
बकरी बकरा आदि धुगलोको उत्तरोत्तर सृष्टि होती गई। अन्‍्यत्र श्रह्मसे सृष्टिकी रचना मानो गईं है। 
यहा कहा गया ह कि सुष्टिके पहले एक ब्रह्म ही था। ब्रह्मन अपनको पर्याप्त शक्तिश्नाली न देखकर क्षत्रिय 
वैश्य दाद्र जातियाकी और सत्यकी सृष्टि" की । ( व ) छान्दोग्य उपनिषद्म असतको भ्रडा बताकर अडेके 
फूटनेसे पथियी आकाश पवत आदिको रचना मानों गई है। (स ) प्रइन उपसिषद्म सृष्टिकर्ताकों 
मनादि मानकर कहा गया है कि जिस समय ईयरको सृष्टिके रचनेकी इच्छा हुई उस समय 
ईदयरन रयि और प्राणके युगलकों पैदा किया । (ड ) मुण्डक उपनिषद्‌में अक्षरसे सृष्टि मानी गई 


देखिये वेस्वेल्कर ओर रानडेकी स 809 एण फिवाशा 77030फगाए ४० ] अध्याय १। 
ऐतरेयब्राह्मण ५ २३ । देखिये वही अंध्याग रे । 

तैत्तिरीयब्राह्मण ११-२-९ । वही । 

धतपथब्राह्मप ६-१-१-८ और आगे । वही । 

बृहुदारण्यक तू अध्याय १। 

छाम्दोग्य ऊ ३०१९-९१ | 

प्रदण उ १०४ । 


दि आओ मे 0 0 ७ 


केश शोमद्राजबन्द जैन्शारतमाल्ायां 


है | इसौ प्रकार अस्य, उपसिधदो्मं त्म आज काकाएश हिरण्यगर्स जल बाय अस्नि झादिसे शुष्टिकों 
आारंस स्वीकार किया गया है ।* 


भारतीय दर्शनमें चार्वाक बौद्ध जन मोमासा साख्य और योग दशनकार ईश्वरको सृष्टिकर्ता 
स्वीकार नहीं करते। वेदान्तः न्याय! और वैशेंषिक दर्शतोम ईश्वरकों सृष्टिका रचयिता मानता 
गया है । 


ईश्वरके अस्तित्वमें भ्रमाण 
ईदबरवादियोका मत है कि इस अचेतन सृष्टिका कोई सचेतन नियन्ता होता चाहिय । परमाणु भर 
कर्मशातिसे सृष्टिकी रचना नहीं हो सकती क्योकि परमाण मौर कर्मशक्ति दोनों अधेतन हैं। इसलिये इस 
सुष्टिका स्ेतत नियन्ता सवब्यापी करुणाशील और जीयोके कर्मोके अनुसार सुख-दु खका फल देतेबाला 
एक ईइबर ही हो सकता है। ईश्वरके अत्तित्वमें दिये जानवाले प्रमाणोकों तोन विभागाम विभक्त किया जा 


१ सुण्डक्द १-७। 

२ देखिये रानडे ओर बेवलकरकी 00०087ए0८(ए९ 577ए8ए (६ पर ऐ8॥०॥७४0€ शे ॥080फछ7ए 
अर 

३ सास्यदशनके इतिहासकों तीत प्रधान युगीम विभक्त किया जाता हु--( १) मौलिक अर्थात उपनिषद्‌ 
भगवद्गीता महामारत और पुराणोका साब्य ईदवरवादी था। (२ ) दूसरे युगका अर्थात महाभारत 
के अर्वाचीन भागम तथा साख्यकारिका और बादरायणके सूत्रोम वर्णित सांख्य प्रकृतिबाद के सिद्धांत 
से प्रभावित होकर अनोदवरवादी हो गया । ( ३ ) तौसरे युगका मर्थात ईसाकी सोलहवी शताददिका 
सासपदगात विज्ञानभिक्षुके अधिपतित्वमे फिरसे ईइबरबादकी ओर झुक गया । 


४ योगको सेइवर सांडय भी कहा जाता है। इस मतमे ईदबरकों सृष्टिका कर्ता नहीं सानकर एक पुरुष 
विशेषकों ईश्वर माना गया है। यह परुषविशेष सदा कछेश कर्म कर्मोका फल और वासनासे अस्पृष्ट 
रहता है। 

५ वेदा तके अनुसार ईई्वर जगतका निभित्त और उपादान कारण हैं इसलिये बदातियोका मत हु कि 
ईदवरन स्वयं अपनमसे ही जगतकों बनाया ह जब कि “याय-बशषिकोके अनुसार सृष्टिम ईव्वर केवल 
मिमित्त कारण है । सके अतिरिक्त बदान्त मतम अनुमानसे ईएवरकी सिद्धि त मातकर ज-म स्थिति 
क्षोर प्रछलय तथा शार 7 कारण हानेसे ईश्वरकों सिद्धि मानी गई है । 

६ गार्बे ( 5 79८) आदि वि नोके मतके अनुसार यायसूत्र और यायभाष्यम ईइवरबादका प्रतिपादन 
नही किया गया हू। यहा ईद्वरकों केवल द्रष्टा ज्ञाता सवज्ञ और सवशक्तिशाली कहा गया है सुष्टि 
का कर्ता ने परन्तु यह ठोक कहीं। क्योकि यायभाष्यम *दवरके पितृतुल्य होनका स्पष्ट उल्लेख 
मिलता है--यथा पिताश्पयानां तथा पितृभूत ईदबरो भूतानाम ४-१-२१। 


७. कुछ विद्वानोका मत है कि वेशेषिकसूत्रोम ईश्वरफे विषयका कोई उल्लेख नहो पाया जाता । यहां पर 
माण ओर आ माक्ी क्रिया अदृष्टके द्वारा प्रतिपादित की जाती है। इसलिये मौलिक वैशेषिक दर्शन 
अनीवव रवादी था। अथली ( ४(॥६9८ ) आदि विद्वात इस भतका विरोध करते हैं। उनका कहना 
है क्वि वैशेषिक दर्शन कमी भी अनीश्वरवादी तही रहा । वैशेषिकसूचोंका ईश्वरफे विश्ययमें मौन रहन 
का थही कारण है कि वैशेषिक दगानका मुख्य ध्येय जात्मा और अनात्माकी विदशेषालॉको प्रस्पण 


करना रहा है। 78789 56700878]8 पृ ११६ ७--देखिये प्रोफ़ेसर शाधाक्रिशननकों [7048॥ 
शाव08०एाए़ ४० गा प्‌ २२५। 


स्पोइ्ादमज्जरी ६ परिशिष्ट ). ३१७ 


सकता हैं--कायकारणभावपऊक ६0089 ण0०७/०४ ) धत्तामूुअक्ष ( 07/008/0७ ) प्रयोजनमूछक 
(4'लल्णण्ट्टाव्डा ) । 


(१) कायकारणभावमूछक ; न्याय-वैशेषिकोंका ईश्वरको सिद्धिमे यह सुप्रसिद्ध प्रमाण है । 
नैयायिकोंका कहता है. जितने भी कार्य होते हैं वे सब कियो बुद्धिमान कतके बनाये हुए देखे जाते हैं। 
इसलिये पृथिषरी पर्वत आदि किसी कर्ताके बनाये हुए हैं क्योकि ये काय हैं। जो जो काय होते हैं वे 
किसी कर्ताकी अपेक्षा रखते हैं जैसे घट । पृथिवी पर्वत आदि भी काय हैं इसलिय ये भी किसी कं्ताके 
बताय हुए है। यह कर्ता ईइवर ही हैं।' शका--हैम जो घट आदि साधारण कार्योकों देखते हैं. उनका 
कोई फर्ता अवध्य है परन्तु पृथिधी पवत आदि असाधारण कार्योके कर्ताका अनुमान नहीं किया जा सकता । 
अतएव जो काय होते हैं. वे किसो कारणकी अपेक्षा रखते हैं यह अनुमान ठीक नहीं है। समाधान+- 
हमने उक्त अनुमानमे सामा य रूपसे व्याप्तिका ग्रहण किया है। जिस प्रकार रसोईबरतमें धम और अग्तिकी 
व्याप्तिका ग्रहण हांनपर उस थाप्तिसे पवत्तर आदिम भी धूम और अग्निको व्याप्तिका भ्रहण किया जा सकता है 
उसी तरह घट आदि काय ओर कुम्हार आदि कर्ताका सबध देक्कर पृथियों पवत आदि सम्पूर्ण कार्योंके 
कर्ताका अनुमान किया जाता ह। उक्त अनुसानम घट केबल दृष्टोतम्रात्र है। दृष्टातके सम्पूण धर्म दाष्टों 
तिक म नहीं आ सकते । इसलिय जसे छोटसे छांटे कायका काई कर्ता है उस्ो तरह अढसे बड़े पृथिवी 
आदि कार्योका कर्ता ईश्वर है। शंका--अ्रकुर आदिके काय होनपर भो उनका काई कर्ता नहीं देखा 
जाता इसलिय उक्त अनुमान बाधित ह। समाधान->प्रकुर आदि काय हैं इसलिये उनका कर्ता भी 
ईश्वर हो है। ईहवर अददय हु भतएवं हम उसे अकुर आदिको उपन्न करता हुआ महों वेख सकते। 
(६३) सक्तामूलक पश्चिमके एसे-म ( &/8०॥७४ ) और दकात ( 70250876 ) आदि विद्वाल ईदवर 
के अध्तित्वम दसरा प्रमाण यह देते हैं कि यदि ईए्वरको सत्ता न होती तो हमार दृदयम ईद्वरके अस्तिश्व- 
की भावना नहों उपजती। जिस प्रकार त्रिभमुजकी कल्पनाके लिय यह मानना आवद्यक है कि भिभुजके 
तोन कोण मिलकर दो समकोणके बराबर होते हैं उसी प्रकार ईए्वरकी कल्पताके लिय ईदवरका अस्तित्व 
मानना अनिवाय है। (३ ) प्रयोजनमूलक  ईश्वरके सदभावमें तीसरा प्रसाण है कि हम सृष्टिम एक 
अदभुत व्यवस्था दृष्टिगोचर होती है। यह सृष्टिकी व्यवस्था ओर उसका सामजस्य केवछ परमाणु आादिके 
समोगके फल नहीं हो सकते ! इसलिये अनुमान होता हू कि कोई एसी शक्तिशाझों महान्‌ लेतनाक्षक्ति 
अवद्य है जिसन इस सृष्टिकी रचना की हू ।३ 


१ हम | प्रेष्ठा/८ ) आादि पश्चिमके विद्वानोन इस तकका कण्डत किया है। इन लछोगांका कहना है कि 
जिस प्रकार हम सम्पूर्ण कार्योके कारणका पता छग्ाते छमाते आादिकारण ईववर तक पहुँचते हैं. उसो 
प्रकार ईइवरके कारणका भी पता क्यो न छगाया जाय ? यद्वि हस ईश्वर रूप आदिकारणका पता छगा 
कर रुक जात हैं तो इससे मालूम होता दे कि हम ईएवरको कैवक अद्धाफे क्राधारपर मान लेना चाहते 
है। जैन बौद्ध मादि अनीव्वरबादियों न भो यह तक दिया है। 


२ काण्ट ( (870 ) आदि पादिचमा य दाशनिकोन इस युक्तिका खण्डन किया है। इन लोगोंका कथन 
है कि यदि हम मनुष्य हुदयम ईश्वरकों कल्पनाके आधारसे ईइबरके अत्तित्वको स्वीकार कर तो 
संसारमें जितन भिक्षुक हैं वे मसस अशरफियोंकी कल्पना करके करोड़पति हो जायें। 


३ काण्ट (प्छा!) स्पेंसर (9927067) प्रोफेसर टिण्डल ( १'एप0&॥ ) प्रोफ़ेसर माइट ( गषटटा।। ) 
आदि विध्ानोंका कहना है कि हम सप्तीम अद्ा।ध्कको देखकर उससे असीस उपादात कारणका अनुमाल 
भहों कर सकते । इसलिये जेब तक हम अस्य प्रमाभीके दारा ईव्वरका लिएलेय मे कर के अथवा जब 
खक स्वयं ईववरके प्रमान शॉक्तिक्ारी भ बन जाय तब तक ईश्वरके विषम हम अपना निर्णय महीं दे 


हर श्रीमद्राजचन्द्रजैनशास्त्रमालयां 
बावारय उदयसतने ईडवर को सिद्धिमें निम्त प्रमाथोंका उल्लेख किया है--- 


( के ) सृष्टि काय ह. इसलिये इसका कोई कारण होना चाहिये। (ख ) सृष्टिके आवदियें दो 
प्रभाणुजोम सबंध होनसे दरचरणुककी उत्पत्ति होती है इस आयोजन-क्रियाका कोई कर्सा होना चाहिये । 
( मे ) सृष्टिका कोई आधार बाहिये। ( त्र ) बुनने आदि कार्योंकों सुष्टिके पहुले किसीने सिखाया होगा 
हसछिये कोई मादिशिक्षक हाना चराहिये। (ड ) वदोम कोई शक्तिका प्रदाता होना चाहिये। (पत्र) कोई 
क्षतिका बतानवाछा होता बाहिय । ( छ ) वदवाक्योंका कोई कर्ता होना भाहिये। ( ज॑ ) दो परमाणओके 
समबधसे द्धणुक बनठा हु इसका कोई श्ञाता होना चाहिय । 

ईइबरविषयक शकाये 

शका--जगतके निर्माण करनेमें ईशैवरकी प्रवृत्ति अपने लिये होती है अथवा दूसरके लिये ? ईश्वर 
कृतकृत्य है. उसकी सम्पूण इच्छाओकी पति हो चुकी है अतएवं वह अपनी इ-छाओकी पण करनके लिय 
जगसका लिर्माण नहीं कर सकता । यदि ईदवर दूसरोके रिय सृष्टिकी रचना करता है तो उसे बुस्िमान 
नहीं कहा जा सकता । करुणासे बाध्य होकर भी ईश्वरन सृष्टिका निर्माण नही किया अन्यथा जगतके 
सम्पूर्ण प्राणियोकी सुखी होगा चाहिये था ' ईइबरवाठी--वास्तवम करुणाके वशीभूत होकर ही ईश्वरकी 
सृष्टिके सिर्माण करनम प्रवृत्ति होती हु । इश्वर भि न भिन्‍न प्राणियोफे पुण्य और पाप कर्मेके अनुसार 
सुष्टिका सजन करता हैं इसलिय सवधा सुखमय सृष्टिको रचना नहीं हो सकती । जीवाके अच्छे ब्लौर 
बुरे कर्मोके अनुसार जगतको रचना करनेसे ईश्वरकों स्वतंक्रताम कोई बाधा नहों पड़ सकती । क्योकि जिस 
तरह अपन हाथ पैर आदि अवयव अपन कायमें बाधक नहीं होते इसो तरह जोवोक कर्मोंकी अपेक्षा रख 
कर सृष्टिके निर्माण करम से ईश्वरकों परावरूम्बी नहीं कहा जा सकता। शंका--सृष्टिका बनानवाला 
ईश्वर धारीर सहित होकर सृष्टि रचता हु अथवा शरोर रहित होकर ? यदि ईश्वरकों सदथ्वरोर माना 
जाय तो ईश्वरको अदृष्टका विषय कहता चाहिये क्योकि सम्पूण शरीर अदृष्टसे हो निश्चित होते हूं । 
इसी प्रकार ईइवरको अधरीरो भी नहीं मान सकते क्योंकि अद्वरौर ईहवर सुष्टिको उपन नहीं कर 
सकता । ईइबरलादी--जिस प्रकार धरोर रहित कआरमा क्षरीरम परिवतन उ पन्न करती ह उसी तरह 
अधारीरी ईइबर अपनी इछासे ससारका सजन करता है। ईइबरमें इच्छा और प्रयत्नकी उत्पत्ति होनेके 
लिये भी ईइवरको सशरोरी मानना ठीक लही। क्योकि ईहवरकी हच्छा और प्रयत्न स्वाभाविक हैं कारण 
कि हम लोग ईइवरको बुद्धि हजछा ओर प्रयत्नकों निय स्वीकार करते हैं। अथवा परमाणओको ही 





सकते । हसलिये प्रयोजनमलक अनुमानसे हम विश्वके नियामक अथवा संयोजक इश्बरका ही अनुमान 
कर सकते हैं इससे विश्वके रचयिता अथवा उत्पादक ईश्वरका अनुमात्र नहीं हो सकता । 

१ कार्यायोजनधृत्यादे पदात प्रत्ययत भत्ते । 
वाक्यात सख्या विशेषाण्च साध्यो विश्वविदे्यय ॥ न्यायकुमुसुमाझ्जलि ५-१ | 

२ ज एस मिल (| 5 ह?श। ) आदि पश्चिमके विद्वानोन भी ईश्वरक्े विरुद यहे शंका उपस्थित 
को है । 

३ अनुपभुक्तफलानां कर्मणां न प्रक्षय सगमन्तरेण व तत्फछमोगाय मरकादिसूष्टिमारभते दयाछरेव 
भगवान्‌ । उपभोगप्रबन्धेन परिक्षातानामतरांतरा विश्वांतये जतूनां भुवनोपसहारमपि करोतीति सब 
मतत्कृपानिवधमेव । न्यायमजरी पु २ २। 

४. यत्पुनविकल्पितं सशरीर ईश्वर सृुजति जयद्‌ अशरोरों येति तभाद्वरोीरध्यव सुध्टत्वमस्पास्यपगण्छाम । 
ननु क्रियावेशनिकधकम्‌ कतृत्व तल पारिभाषिक तदशरीरस््य क्रियाविरहात कथय भवेत्‌ । करथ जे 
कुवादारी ससथ॒कर्तुत्व दुष्ट्रमति । उच्यते | प्रथत्यशानविकि्षकादोगित्व॑ कर्तुत्वमाक्षते । तस्वेंदवरे 


स्‍्थाह्रादमग्जरी ( परिश्षिष्ट ) ३१९, 


ईदवरका शरीर मामा जा सकता है । जिस प्रकार हमारी आत्मामें इच्छा होमके कारण हमारे शरोरमें क्रिया 
होती है. उसी तरह ईप्वरको भित्य इच्छासे परमाणुओम क्रिया होती है । शका--ईश्वर प्रत्यक्ष अनुमान 

आगम और उपभान प्रमाणोंसे सिद्ध नही होता । किसी पदाथको प्रत्यक्ष प्रमाणसे जाननेके छिये इतद्रिय और 
पवार्थोका संबंध होना आवश्यक है. परन्तु ईश्वरका हर द्रयोसे सबध भह्दी हो सकता फ्योकि ईश्वरवादी 
ईद्वरको इन्द्रियोंके विषयके बाह्य मानते हैं. इसलिये प्रयक्षसे ईश्वरकों नहीं जान सकते । अनुमान प्रत्यक्ष 

पृथक ही होता है अतएवं ईष्वरका प्रत्यक्ष न होनेसे ईएवरको अनुमानसे भी नहीं जान सकते । भासके उप 

देशमें और उपमान प्रमाणमें भी प्रत्यक्षकों आवश्यकता पड़ती है इसलिये उपमान और शब्दसे भो ईववरकी 
सिद्धि नही होती । ईश्वरवादी--ईदवर हमारे हृर्ियप्रत्यक्षका विषय नहों है यह ठोक है। परन्तु इससे 
हम ईएवरका अभाव सिद्ध नहीं कर सकते । अधिकसे अधिक हम यह कह सकत हू कि ईइबर प्रयक्षते सिद्ध 
सहीं किया जा सकता । परतु किसी हालतमें प्रत्यक्ष ईए्वरका अभाव सिद्ध नही होता। अनुमानसे ईश्वश्की 
सिद्धि ओर असिद्धि दोनो नही हो सकती । उपमान प्रमाणका ईश्वरसिद्धिसे कोई सबंध लही है । तथा झक़द 
प्रमाणसे ईश्वरकी सिद्धि होती ही है ' । 


ईंश्वरके विषयमे आधुनिक पाश्था-य विद्वानोंका मत 


पश्चिमके आधुनिक दाशनिक विद्वान प्राय ईश्वरको सष्टिका कर्ता नही मानते हैं। इन लोगोका कहना 
है कि यदि ईइवर सृष्टिका कर्ता हाता और वह प्राणियोका शभचिन्तक होता तो गत यारूपोय महांयुद्धमें 
असंख्य मर नारियोका रक्त पानीकी तरह कभी नही बहाया जाता | अतएब यदि सृष्टिकर्ता ईश्वर कृपा हैं 
तो उसे नाना प्रशारके दु ख और याधियोसे परिषण सृष्टिको कमी रचना नहीं करनी चाहिय थो। इस बात 
को पाश्चा य॒विद्वालान विभिन्न रूपोम प्रगट किया ह। एच जी व स (रे ७ ए़था5 ) का कथन है 
कि ईश्वरकों सब शक्तिमान सृ'ष'्टका सजक नहीं कह सकते । यदि ईश्वर सुष्टिके प्राणियोकों युद्ध मृं यु आदिसे 
बचानम समथ होकर भी केवल अपता क्रोडाके लिय ही सुषष्टका निर्माण करता ह ता म उसे घृणाकी दृष्टिसे 
देखता हैं। विलियम जम्स ( ५५॥॥ ध॥ ] 7८5 ) के कथनानुसार हम एसे ईशवरकी आवश्यकता है जो 
हमारे जसा ही हो और हम उसे अपना भित्र साथो नायक सनापति ओर राजा मानकर अपनी असहाय 
और होन दगाम उससे सहानुभूति प्राप्त वर सक । इस विश्वम ईश्वरोय क्रम दिखाई नहीं देता इसलिये हम 
अनादि बन ते ईश्वरकी कल्पना वही कर सकते। प्रो हेमहाल्टज़ ( शर्ण 06॥77075 ) का कहता 
है कि आखम व॑ सब दाष ह जो किसीके देखनके यश्रम पाये जा सकत हैं और कुछ अधिक भी । इसम कुछ 
अस्युक्ति नही है कि यदि काई चदमा बचनवाला इन दाषोवाला च॒द्मा मुझ देता तो म उसकी मखता या 
अ्षावधानीको बडे बलपूवक दिखाता ओर उसके चश्मको लोटा देता। कॉमटे ( (०2 ) आदिका कहना 
है कि सौयमण्डल एसा नहीं बना जिससे अधिकसे अधिक लाभ हो सकता) आवश्यकता थी कि चाद पृथित्री 
के चारों ओर उतन ही समयम घूमता जितनम पृथिव्री सूयके चारो ओर घूमती है। यदि एसा होता तो चाद 
हर रातकों परा परा चमका करता | छग ( .802८ ) और हक्सले ( [70:54८५ ) आदि विद्वानोका कथन 
हू सृष्टिम उतना ही अपव्यय हू जितना खेतम एक खरगोष्यको मारनेके लिय करोड ताप छोडनेम होता है । 


ल+किनज अऑंऑजजजजनन ४+ कऑअऔन- 


१ ईदवरविधयक भन्य शकाओके लिय देखिये न्यायमजरी पू १९ -४। 

२ कुसुमांजलि स्तबक ३ । तथा देखिये श्रोषरकोी व्यायकवो प्‌ ५४-५७ जयन्तकी न्यायमजरी पु १९४ 
से भागे । जमन्तन ईइवरकी सिद्धिमें सामान्‍्यतोबृष्ट अनुझ्नात विया है--सामान्यतोदृष्ट तु छिगमीदवर 
ससायामत्रिद ब्रमहे । पुथिव्यादिकार्य घर्मि तदुत्पत्तिअरकारप्रयोजनाइमिशकर्तुपूर्नंकेसिति साध्यो धर्म कार्य 
स्वात्‌ घटाविबतू । 

डर 
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प्कोटिनद ( ए]0(008 ) कहा करता था कि मुझे तो अपनों उत्पत्तिकी रीतिका ध्यान करके लज्जा बाती 
है। इससे प्रतीत होता है या तो ईदवर सृष्टिकों न बनाता या वह बुद्धिमान नहीं है। ईश्वरको चाहिये था 
कि काश ताक या अगूठा आदिसे सम्दोत्पत्ति करता" । इसी प्रकार मवटगट (टाट्व8०0 ). फैसले 
राबाइल ( 08007 २४४0४]] ) आदि विद्वामोन ईद्वरक्ों अकर्ता ओर असंवव्यापक माना है? । 


न्याय बेशेषिक साहित्य 


कणादके वशेषिक सूत्रोकी रचना क्षक्षपादके यायसू्‌क्रोसे पहले मात्री जाती है। युई ( 0॥ ) पैशधिक 
दर्शनकी उत्पत्ति शुझके समय ओर कमसे कम ईसाको प्रथम शताब्दीके अ तम वैश षकसूत्रोकी रचनाका समय 
मानते हैं । प्रशस्तपाद वशेषिकसूत्रोके समथ भाष्यकार हो गये ह। इनका समय ईसाको पाँचवी छठी शताब्दी 
बताया जाता है। वैशेषिकसू बोफे ऊपर रावणमाष्य और भारद्वाजवृरत्ति नामके भाष्योका भी उल्लेख मिलता 
है! ये भाष्य आजकल हप्त हो गये हैं। प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमशखरन व्योमव्ती श्रीषरने “याय 
कर्दली उदयनने किरणावलि और श्रीवत्सने लीलावती तथा नवद्वीपके जगदी' भट्टाचायने भा यसुक्ति और 
दशकरमिश्नन कणादरहस्य टीकाय लिखो हू। इसके अतिरिक्त शिवादि यकी सप्तपदार्थी छोगाक्षिभास्करकी 
तककौमुदी विद्वनाथका भाषापरिच्छद तकसप्रह तकमृत भादि ग्रथ वर्शायकदशनका ज्ञान करनके लिय 
महर्वपूण हैँ। 

न्यायसूत्रोंकी रचनाके विषयम विद्वानोगा सतभद हू। प्रो याकोबीका मत है कि यायसूत्र 
२ ४५ ईसवी सनम रखे गये है । यूई (7 )न इस समयको १५ २ ईसवी सन स्वीकार किया 
है। प्रो ध्रवन उक्त मतोकी विस्तुत समालोचना करते हुए यायसूत्रोके रचनाके समयकों ईसवी सनके पथ 
दूसरी शताब्दी माना है । वात्स्थायन यायसूत्रोके प्रथम भाष्यकार गिन जात हू। इनका समय ईसाकी 
चौथी शताब्दी माता जाता हू। वा-स्थायन पर बोद्ध ताकिक दिड़नागब ओआक्षपाका परिहार करनके 
लिये उद्योततर (६३५ ई स ) न वात्स्यायनभाष्य पर ग्रायवातिककी रचता की। न्यायवारतिक 
पर वाचस्पतिमिश्रन (८४ ई से ) यायवातिक तात्ययटीका लिखी। वाचस्पतिका यायसूचिनिबध 
और यायसूत्रोद्धारका भी कर्ता कहा जाता हु। वावस्पतिसिश्नन वदात साख्य यांग और प्रवमीमासा 
दर्शनो पर भी ग्रधोश्री रचनाकी हू । वाचस्पतिके बाद जयतभट्ुका (८८ ई स॑ ) नाम बहुत 
महत्त्वका है । इहोन कुछ चन हुए यायसूत्रों पर स्वतत्र टीका लिखों हू। जयच्तन यायमजरों 
स्यायकलिका शक्रादि ग्र थोकी रखना की है। मालिषणन स्या दमजरीम जयन्तका उल्लेख किया हूँ । 
उदयन आंचायें दसवों शतादीके विद्वान है । इहाने वावस्पतिकी तात्ययटीकापर तात्पयटीका 
परिशद्धि नामकी टोका तथा न्यायकुसुमाजलि आ मतत्त्यवियक लक्षणावल्ति किरणावलकति यागपरिशिष्ट 
सामक ग्रंथोकी रचना की है। उबयलकी रचनाओ पर गंगेश नैयायिकके पुत्र वधमान आदिने 





१ ये उद्धरण प गगाप्रसाद उपाध्यायकी आस्तिकवाद नामक पुस्तकके १ बे अध्यायम फ्लि्ट (7) ६) 
की 7॥6 77 के आषारसे दिये गये हैं । 

२ कहा जाता हैं कि जिस समय कुसुमाजलिके कर्ता उदयतके नाता युक्तियासे ईद्वरका अत्तित्व सिद्ध 
करनेपर मी ईश्वरने दयाहुताका साथ प्रदक्षन नहीं किया उस्त समय उदयनने ईए्वरको ऐशवर्सके 
मदसे मत्त हुआ कहकर ईव्वरके अस्तित्वको स्थितिको अपन अधीन बताकर निभ्त इलोफको रखता की- 

ऐद्बर्ममदमलोअसि हां अवज्ञाय वर्तसे । 
पराक्रान्तेषु धौड़ेधु मदभीना तव स्थिति ।॥ 

है देखिये प्रो प्रवकी स्याद्ादर्ंजरी भूमिका प्‌ ४१-५४। 


स्याद्रादमञ्जरी ( परिशिष्ठ ) शे३१ 


टीकार्ये छिली हैं। इसके अतिरिक्त भासबंज्का न्यायसार तथा मुक्तावछो दितकरी रामरुद्दी मामकी 
भाषापरिण्छदकी टोकायें तकसग्रह सकभाषा ताकिकरक्षा आदि न्यायदर्शनके उल्लेखनीय प्रन्धोंगेंसे 
हैं। न्यायदर्शनमें तव्यस्यायका जन्म मिथिल्‍ाके गंगेश उपाष्यायसे आरम होता है। गगेशका जन्म 
ई०स १२ म हुआ था। गगेशन तस्वचि तामणि नामक स्व॒ृतत्र श्रन्थकी रचना को । इस प्रथम नैया 
यिकोंके चार प्रमाणोपर चर्चाकी गई है। तेरह॒वी शताब्दी म गगेशके तत्त्यवितामणिपर जयदेवने प्रत्यक्षाोक 
तामकी टीका लिखी | हतके पश्चात वापुदेव सावभीम (ई से १५) ने तत्वचितामणिव्यास्या छिखी | 
वासुदेवके चैतय कृष्यातद रघुनदन और रघुनाथ वामके चार उत्तम शिष्य थ। इनम रधुनाथने तस्वचिता 
मणि पर दीधिति और वशपषिक मतका खड़न करनेके लिये पदाथखलडइन तथा ईश्वरकी सिद्धिके लिये 
ईशवरानुमान नामक ग्रथ लिखे । इसके अतिरिक्त मथुरानाथ ( १५८ ई से ) जगदोश ( १५९ ईस ) 
और गदाघर ( १६५ ई स ) से तव्चितामणि पर टीकाय लिखकर नव्ययायक्रो पल्‍्लकित किया। 


साख्य-योग परिशिष्ट (घ) 
( इलोक २५ ) 


सांख्य योग जेन ओर बोद्ध दर्शनोंकी तुलना और उनकी प्र'चोनता 


साख्य जैन और बौद्धोक्नी तरह वदोको नहीं मानते मीमासकोके यज्ञ-्माग आदिकी निन्‍्दा करते हैं 
तस्‍्वज्ञान और अहिसापर अधिक भार देत॑ हैं सासारिक जोवनके दुख रूप साक्षा कार करनका उपदेश 
करते हैं जातिभेद स्वीकार नहीं करते ईश्वरकों नही मानत सयासको प्रधानता टेते हैं जनोकी वरह 
बात्मयहुत्ववाद और बौद्धोके क्षणिकवादकी तरह परिणामवादकों मातते ह तथा जन और बौदढोंके तीथकरो 
की तरह कपिलका जम क्षत्रिय वुलूम होना स्वीकार करते हू। इस परसे अनुमान किया जा सकता है कि 
सासय योग जन और बौद्ध इन चारा सल्कृतियोको जम देनेवाली कोई एक प्राचीन सस्कृति होली 
चाहिये | ऋग्वेदम एक जटाधारों मनिका वणन थाता है इस युग म एक सम्प्रदाय वदिक देवता ओर इंद्र 
आदियें विध्यास नही करता । यह सम्प्रदाय वेदकी ऋचाओंपर भो कटाक्ष किया करता था। यजुवदम भी 
वदिक धर्मके विदद्ध प्रचार करन॑वाले यतियोका उल्लेख आता ह। एतरेय ब्राह्मण आदि बाह्मणोम भी वेदको 
से भातनवाले सम्प्रदायोकी चर्चा और कमकाण्डकी अपेला तपश्चरण ब्रह्मचय त्याग ई द्रयजब जादि भाव 
नाओंकी उकृष्टताका उलेख किया गया है। उपनिषद्‌ साहि.यम तो एसे अनक उलेख मिलते ह जहा ब्राह्मण 
क्षत्रिय गुरुसे अध्ययन करते हैं त्ररषि ब्रह्माचयकों ही वास्तविक यज्ञ मानते हैं वदकों अपराविद्या 
कहकर यज्ञ याग आदिका तिर॒स्कार करते हूं ओर भिक्षाचर्याकी प्रधानताका प्रतिपादन कर ब्रह्मविद्याके 
भहत्त्वका प्रसार करते ह। महामारतम भी जातिसे वण ययस्था ले मालकर कससे वणव्यवस्था माननेके 
अपनो आख ओर हारीरका मास आदि काटकर दान करनके तथा अनेक प्रकारकी कठोर तपश्चर्याय 
करनेके अनेक उदाहरण पाये जाते है। इस पर से ऋग्वदम भी एक ऐसी सस्कृतिके मौजूद रहनका अनुमान 
होता है जो संस्कृति कमकाण्डको अपेक्षा ज्ञानका डको और गृहस्थप्रमकी अपेला स यासधर्मका अधिक महत्व 


देतो थी। हस सस्कृतिकों श्रमण अथवा क्षत्रिय सस्कृति कह सकत हुं ।* उपनिषदोका साहित्य अधिकतर 
इसी सास्कृतिके मास्तिष्ककी उपज? कहा जाता है। 


१ सिधम भोहेजोदरों और हरप्पयाकों खुदाईम पायी जानेवाली ध्यानस्थ मतियोसे भी इस सस्कृतिकी 
प्राचीनताका अनुमान किया जा सकता हू ! 

२ ब्राह्मण और श्रमण इन दोनो वर्गोके इतिहासका मल बहुत प्राचीन है। जिम तरह ब्राह्मणोके घम्रशास्त्र 
पुराण आदि ग्र थाम श्रमणोका नास्तिक और असुरक्षे रूपमें उजेखकर उतका स्पश करके सचेल स्नान 
आदिका विधान किया गया है उसी तरह जन बौद्ध जादिके प्रन्योम ब्राह्मणांका मिथ्यादृष्टि कुमाय गामी 
अभिमानी भआदि शब्टोसे तिरस्कार किया गया है। जिते द्रबुद्धि आदि बैयाकरणोन ब्राह्मण और श्रमणोंके 
विरोधको सप और नकुरूकी तरह जाति विरोध कहकर उलेख किया है। विशेषके लिये देखिये पं 
सुखकाऊ॒जोकी पुरातव म प्रकाशित साम्प्रदायिकता भने तना पुरावाओनु दिग्दर्शन वामक लेखमाला। 
इस लेखभालाका इस पुस्तकके लेखकद़ारा किया हुआ हिंदी अनुवाद जनजगत म भी प्रकाशित हुआ है । 

३ विशेषके लिये देखिये सन्‌ १९३४ म बम्बईम दोनेवाछ्ली २१ वीं इोडियन साइस काग्रसके अवसरपर 
रायबहादुर आर पी चर्दा (8 7? (008674& ) का शमणसंस्कृति ( शिश्यग्रथाध॥ ) पर पढ़ा 


स्पाहादमज्जरी ( परिक्षिष्ट ) ३३१ 
सांख्यन्योगदर्शन 


साक्ष्य और योगदर्शन बु्धके समयके पहिले दशन माने जाते हैं । पतरजलिके योगसुचर 
सांस्यप्रवबनके तामसे कहे जाते हैं. वाचस्पतिसिश्र भो साझ्यन्योगके उपदेष्टा वाषमण्यको 
योगशास्त्रम्युत्यादयिता कहकर उ लेख करते हैं तथां स्वयं मह॒वि प्रतजलि सार्य तत्वज्ञान 
पर ही योग सिद्धांतोंका निर्माण करते हं। इससे मालम होता है कि किसी समय साक्ष्य और योग 
दछ्शलोंमें परस्पर विशेष अतर नहों था। वास्तवमस सारुय ओर योग दोनो दर्धानोको एक दशतकी हो दो 
घाराय कहना चाहिये | इन दोतोम इतना हो अतर कहा जा सकता है कि साख्यद्शन तत्त्वज्ञानपर अधिक 
भार देता हुआ त वोकी खोज करता है और तत्त्वोंके ज्ञानसे ही मोक्षकी प्राप्ति स्वीकार करता है जब कि 
सोगदर्शन यम नियम आदि योगकी अष्टाती प्रक्रियाका विस्तृत वणन करके योगकी सक्रियात्मक प्रक्रियाओोंके 
द्वारा वित्वृत्तिका निरोध होनसे मोक्षकी सिद्धि मानता है। साख्यदशनकों कापिलसाबव्य और योगदमतवको 
पात॑जलसाल्य कह सकते हैं । 


सांख्यदृशान 


शुद्ध आमाके तत्््वशञानको साख्य कहते हैं. । अयत् सम्यर्दशनके प्रतिपादन करनेवाले दास्त्रकों सांस्य 
कहा है। अयन्र पउ्चोस तत्वोका बणल करनके कारण साहुयदर्शनकों सार्य कहा जाता हैं।" गुणरत्नने 





गया लेख प्रो विटरमीज़की 8076 ?7400ंथध्यशा8 ए िदाक्षा ॥.(श'क्रपाट सामक पुस्तकर्मे 
430९6 [[लशश्ञाण'6 ॥ 870०7 )0व8 नामक अध्याय इलियट ( 9.0 ) की जितवर्वधाञश 
धा0 उिप्र0दी) 87 मांग २ श्रष्याय ६ और ७ । 

१ बेबर ( ५००७० ) आदि विद्वानोके मतम साख्यद्न सम्पण वतम'न भारतीय दर्शनोम प्राचोनतम है। 
महाभारतमें साध्य और योगदशनका सनातन कहकर उल्लेख किया है। 

२ सारूय और योगदशनम भे प्रदशन करनेके लिये साख्यकोी तिरोश्वर साश्य मौर योगकों सेश्वर साख्य 
भी कहा जाता है । यायसूत्रोके भाष्यकार वात्स्यायनन साक्ष्य ओर योग दशनोम तिम्त प्रकारसे श्रेदका 
प्रदशनत किया ह--सारुप लोग असतको उत्पत्ति और सतका नाश तही मानते । उनके मतम चेतमत्व 
आदिकी अपेक्षा सम्पृण आत्मायें समान हैं तथा देह हा द्रयथ भन और शब्दम स्पश आदिके विषयोम और 
देह आदिके कारणोंमें विशेषता होती है। योग मतके अनुयायी सम्पूण सृष्टिकों पुरुषके कम आदि द्वारा 
मानते हैं दोष और प्रवत्तिको कर्मोंका कारण बताते हैं आमामें ज्ञान आदि गुणोको असतृकी उत्पत्ति 
को और सतके नाशको स्वोकार करते हैं-नासत आत्मछाभ न सत आ महानम्‌ । तिरतिशयाइचेतना । 
दैहेस्द्रियमनस्सु विषयेषु तत्कारणषु च विशेष इति साख्यानाम्‌ | पुरुषकर्मादिनिमित्तो भतसग । कर्मदेतवों 
दोषाः प्रबुसिश्व । स्वगृणविशिष्टाएचेतना । असदुत्यद्यते उत्पन्न निरुष्यते | यायमाष्य १-१-२९ | 

३. दुद्धास्मतत्वविज्ञान साथ्यभि-यमिधीयते । न्‍्यायकोश पू ९ ४ टिप्पणी 

४ न्यायकोक्षपु ९ ४। 

५. पंचर्विद्वतेस्तत्त्यानां संर्यान सश्या । तदधिकृत्य कृत शास्त्र साख्यम्‌ । हेमव द्र-अभिधानचिन्तामणि-्टोका 
३-५२६ । यूनानों विद्वान पाइयैगोरस (908.&220785) सकया ( ऐेंठया८। )के सिद्धावकों मानते थे । 
प्रो विन्दरनीज ( ४४।०६८7॥ 2 ) आदि विद्वानोके अनुसार पाइथगोरसपर मारतीम सांख्य सिद्धान्वों 
का प्रभाव पड़ा है | प्रीक मौर सांस्यदशनकी तुलताके लिये देखिये प्रो कीच ( 700 का 588 
हाए४ 5एछंशाय ब० ६ पूृ० ६५ पे आगे । 


श्३े४ श्रीमद्राजचन्दजेनशास्त्रमाछायां 


पड्दशनसमुच्ययकी टीकामें सांस्यमतके साथुओंके आचारका तिम्न प्रकारसे वणन किया बै--- सांक््य मतके 
अनुयायों साथु त्रिंदंदी अथवा एकदडी होते हैं ये कौपीत धारण करते हैं गेरुए रंगके वस्त्र पहिनते हैं बहुतसे 
चोटी रखते हैं बहुतते जटा बढाते हैं. और बहुतसे छ्रेसे मुंडन कराते हैं । ये मगचमका आसन रखते हैं 
ब्राह्मणोंके घर आहार लेते हैं. पाथ ग्रास सात्र भोजन करते हैं और बारह अक्षराकी जाप करते हैं। इसके 
भक्त संमस्कार करते समय ओ नमो नारायणाय कहते हैं और साधु केवल नारायणाय नम बोलते 
हैं। साख्य परित्राजक जीवोकी रक्षाके लिए लकडीको मखबस्त्रिका ( बीटा ) रखते है। ये जीबोकी दया 
पालनेके लिये स्‍्वय जल छाननेका वस्त्र रखते है. और अपने भक्तोको पानी छाननके लिये छत्तीस अगुल लंबा 
और बीस अगुल थोडा मजबूत बरत्र रखनेका उपदेश देत हैं। य मोठे पानोम खारा पानी मिलानसे जीवोकी 
हिंसा मानते हैं और जलको एक बृदम अनत जोवोका अस्तित्व स्वीकार करत हैं। इसके आचार्योके 
साथ चतय शब्द कंगाया जांता है। साख्य कमकाण्डकोी यज्ञ यागको और वदको नहीं मानते | ये 
अध्यात्मवादी होते हैं. हिताका विरोध करत हैं और वद पुराण महाभारत भनुस्मृति आदिको अपेक्षा 
सांश्य तत्त्वज्ञानको श्रे ठ समझते ह । इन लोगोका मत हैं कि यथष्ट भोगोका सेवन करनेपर तथा किसी भी 
आश्रमम रहनपर भी यदि कपिलके ५ चीस त वोका ज्ञान हो गया है यदि साध्य मतम भक्ति हो गई है 
तो शिलाधघारों मण्डी अथवा जठाधारोको भी मक्ति हो सकती है । यारुपोके मतम पच्चीस तत्त्व तथा 





१ यथ एप आनुश्रविक श्रोतोश्ग्निहोत्रादिक स्वगसाथनतया तापत्रयप्रतीका रहेतुरुक्त सोषपि दुष्टबत अनैकांतिब' 
प्रतीकार | तथाहि म यमपिड पृत्रकामा पत्ती प्राश्नोयात आधत्त पितरो गभम इति मन्रण। तदेव वेदबचसा 
बहुनू पिण्डान्‌ पर शतानदनाति यावदेको5पि पुत्रों न जायते। तथा पश्येम शरद शलरम जोबेम शरद शतम 
इति श्रतावास्ते। पर गभस्थो जातमात्रों बालो युवापि कुमारों पज़ियते। किचायत्‌-स भ्रौतों हेतु 
अविशुद्ध पशहिसात्मक वात । क्षययुक्त पुन पातात । अतिशययुक्त तत्रापि स्वामिभृत्यभावश्रवणात्‌ । 
उक्त च--- 


पटदातानि निधुज्यन्ते पयूना मध्यम5हनि। 
अश्वमेधस्य वचनान्वयूवानि पशुभिस्त्रिभि ॥ 


पशुवधो»ग्निट्रोमे मानुषंवध गोसवव्यवस्था सोतरामष्या सुरापान रण्डया सह स्वर्छालापदच 
ऋत्विजम । कपसूत्र यदपि आकर य भूरि कतव्यतयोपदिष्यत । ब्रह्मण ब्राह्मणमालमेत क्षत्राय राज-य 
मरुदृम्या वैद्य तपस तस्कर नारकाय बोरहम हृयादिश्रवणात्‌ | किक्ष-- 


यथा पकेन पकाम सुरया वा सुराकृतम । 
भूतहया तथवेमा न यज्ञर्माष्टमहति ॥ 
न हि हस्तावसूरदरघौ रुचिरणव शुद्धयत । 


तथ्था$स्मिन्‌ छोके मनुष्या पशूतश्नति तथाभिभुझ्जत एवमर्मा मत्‌ लोके परव मतुष्यानशनंति इतिश्रति 
शतश्रवणात । माय ब-- 


वृक्षान्‌ छित्वा पशून्‌ ह वा कृत्शा रुधिरकदमस । 
यद्यव गम्यते स्वृग नरके केन गम्यते ॥ 
इत्यविधुद्धि सबधा श्रोतों दु खत्रयप्रतीकारहेतु । सांख्यकारिका २ माठरभाष्य । 
२ पचविज्ञतित-वज्ञो यत्र तत्राश्ममे रत । 


शिसी मुण्डो जटी वापि मुच्यते तात्र संशय ।। पत्रशिख । भावागणेश-तत्त्ववायाध्यदीपन । 


सैयाद्ांदमज्जरी ( परिशिष्ट ) श्श्५ 


प्रत्यक्ष अनुमात और झ्षब्द ये तीन प्रमाण भामे गये हैं । बैदिक प्रस्थोस कपिरको नास्तिक और शुतिविद्ध्ध * 
तब्का प्रवशक कहंकर फपिलप्रणीत साख्य और पतंजलिके योगशास्त्रको अनुपादेय कहा है । 


सांख्यद्‌"नके प्ररूपक 

कपिल--साख्यदशनके आद्य प्रणेता आदि विद्वान कपिल परमर्षि कहे जाते हू । कपिल क्षत्रिय थे । 
कुछ छोग कपिलको ब्रह्माका पृत्र बताते हैं । मागवतमें कपिछको विष्णका अवतार क८कर उन्हें अपनी माता 
देवहूतिको साल्य तत्त्वज्ञानका उपदेश कहा गया है । विज्ञानभिक्षुन कपिरको अग्निका अवतार बताया है । 
इबेताइवतर उपनिषद्म कपिलका हिरण्यगरमके अवतार रूपम उल्लेख आता हू । रामायणम कपिछ योगीको 
वासुदेवका अवतार और सगरके साठ हजार पुत्रांका दाहुक बताया गया है। अध्यधाष बुद्धके जमस्थाद 
कपिलरस्तुको कपिल ऋषिकी बसाई हुई नगरी कहकर उलेख करत हूं। कपिलन अपन पब्रित्र और प्रधान 
दर्शवकोी सव प्रथम आसुरिको सिखाया था। आसुरिन पचशिखको सिखाया और पचशिखन इस दर्शनकों 
विस्तृत किया । पचशिखके पश्चात यह दशन भागव वा मीवि हारीत और देव७ प्रभूतिन और ईदवरक्ृष्णने 
सोखा । कपिलका साख्यप्रवचनसूत्र और तत्त्वसमास नामके ग्रथोका प्रणता कहा जाता है परन्तु इस फथनका 
कोई आधार नही जान पडता । 

आसुरि--आसुरि कपिलक॑ साक्षात शिष्य ओर पचशिखके गुर कह जाते हूं। आसुरिका मत था कि 
सुख ओर दुख बुद्धिके विकार हु और य जिस प्रकार चद्गरमाका प्रतिबिम्ब जलम ह उसी तरह पुरुषम प्रति 
बिम्बित हाते हू आसुरिके सिद्धातोके विषयम विशेष पता नहों छगता । आसुरिका समय ईसाके पूत्र ६ 
बध कहा जाता हूँ । 

पच्रशिख--बाचवस्पतिमिश्र भावागणश आदि टाकावार पचरशिखका उ लेख करते हूं। भावागणशकी 
योगसूत्रवृत्तिसे मालम होता है. कि तत्वसमासपर पचशिखने विवरण अथवा व्याख्या लिखी थी। पचरशिखका 
वणन महाभारतम आता है। कहा जाता ह वि पचशिख अनमय प्राणमय मनोमय विज्ञानमय और आनद 
मय आ माके शिखास्थानम रहनवाले ब्रह्मको जानते थ इसलिये उनका नाम पचशिख पडा । कपिल मतका 
अनुसरण करमके कारण पचशिख कापि?य नामसे भी कहे जात थे। चोनके बौद्ध सम्प्रदायक अनुसार पच 


१ अतश्च सिद्धमा मभदकल्पतयापि कपिलस्य त-त्र वदविरुद्ध वदानुसारि मनुवचनविरुद्ध च। ब्रह्मसूत्र शाकरभाष्य 
२१ १। तथा-नास्तिककपिछप्रणीतसांस्यस्य पतञ्जलिप्रणीतयोग?ा स्त्रस्य चानुपादेय वमकत भारते मोक्षघर्सेषु- 
साख्य योग पाशुपत वदारण्यकमेष च । 
शानान्यतानि भिन्नानि नात्र कार्या विचारणा ॥ 
गीता मध्यभाष्य भ २ इछो ३९। यायकोश प ९ ४ टिप्पणी । 
२ साख्यस्य वक्ता कपिल परम पुरातन । 
हिरण्यगर्मो योगस्य वक्ता नाय पुरातन । महाभारत मोक्षघम । 
प्रो राधाक्रिष्मन्‌ आदि विद्वान्‌ साख्य सिद्धातके अव्यक्त बीजका ऋग्वदम पाये जानका उलेख करते हैं। 
है कपिलस्तत्वसस्याता भगवाता ममायया। 
जात स्वयमज साक्षादात्मप्रज्तये नगाम । भागवत ३-२५-१ | 
४ सांख्यसूत्र सर्वप्रथम अभिरद्ध (१५ ई स ) की वृत्ति सहित और कुछ समय बाद विशानभिक्षुके 
भाष्य (१६५ ई से ) सहित देखनमे आते हैं। अभिरुद्ध और विज्ञानभिक्षुके पृथवर्सी ईष्यरक्ष्ण 
हाकर वाचस्पतिमिश भाषय आदि विद्ान सांल्यसूत्रोंका उल्लेख महीं करते इस परसे विद्वान 
सांख्यसूत्रोंको चोदहवीं शवाब्दीके बाद बना हुआ अचुमान करते हैं । 
५ देखिये पु १६८। 


श्र श्रीसद्शजत्रन्द्रजेनशास्त्रमालायां 


शिलखकों यष्टितच्का " प्रणता कहा जाता है परन्तु यह ठोक नहीं है। पंचशिल चौनीस तत्वोंको स्वीकार करते 
हैं और मुतोंके समूहते आत्माकी उत्पत्ति मानते हैं। प्रो दासगुप्तका मत है कि ईदवरक़ष्णकी सांश्यकारिका 
का भौर महाभारतम वणत किये हुए सांह्यसिद्धास्तोंका चरक ( ७८ ई से ) म कोई उलेख नहों मिलता 
इसलिए महामारतमें आया हुआ पच्रशिखका साखुय मौलिक सांख्यदशन है तथा सास्यकारिकाका ईदवरकृष्ण 
का सांस्य सांख्यदर्शनका अर्वाचोतका रूप है। गाव ( 07८ ) पचशिखको ईसाकी प्रथम हाताब्दीका 
विद्वाम कहते हैं । 

बाधंग्षण्य---वाधगण्य विस्ध्यवासीके गुरु थे । महामारतम वाषग यफो सारुय योगके प्रणताओंम माता 
गया है। वाचस्पतिसे इनका योगशास्त्र ध्युत्पादयिता कहकर उल्लेख किया है। अहिबुष्न्यसहिताम और 
बॉचस्पति आदिन वाषगण्यको पष्टितत्॒का रचयिता कहा है। इनका समय ईसवी सन्‌ २३ हे कहा 
जाता है । 

विन्ध्यवासी--विम्ध्यवासी का उ.लेख भीमासाइलोकवातिक और तत्वसग्रहपजिका म आता है। इनका 
असझो नाम रुद्रिल था। वसुबधरे जीवनचरितके लेखक परमाथके अनुसार विः यवासीन वसुबधुके गुरु 
बुद्धमित्रकों शास्वाथव पराजित करके अयोध्याके विक्रमादिय राजासे पारितोषिक प्राप्त किया था 2 विश्य 
बासी जय प्राप्त करके विध्याचयलछको लौट गय और वही पर ६ होन शरोर छाडा । इनका समय ई से 
२५ ३२ कहा जाता है । 


ईइबरकुृष्ण--ईश्व रकुष्ण साख्यका रिकाके कता हू। साख्यकारिको साख्यसप्तव भी कहले हैं । यह 
ग्रध षष्टितत्रके आधारसे रचा गया है । साख्यकारिकाके ऊपर माठर और गौड़पादने टोकाय लिखों हैं | बोद्ध 
साधु परमार्थ छठी शता“दीम साख्यकारिकाको चीन्तम ले गय थे और वहाँ उ होत इसका चोनो अनुवाद 
करके हसके ऊपर टोका लिखी थी। पहले ईदवबरकृष्ण और विषध्यवासीका एवं हा यक्ति समझा जाता था 
परम्तु कमलशील तत्त्वस॑ग्रहपजिकाप ईएवरकू ण और विध्यवासीका अलग अठ उ लेख करते हुए विष्यवा 
सीका रुद्वि नामसे उल्लेख करते हूं । गणरत्न भी विध्यवासी और २श्यरकष्णको अलग अलग नामसे कहत 
हैं इसलिय ईश्वरकृष्ण और विध्यवासीकों एक यक्ति नहों कहा जा सकता । कछ लोग ईए्वरकृष्णका समय 
वार्षगण्यके पूव मानकर ईश्वरक्ृष्णका समय दुसरी "ाताब्दी मानत हैं। कुछका कहना है कि महाभारतके 
वाषगण्य ईइ्वरकृष्णते बिलकुल अनभिज्ञ हैं इसलिये वाषग यको #दइवरक्ृष्णके उत्तरकालोन नहीं कहा ज। 
सकता । इन विटानोके सतम ईश्वरक्वष्णणा समय ईसवो सन ३४ ३८ माना जाता है। 


वाचस्पतिमिथ्र--नवमी शताब्दोम वाचस्पातन याय-वशषिक दक्षनोकी तरह साख्यकारिकापर साख्य 
दस्वकोमुदों और व्यासभाष्यपर तत्त्ववशारदी नामक टीकाको रचनाकी ह । 
विशानभिक्ष--वा चस्पतिमिश्रके बाद विज्ञानभिक्षु अथवा विज्ञानयति एक प्रतिभाशाली सांख्य विचा 
रक हो गये हूं । इन्होने सास्यसूत्रोपर साख्यप्रवचनभा य तथा साल्यसलार पातजलभाष्यवार्तिक ब्रह्मसुत्रके 
ऊपर विज्ञानामृतभा य आदि ग्र थोकी रचनाको है। बहुतस सिद्धातोम विज्ञानभिक्षुका बाचस्पतिमिश्रसते भिन्न 
अभिप्राय था। विज्ञानभिक्षुन पचशिख और ईदवरक्ृष्णके समयम लप्त हुए ईए्वरवादका साख्यदर्श्षनमें फिरसे 
प्रतिपादन किया हू। भावागणदादीक्षित प्रसादमाधवयोगी और विव्यर्पिहमिश् नामग॑ इनके तील प्रधान 
ज्षिष्य थे । 


१ वाचस्पतिमिक्र आदि विचारकोके अनुसार षष्टितत्र वायगण्यका बनाया हुआ हैं। पष्टितस्थका भगवती 
ज्ञातृधर्मकंधा मन्दि आदि जैन आगमोसे उल्लेख भाता हे। जन क्यांके अनुस।र पह्टित॑त्र जआासुरिका 
बनाया हुआ कहा जाता है। जेन टोकाकारोंने षष्टितंत्रका अर्थ कापिछीय शास्त्र किया है। 

२ तस्वसग्रह अग्नजी भूमिक्ा। 


स्माद्रादमठजरी ( विशिष्ट ) ३३७ 


इसके अतिरिश्त समक सस्द सनातत सनत्कुमार अंगिरा बोढ़ु आदि अनेक सांस्य विचारक हो यमे 

हैं जियका अब केव् भाम दोष रह गया है । 
योगद्मन 

मोगशब्द ऋष्वेदन अनक स्पछोंपर आता है परतु यहाँ यह शब्द प्राय जोडनेकै भर्थम प्रयुक्त हुआ 
हैं। ष्वेतास्वतर तक्‍्तिरीय कठ मत्रायणी आदि प्राचीन उपनिषदोमें योग समाधिके अर्थम पाया जाता है । 
यहाँ योगके अंगोंका वर्णन किया गया है। आगे जाकर शांडिल्य यगोगतत््व ध्यानविन्दु हंस भमृतवांद 
वराह नादबियु थोगकुंण्शली आदि उत्तरकालकों उपनिषदोंमें यौगिक प्रक्रियाओका सांगोपांग वणन मिलता 
है। साख्यदर्णनके कपिछ मुनिकी तरह हिरण्पगरभ योगदशनके आदि वक्ता माने जाते हैं। हिसव्यगभको 
स्वयभ भी कहते हैं। महाभारत और दवेताइबतर उपनिषद्म हिरण्यगभका नाम आता है। पतंजलि आधुनिक 
योगसूत्रोके व्यवस्थापंक समझे जाते हैं ।" व्यासभाष्यके टोकाकार वाचस्पति और विज्ञानभिक्षु भी पतजछिका 
योगसूत्रोके कर्ता कूपम उलेख नहीं करते । प्री दासगुत्त आदि वहानोके मतानुसार ग्राकरण महामाध्यकार 
और यागसूत्रकार पतजलि दोनो एक ही व्यक्ति थे। पतंजलिका समय ईसाके पूर्व दूसरी शताब्दी माना जाता 
है। पतजलिके योगसृत्रोंके ऊपर व्यासने भाष्य लिखा है। व्यासका समय ईसाकी चौथी छाताब्दी कहा 
जाता हैं। ये व्यास महाभारत और पुराणकार याससे भिन्न व्यक्ति मान जाते हैं। व्यासके भाष्यके ऊपर 
थाचस्पति मिश्रन तत्वबैशारदोी नामकी टोका लिखी है। व्यासभाष्यपर भोज ( दसवी छाताब्दी ) ने भोजवुत्ति 
विज्ञानभिक्षुत योगवालिक और नागोजी भट्ट ( सतरहवी शताब्दी ) न छायाभ्याश्या [मको टीकायें छिल्ली हैं। 
योगकी अनक शाखाय हैं । सामायते योगके दो सेद हु--राजयोम और हठयोग । पतरजलि ऋषिके योगको 
राजयोग कहते हैं। प्राणायाम आदिसे परमात्माके साक्षात्कार करनेको हठयोग कहत हैं । हृठयोगके ऊपर 
हठयोगप्रदीपिका शिवसहिता घेर इसहिता आदि शास्त्र मुख्य हैं। शानयोग कमयोग और मक्तियोगके भेद 
से योगके तीन भेद भी होते हैं। योगतत्व उपतिषदमें मन्त्रयोग लययोग हठयोग और राजयोग इस तरह 
योगके चार भेद किये हैं। 

जैन और बौद्ध दशनमें योग 

महाभारत पुराण मगवदगीता आदि बदिक ग्रथोके अतिरिक्त जैन और बौद्ध साहि'यमें 
भी योगका विशद वणन सिलछता ह। जन आगम ग्रथ और प्राचीन जैन सस्कृत साहित्यम योग 
धाब्द प्राय ष्यामके अथम प्रयुक्त किया गया है। यहाँ ध्यानका रुक्षण भेद प्रसेद आदिका विस्तत वणन मिलता 
है । योगविषयक साहित्यको परूवित करनस सवप्रथम हरिभद्रसरिका माम विशष खूपसे उल्लेखनोय है । 
हरिभद्वन योगके ऊपर योगबिन्दु योगदृष्टिसमुच्चय योगविशिका षोडशक आदि ग्रश्योके छिखनेके साथ पर्त॑ 
जलिके योगशास्त्रका पांडित्य प्राप्त करके पतजलिके योगसूत्रोके साथ जनयोगकी प्रक्रियाओंकी तुलना की है । 
हरिमद्र के सोगदृष्टिसमच्चयप्र मिश्रा तारा आदि आठ दष्टियोका स्वरूप जन साहित्यमें बिलकुल अभूतपर्व है। 
जन योगद्ास्त्रके पूसरे विद्वान्‌ हेमभन्द्रसुरि है । इन्होंने योगपर योगशास्त्र नामक स्वत॒त्र ग्रथ लिखकर अनेक 
जैन यौगिक प्रक्रियाओका पतजलिकी प्रक्रियाओसे समन्वय किया है । हेमच द्रके योगशास्त्रमें शुभचन्र आचार्य 
के शानार्णवम आये हुए ध्यात आदिके वशनके साथ घध्यात आसन आदिका विस्तृत वर्णन मिलता हू । जन 
योग-साहित्यको वृद्धिगत करनवाले सतरहवी सदीके अतिम विढान्‌ यद्योविजय उपाध्याय माने जाते हैं। 


१ तुझता करो-लनु 
हिरिण्यगर्भों यौगस्य वक्ता सान्‍्य पुरातन । 
इसि याशवर्व यस्तुते पतंजलि, कर योग्य शासितेति चेत्‌ बद्धा। मतएवं तत्र तन पुराणादों विविष्प 
योयस्य विश्रकोर्णतया दुर्याह्यायत्य मत्यसानेत सगवता कृपासिधुना फणिपदिसा सार सजिधुक्षुणानुशासंन 
मारत्य न तु ताकासकायनम । सर्वदर्शनसंग्रह १५ । 


डरे 


३३८ श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्त्रमालाया 


यशोविजमज्ोने योसके ऊपर अध्यात्मसार अध्योत्मोपनिषद्‌ तथा योगरुक्षण पातजरूप्रोगकक्षणबि्चार योग 
भेद भोगविषेक योगावतार मित्रा तारादिषय योगमाहात्य आदि द्रार्निश्िकाय छिखनके साथ हरिभ्टकी 
योग्विज्षिका ओर पोडशकपर टौका लिखकर पतजलिके योगसूत्रोपर जन प्रक्रियाके अनुसार वृत्ति रबी है। 
यक्षोविजयजीने उक्त ग्रयोमे सगवदूगीता योगबासिष्ठ तत्तिरोय उपनिषद्‌ पातजल योगसूत्र आदि बिक प्रथो 
का उपयोग किया है और साथ ही जन भौर पतजलिके योगको प्रक्रियाओक़ी तुलना करते हुए अनक स्पलोंपर 
पतंजलिको प्रक्रियाका पतिवाद किया है। बौद्ध ग्रथाम भी यांगका चणन मिलता हू। स्वय बुद्धन बोधि 
प्रान्त करमेके पत्र योग्रका अभ्यास किया था । पातजल योगदशनकी तरह बौद्ध श्ास्त्रोम भी अहिसा सत्य 

धस्तेय ब्रह्मचर्य अपरिप्रह मत्री करुणा मदिता उपेक्षा आदिकों धमके प्रधान अज्भु मान इनके घिशद वणन 
के साथ हेय हेयहेतु हान और हानोपायकों तरह दु ख समुदय तिरोध और भाग इन चार आयस'योंका 
बपदेश दिया है। महायान सम्प्रदायकी विशञानवाद शाखा योगाभ्यासपर विशष ध्यान देनेके कारण ही योगा 

जार मामसे कहो जाती थी। योगाचार सम्प्रदायम॑ पान पारमिता सम्राधि आदि प्रक्रियाआका विस्तृत 
बर्णत पाया जाता है । बौद्धतत्की क्रियातल्त्रका ताम बहुत महत्त्वका है। अनुत्तरयागतन्रफे पचक्रमम भी 
योगकी पाच दाओका वणन आता है। हीनयात सम्प्रदायम भी योगाम्यासका महवपृण स्थान दिया गया 


है ।९ 


१ जैन योगके विधयम विद्यप जाननके लिए देखिये प सुखलालजीकी योगदशन और योगविविकाकी समिका। 
२ हीगयात्के योगसवंधी सिद्धांतोके लिये देखिये मिसेज राइस डैविडसका इ०ण्डहएणाब्ाब3 कैश्िए५४), 
पाती टैवसट सोसायटी १९१६। 


मीमासक परिशिष्ट (ड ) 


( इलोक ११ और १३ ) 
मीमांसकोंके आचार विचार 


मीमासक दशनको जमिनोय दहशत भी कहते हैं। मोमाप्क लोग उपनिषदासे पृववर्ती बेदोकों हो 
प्रमाण मानते हैं इपलिये ये पृूवमीमासक कहे जाते हैं। मोमांसक धममागके अनुयायी होते हैं । ये यज्ञ-यागके 
द्वारा देवताओको प्रसन करके स्वगको प्राप्ति ही अपना मुख्य धम समझते हूं। मीमासक वदिक हिलाको 
हिंसा नहीं मानते पितरोकों तृष्त करनेके लिय श्राद्ध करते हैं देवताओको प्रसान करनेके लिय मासकी आहृध्ति 
देते है तथा अतिधियाका मापक आई से स कार करते है। पवमोमासावादियोको कममीमासक भी कहते 
हैं। मीमासक साव कुकमसे रहित होते हैं यजन आदि छह कर्मॉम रत रहते हैं ब्रह्मतन्न रखते है. और 
गृहस्थाश्रमम र॒ ते हैं। य छोग साख्य साधभोकी तरह एकद डो अथवा त्रिदढों होते ह। थे गरआ रगके 
वस्त्र पहिनत हूं मृगबमके ऊपर बठते ह कम डल रखते ह और सिर मडाते हुं। इन छोगोका वदके सिवाम 
ओर कोर्ट गर नी ह इसलिय य स्वय ही स-यास घारण करते हैं। मोमांसक साध यज्ञोपवीतक्ों घोकर 
पारीको तीन वार पीते हैं। य ब्राह्मण ही हाते हू और शुद्रके घर भोजन नही करत । अर्वाचीव पृवमीमासक 
तीन प्रकारक है--प्रभाकर ( गरु ) कुमारिलभट्ट ( तुतात ) और मण्डन मिश्र । भट्ट छह और प्रभाकर 
पाच प्रमाणांकां अगीकार करत है । 


मीमांसकोंके सिद्धांत 


१ वेदू--वदका श्रति आम्ताय छद ब्रह्म निगम प्रवचन आदि नामोसे भी कहते हू । वेदान्सी 
लोगोकी जिज्ञासा ब्रह्मके लिय हाती ह जब कि मोमातक लोगोका अतिम ध्यय धम ही होता है । भीमा 
सकाका मत ह कत थे रूप धम अतोगिद्रिय ह वह प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोने नही जाना जा सकता । इसलिये 
धमका ज्ञान वदवाक्योको प्ररणा ( चोदना ) से शो होता है। उपनिषदांका प्रयोजन भी सदवाक्योंके समयल 
करनके लिय हो हु।* अतएव वेदोकों ही प्रमाण मानना चाहिय । बदोका कोई कर्ता प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोसे 
सिद्ध नही होता ह। जिन शास्त्रोका कोई कर्ता देखा जाता हू उन शास्त्रोको प्रमाण नहीं कहा जा सकता 
इसलिये अपोरुषय होनके बारण वेदकों ही प्रमाण कहा जा सकता है | बद नित्य हैं अवाधित है घर्मके 


१ देवतां उहितय द्रव्ययागा याग । यागादिरव श्रयसाधवरूपेण घम । 

२ एतेन क्र वधकर्तृप्रतिपादकप्रतिपादनद्वरेणोप निषदा नैराकाक्ष्य व्यास्यातम । त-अवातिक पु १३१। 

३ नैयायिक छोग थे को ईव्वरप्रणीत मान कर बदके अपौरुषयस्वका खड़न करते हैं--- 

वेदस्थ कथमपौरुषयत्यमभिधीयते । तत्प्रतिपादकप्रमाणाभावात । क्षय मन्यधा अपौरुषया वेदा 

सप्रवायाविष्छेदे सत्यस्मयमाणकर्तुकत्वादा मबदिति । तदेतमंदम । विशेषणासिद्ध । प्रौरुषेयवेदवादिशि 
प्रछये सप्रदायविष्छेदस्थ कक्षीकरणात। किच किमिदमस्प्रयमाणकतुकत्व नामाप्रमीयमाणकतुकत्वमस्मरण 
गोचरकतुकत्थ वा। न प्रथम कल्प । परमेश्वरस्थ कर्तु अ्रमितेरम्युपग्रमात्‌ । लद्वितीय । बिकल्पा 
शहत्वात । तथाहि। किमेकेमास्मरणम भिप्रेयते सर्देवा। नाथ । यो घर्मशीछों जितमानरोध इत्यावियु 
मुक्तिकोकिषु व्यभिचारात्‌ । न द्वितोय । सर्वाध्मरणस्थासवशदुर्शानत्वात्‌ । पौरुषयस्थे प्रभाणसभवाज्न | 
वेदवाकयालि पौरुषेयाणि वाक्यत्वास्कालिदासादियावयवत्‌। वेदवावयान्याप्तप्रणीताति प्रमाणत्ले सति वाक्य 
त्थान्मग्वादिवाकयवदिति । लगु--- 





३४० श्रीमद्राजचन्द्रजेलशास्त्रमालायां 


प्रतिषादक होनेंसे ज्ञानके साधन है. तथा अपोरयेय होनेके कारण स्वत प्रसाण हैं।' वेदवाक्योंका 
अचुभाव प्रभाणते खण्डन नहीं हो सकता क्योकि अनसान प्रसाण बेद प्रमाणसे बहुत विस्‍्त कोठिका 
है। बेदके अपोष्येय होतपर भी अध्यक्छिन्ष अनादि सम्प्रदाबसे बेद बामयोंके शर्थका शान होता है । 
वैदवापय छौकिक वाक्योंसि भिन्‍न होते हैं जसे अभ्विमोक्त पुरोहितम ईष त्वोज त्वा अग्न आयाहि 
बोतये आदि। वेद दो पकारका होता है--मत्र रूप और ब्राह्मण रूप। यह मत्र मौर ब्राह्मण रूप 
वेद शिधि संत्र तामघय निषेध और अथवादके भेदसे पाँच प्रकारका है ।* विधिसे धम सबधी भियर्मोक्ा 
ज्ञान होता है जसे-- स्वगके इ छकको यज्ञ करना चाहिय यह विधि है। अं व नियम परिसड्या उत्पत्ति 
विनियोग प्रयोग अधिकरण आदिके भेदसे विधिके अनक भेद होते है । मत्रसे याजिककों यज्ञ सम्ब थी देव 
वाभों आदिका शान होता है। नामधेयसे यज्ञसे मिलनवालें फलका शान होता है। निषध विधिका हो दूसरा 
प्रकार है। निन्‍दा प्रशसा परकृति गौर पुराकल्पके भेदसे अथवाद चार प्रकारका होता है। 

२ श-दकी नित्यता--मीमासक वेदको नित्य और अपौरुषेय मानते हैं इसलिय इनके मतमें 
हब्दको मी निय और सर्वभ्यापक स्वीकार किया गया है" । मीमासकोंका कहना है कि हम एक स्थानपर 
प्रयुक्त गक।र आदि बर्णोका सूयकों तरह प्रत्यभिज्ञानके द्वारा सब जगह ज्ञान होता हू इसलिये शदको 
नित्य मानना चाहिये । तथा एक दाब्दका एक बार संकेत ग्रहण कर लेतपर कालान्तरमें भी उस सकेतसे 


बदस्याध्ययत सर्य गुवध्ययनपर्बकम । 
वेदाध्ययनसासान्यादधुनाष्ययन यथा | 
इत्यनुमान प्रतिसाधन प्रगल्भत इत्ति चेत्‌ । तदपि न प्रमाणकोर्टि प्रवेष्ठमोष्ठ । 
भारताध्ययत्त सब गुवध्ययमपूवक । 
भारताध्ययनत्वेत्त साप्रताष्ययन यथा ॥। 
इत्यामाससमानयोगक्षेमत्वात । नन तत्र व्यास कतलि स्मयते । 
को ह्न्य पृण्डरीकाक्षामहाभारतकद्भावत्‌ । 
इत्यादाविति चेतू । तदप्यसारम | ऋच सामानि जज्ञषिरे | छन्दासि जज्ञिर तस्मागजुस्तस्मादजायत ( तै 
आ ३-१२ ) इति पुरुषसूक्त वेदस्थ सकतकता प्रतिपादनात्‌ । कि चानित्य शब्द सामा यवत्व स य 
स्मदादिवाह्मन्द्रियप्राह्मत्वादूबटवत । मस्विदमनुमांव स सवाय गकार इति प्रयभिन्नाप्रमाणप्रतिहृतमिति 
पेत्‌ । तबतिफल्गु । लनपुन्जतिकेशदलितकु दादा विव प्रत्यभिज्ञाया सामायविषयत्वन बाधकत्वाभावात । 
तवशरी रस्म परमेदवरस्प ताल्वादिस्थानाभावेन वर्णो-चारणास मवात्कथ तत्प्रणोत॒त्थ वेदस्य स्थादिति 
चेत्‌ । न तज़ूदम्‌ । स्वभावतो5शरीरस्यापि तस्य भक्तानुग्रहाथ लीछाविग्रहग्रहणसंभवात्‌ । तस्माद्वदस्या 
पौर्षेय ववाबोयुक्ति न युक्ता । सवदशनस ग्रह-जमिनिदशन । 
१ वेदाती लोग बदको अपौरषेय और आदिमान्‌ तथा साख्य छोग वेदको पौरुषेय और आदिमान्‌ मानते हैं। 
२ मण्त और ब्राह्मण रूप वेदके चार भेद हँँ--क्रद वद यजुबद सामवेद ओर अधथववद । ऋहग्बेदकी दस 
ग्रजुबदकी छियास्सी सामवदको एक हजार ( ये अनध्यायके दिल्लोपत पढ़ो जानके कारण हस्त्रके बज्मसे 
नष्ट हो गई मानी जाती हैं ) और अथववदको नो शालायें है। कष्वेदका आयुर्वेव यजुबदका घमुवंद 
सामवेदका गास्धववेद और अथवयेदका अथशास्त्र ( स्थापत्य ) ये चारों वेदोके चार उपबेद होते हैं । 
शिक्षा कल्प व्याकरण निरुक्त छन्‍्द मौर ज्योतिष ये छह वदके अग तथा पुराण न्याय मोमासा 
और घमशास्त्र ये चार उपाग हैं। ऋग्वेदका एतरेयब्राह्मण ग्रजुबदका तैत्तिरीय और शतपथ ब्राह्मण 
धामवेदका गोपयब्राह्मण तथा अथववेदका ताण्डयब्राह्मण ये वेदोंके ब्राह्मण हैं । 
३ शब्दों तित्य व्योममात्रगुणत्वात्‌ ग्योमपरिमाणवत्‌-प्रभाकर । 
शब्दों नित्य निस्तपर्ण्रव्यत्वात भात्मवत्त्‌ भट्ट । 


स्याद्रादमब्जरी ( पंरिक्िष्ट ) ३४६ 


बास्कके अभका शाच होता है। यदि दाज्द नित्य से होता तो हमारे वितामह आदिसे निश्चित किसे हुए शब्दोंके 
पंकेतवे हमें उसी अयका शान न होता इसलिये शब्दको नित्य ही मासना चाहिये । यदि कहो कि शब्दकों 
मित्य स्वीकार करनपर सब लोगोको हमेशा शब्द घुनाई देने चाहिये तो यह ठीक तहीं। क्योंकि जिसे समय 
प्रत्येक वर्ण सबंधी ताल ओद्च आदिका वायुते सबंध होता है उसी समय शब्दकी अभिव्यक्ति होती है। जिस 
समय मनुष्य यत्वसे किसी झ-दका उच्चारण करता है उस समय वायु नाभिसते उठकर उरम विस्तीण हो 
कष्ठम फैल मस्तकम लग यापिस आहठो हुई नाना प्रकारके शब्दोकी अभिव्यक्ति करती है इसलिये शदको 
प्यजक बायुम ही उत्पत्ति और विताण होता है । अतएवं शब्दको ति य मानता चाहिय । 

३ ईइथर भर सवज्ञ--मीमासक ईएवरको सु्टिकर्ता ओर सहारकर्ता नही मानते । उनके मतमें 
अपूबव ही यज्ञ आदिका फल देनवाला ह इसलिये ईव्वरको जगतृका कर्ता माचनकों कोई आवदयकतां नहीं 
रहती । बेदोको बनानेके लिय भी ईदवरकी अखवद्यकता नही क्‍योंकि बंद अपौरुषय होमेसे स्वत प्रमाण हैं । 
मीमासकोंका कथन है #ि यदि ईश्वर शरोर रहित होकर सूष्टिका सजन करता है तो अश्यरीरी ईश्वरके 
जगत्‌के सजत करनकी हृच्छाका प्रादुर्भाव नही हो सकता । यदि ईश्वर शरीर सहित होकर जगतुको बनाता 
है तो ईश्घर" श रका भी काई दूसरा कर्ता मानना वाहिय । परमाणओको ईदवरका शरीर मानना भी 
ठीक नहीं । क्योकि बिता प्रय सके परमाणओमें क्रिया नही हो सकती । तथा ईश्वरके प्रयत्नकां नि य माननेसे 
परमाणओंम सदा हो क्रिया होती रहती चाहिये । ईश्वरकों धम अधर्मका अधिष्ठाता भी नहीं मान सकते । 
क्योदि सयांग अथवा समवाय किती भी सवधसे धम और अधमका ईदवरके साथ सबंध नहीं हो सकता । 
तथा यदि ईदवर सप्टिका कर्ता हैँ तो वह दुखी जगतकी क्‍यों रचना करता हू ? जीवोके भूत कर्मोंके कारण 
ईदवर द्वारा दुखी जीवोक़ी सृष्टि मानना भी ठीक नहीं । क्योकि जिस समय ईश्वरन सृष्टि की उस समय कोई 
भी जीव भोजूद नही था । दयासे प्रेरित होकर भी ईश्वरकी सुष्टि रघनाकों नहीं मान सकत क्योंकि सृष्टिको 
बसानके समय प्राणियोका अभाव था। फिर भी यदि अनुकपाके कारण जगतका सजन माना जायथ तो 
ईदवरको सुख प्राणियाकों ही ज मे देना चाहिय था । क्रीडाके कारण भी सृष्टिका निर्माण नही मान सकते | 
क्योकि श्वर सवथा सुखी है उसमे ब्रीडा करनकी आवश्यकता नही है । ईद्वर सृष्टिकी रचना करके फिर 
उसका सहार क्‍या करता है ? इसका कारण भी समझम नहीं आता । इसलिय बीजवुक्षकी तरह अनादि 
कालसे सृष्टिको पर॒परा मानमी चाहिय । वास्तवम नित्य ओर अपौरुषय वेदोके वाक्य हो प्रमाण है । कोई 
अनादि ईश्वर न सूष्टिका निर्माण और न सृष्टिका सहार करता हू ।* 


१ नयायिक सकारणक होतसे एव्रियक होनसे और विनाशी होनसे शदका अनिय मानत हैं। देखिये 
“्यागसूत्र २-२२-१३। यायदशनम वीचीतरग यायसे और कदम्बकोरक न्‍्यायत्ते शा की उत्पत्ति 
मानी ग६ हैं । वयाकरण अकार आदि बणको नित्य मानते हैं-वर्णों निय ध्यन्ययश-दवात्‌ स्फोटवत । 

२ सवज्वानिषष्या व स्रष्ट सद्भावकल्पना । 

न च॒ धर्मादृते तस्य भवेल्लोकादिशिष्टता ॥ 

न बाप्मनुष्ठितों धर्मों नाउनुछानमृते मते । 
न यू बदादते सा स्याहदो न व पदादिभि ॥ 
तस्मात्‌ प्रायपि सबञ्मी स्रष्टरासन्‌ पदादय । 

न हि स्रष्टरम्मदादिम्याउतिशय सहज समभवति पुरुषस्‍्वादश्मदादिवदेव । अतो धर्मतिमित्तो वक्तव्य | न चाश्न 

मुछितों घम काय करोति। ते चाज्सतिज्ञानेश्लुष्ठान समवति । न॑ ल॑ बेदांदुते ज्ञान । न व वेद पदपदाथसथ 

बैनिना दाकमोति अर्थभववोधयितु । अत प्रागपि सृष्टे सन्त्येव पदादयम । यथाह सनु « 
सवषा व स तामाति कर्माणि थे पृथक पृथक । 
वेदवब्देश्य एकादों पृथक सह्चाह्म सिर्मसे ॥। 
इलोकवातिक सक्षपाक्षेपपरिहार इक्ोक ११४-११६ न्याग्रत्याकर दौका। 


रै४२ श्षीमद्राजचन्द्रजेनशास््मालया 


भीसांसक सर्वज्ञकी भी नहीं मानते। मोर्भासकॉका कहना है कि सर्वज्ञकी प्रश्यक्ष आदि प्रमाणोंते 
उपलब्धि नहीं होती इसलिये उसका अभाव ही मानना चाहिये। तथा मनुध्यकी प्रज्ञा मेषा आदियें थोढ़ा 
बहुत ही अतिज्ञय पाया जा सकता है। जिस प्रकार व्याकरणदास्त्रका प्रक्ृष्ट पड़ित ज्योतिषद्ास्त्रका शाता 
तहीं कहा जा सकता जिस प्रकार वेद इतिहाप आदिका विद्वान स्वरगोंके देवताओंकों प्रध्यक्षते जाननेम पंडित 
नहीं कहा जा सकता जिस प्रकार आकाशम दश योजन कूदनेवाला मनुष्य सैकड़ों प्रथत्त करनपर भी एक 
हक्षार योजन नहों कद सकता और जिस प्रकार कण दृशद्रियम अतिशम होनपर भो उससे रूपका शाप नही 
हो सकता उसी तरह प्रकृष्टसे प्रकृष्ट ज्ञानी भी अपन विषयका अतिक्रमण न करके हो हंद्रयजन्य पदार्थोका 
ही शान कर सकता है। कोई भी प्राणी सपृण छोकोंके सपण समयोके सप्‌ ण पदार्थोका ज्ञाता नहीं हो सकता। 
अतएव कोई अतोीद्रिय पदार्थोके साक्षात्वार करनवाऊा सबज्न नहीं हु । 

४ प्रमाणबाद--मीमासक पहले धहीं जान हुए पदार्थोक्ों जाननेको प्रमाण मानते हैं। प्रभाकर मत 
के अनुयायी प्रत्यक्ष अनुमान शाब्द उपमान अर्थापत्ति ये पांच और कुमारिल भट्ट इत पाच प्रमाणोम अमा 
बको मिलाकर छह प्रमाण घ्वोकार करते हू । मीमासक स्मृतिज्ञानके अतिरिक्त सम्पूण ज्ञानोको स्वत्त प्रमाण 
सानते हैं। मीमासकोका कहता ह कि ज्ञानकी उत्पक्तिके समय ही हम पदार्थोंका ज्ञान ( ज्ञप्ति ) होता है। 
अतएव ज्ञान अपनी उपत्तिम ओर पदार्थोके प्रकाश करनम किसी दूसरेकी अपेक्षा नहीं रखता। जिस समय 
हम कोई ज्ञान हाता ह वह ज्ञान स्वत्त ही प्रमाण होता है तथा ज्ञानके स्वत प्रमाण होनमे ही हमारी पदा 
थोंभ प्रवत्ति होती है । इसोलिय ज्ञानके उत्पन्न होते ही ज्ञानके प्रामाष्यका पता लग जाता है। यदि एसा न 
हो तो हमारी पदार्थोम प्रवृत्ति न होनी 'चाहिय। पर तु अप्रासाण्य नानम यह बात नहीं हातो । कारण कि 
मिथ्या शाममें हमारी इद्रियों आदिम दोष होनके कारण उत्तरकालूम होनेवाले बाधक शानसे ही हमारे ज्ञान 
का अप्रामाण्य सिद्ध होता है। अतएवं मौमासकोके मतम स्मृति ज्ञानको छोडकर प्रत्यक ज्ञान जब तक कि वह 
उत्तरकालूम किसी धाधक शानसे अप्रमाण रूप सिद्ध नही होता स्वत प्रमाण कहा जाता हु और उत्तरकालम 
वही ज्ञान अप्रमाण सिद्ध होनपर परत कहा जाता है। नथायिक मीमासकोके स्वत प्रामाण्यवादका विरोध 
करते हैं प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनोको परत मानते है। साख्य प्रामाण्य और अग्रासाण्य को स्वत जन दोनोको 
कथचित स्थत और फ्थचित्‌ परत तथा बोद् भप्रामाण्य ज्ञानको स्वत और प्रामाण्यको परत सानत हूँ । 

आमा--मोमासक छोग आामाके अह्ति वको स्वीकार करते है। इनके मतम आ माकों शरीर 
इरद्रिय ओर बुद्धिसि मिन्‍न मानकर आत्मबहुत्ववादके सिद्धातकों स्वीकार किया गया है। मीमासक विद्यन 


१ सभवत मोमासक लोग ईदवर और सवक्ञका सद्भाव न माननेके कारण लोकायत॑ नास्तिक भादि 
तामोंसे कह जाने छगे थ। कुमारिल भट्टन इस आशक्षपकों दूर करनेके छिय इलोकवातिककों रचता कर 


उत्तम आमवाद नामक भिन्न प्रकरण लिखा है-- 
प्रायणव हि मीमासा लोके छोकायतीकृता । 


तामास्तिकपथे कतुमय यन कृतो मग्रा ॥ इलोकवबातिक प॑ ४ इछाक १ । 
तथा--हत्याह नास्तिक्यनिराक्रिष्ण-.. 
रा मास्तिता भाष्यक्ृदत्र युक्‍्या । 
दृष्त्वमतद्विषयश्न बोध 
प्रायाति बदान्तनिषेषणन | पृ ७२८ दलोक १४८ । 
२ परापेक्ष प्रमाणत्व तात्मान लपते क्वचित्‌ । 
मूलोच्छेदकर पक्ष को हि बाभाष्यवस्यति ॥ 
यदि हि सबेव ज्ञान स्वविषयतथात्वावधारणे स्वयमसम्थ विज्ञानास्तरमपेक्षत तत कारणगृणसवादायक्रि 
याज्ञानान्यपि स्वविषयभूतगुणादवधारणे परमपेवीरत्‌ अपरसपि तथेति न कश्चिदर्थो जन्मसहस्रभाप्यध्यव 
सोयेतद्ठि प्रामराण्ममवोत्सीदेत । शास्तरदीपिका पु र२। 


स्थाहादमण्जरी ( परिशिष्ट ) १४३ 


कुमरिलभटट भोर क्रभाकरके आत्मा सरबंधी चिद्धातोमें मतभेद पाया जाता है। कुमारिलके मतम आत्माको कर्ता 
भोषता शासपाक्तियाका नित्य विभु और परिणासी मानकर अहप्रत्ययका विषय सामना जाता है" । प्रभाकर 
जी आत्माको कर्ता भोवता और पिभु स्वीकार करते है परन्तु वे आत्माम परिवर्तन नहीं मानत * । प्रभा 
करके सिद्धातके अनुसार आत्मा ज्ञाता है और पदाभ शय हैं । ज्ञाता और ज्ञय एक मही हो सकत इसलिये 
आत्मा कभी स्वस्ंवदनका वि।य नहीं हो सकता । यदि आत्माकों स्वतवंदक माना जाय तो गाड़ निदम्राम भो 
ज्ञान मासता बाहिये। 

मोक्ष--गौतमधमसूत आंद धर्मशास्त्रोमें धम अर्थ और काम केवरू हइत तीन पुरुषाथोंको मानकर 
धर्मको हो मुझ्य पुरुषाथ स्वीकार किया गया हू। मीमासा दशनके प्राचीन आचाय घमको सम्पण सुल्ोका 
कारण मानकर उससे स्वग॒क्ी प्राप्ति करना ही अपना अस्तिम ध्येय समझते थे। इत लोगोंक सामत मोक्षका 
प्रषन इतना बलवान नहीं था। परतु उत्त रकालीन मीमासक आचाय मोक्ष सबधी प्रश्नसे अछते न रह सके । 
प्रभाकरके मतके अनुसार ससारके कारण भूतकाछीस धम भौर अधर्मके नाश होन पर शरोरके भा यन्तिक 
रूपसे नाथ होनको मोक्ष कहा हू। जिस समय जीवके शम दम ब्रह्मचय आदिके द्वारा आत्मज्ञान होनेंसे 
देहका अभाव हो जाता हु उप समय मोक्षकी प्राप्ति होती है । मोक्ष अवस्थाकों आन-द रूप नही कह सकत 
क्योकि निर्मण आ माम आनद नहीं रह सकता । इसलिय सुख और दुख दोनोके क्षय होनपर स्वात्मस्फुरण 
रूप अवस्थाकों ही मोक्ष कहत हैं । कुमारिल भट्टके अनुसार परमा-माकी प्राप्तिको अवस्था मात्रकों मोक्ष कहा 
गया है। कुमारिल भी मोक्षको आनद रूप नहीं मानत । पाथसारथिमिश्र आदिन भी सुख दुख आदि समस्त 
विशय गणोके नाद्य होनका मक्ति माना है । 


मीमांसक और जैन 

मीमासक याशिक हिंसाको जातिसे वणव्यवस्थाको और बेदके स्वत प्रमाणकों स्वीकार करत हैं । 
पर तु जन साल्य बौद्ध आजीविक आदि श्रमण सम्प्रदायोकोी तरह उक्त बातोका विरोध करत हैं । जन लोग 
हिंसाके उग्र विराधी हु। ये लोग जातिसे वण. यवस्थाको नहीं मानत । ब्राह्मणोकों मायता हैं कि सबसे 
पहले ब्रह्माके मखसे ब्राह्मणोकी उत्पत्ति हुई उसके बाद ब्रह्माके अय अवयवोसे क्षत्रिय वश्य मोर श॒द्र जमे 
इसलिय ब्राह्मण ही सवपज्य हैं। परतु आदिपराण आदि जन पराणोम इससे विरुद्ध कपना देखनमें 
आतो हू । आदिपराणके अनुसार पहले पहल जब ऋषभदेव भगवानन असि ससि आदि छह कर्मोका उपदेदा 
किया उस समय उ होन पहले क्षत्रिय वष्य और शूद्रोको सृष्टि की और बादम ब्रतषारी श्रावकोमसे ब्राह्मण 


१ ज्ञानशक्तिस्वमावोहइतो निय सबंगत पुमान। 


देहातरक्षम कल्प्य सोध्य छनन्‍नव योक्ष्यते ॥ मी इलोकवालतिक आत्मबाद ७३ । 
२ बढद्वीदियशरीरेम्या भिन्‍न आ मा विभुन्न व । 
नानाभूत प्रतिक्षत्रमर्थवित्तिषु भासत ॥ प्रकरणपत्चिका प्‌ृ १४१ । 


३ अतो नाविद्यास्तमयों मोक्ष । अयन्तिकस्तु देहोच्छदो वि दोषधर्माधमपरिक्षगनिव धतो मोक्ष हृति सिद्धम्‌ । 
प्रकरणपचिका पु १५६। 
४ सुलोपभोगरूपरच यदि मांक्ष प्रकपप्यते। 
स्वर्य एवं भवदेष पर्यायण छ्षत्री चर स ॥ 
न हि कारणबत्किधिदक्षयित्वेन गम्यते। 
तस्मात्कर्मक्षयादेव हेत्वभावेत  भुच्यते ॥ 
न ह्यमावात्मक॑ मुबत्वा मोक्षनित्यत्वका रणम । 
भावरुपं सब मुत्पत्तिधर्मक घटादिक्षयधर्मकमेव । अतो ने सुलात्मिका सुक्तिरात्मज्ञानेन क्रियते इति। 
चिद्धयति चामावात्मकत्वे मोदस्य नित्यता न स्वान-दात्मकत्वे । 
इलोकवातिक स्वधाक्षेपपरिहार इलोक है ५-३ ७ स्यगयरत्वाकर टीका । 


384 श्रीमद्यंजन द्रशास्त्रमालायाँ 


वर्मझ। जन्म हुआ । धास्तवर्ग फिंसीकोी जातिसे ठंड अथवा सींच नहीं कहा जा सकता इसलिये गुण और 
कमके अनुसार हो वर्णव्यवस्था मासभी चाहिये । अदिक बेदकों अपीरुषय और सित्य होनेके आरण अप्माष 
मानते हैं ओर वेदबिहित याशिक हिंसाको पाप रूप वहीं गिनते । जतोंका मानता हैं कि परवकाक्ोम आते 
हिंखाके विधानसे रहित और पवकालोन यज्ञ दयामय होते थे। बतमान हिसाप्रवात वेद बादमें महाकारू असुर 

ने रखे हैं और हिंसामय यज्ञोका भी प्रवार हुआ है। जन प्रधथमानुयोग करणातुयोग चरणानुयोग और हरग्यानु 

मोग इंच चार वदोको मानत हूं। सिद्धसेत दिवाकरत वदाके ऊपर हार्त्रिशिकाकी रखना की हु। भगवानके निर्वा- 
जोत्म॒वके धाद स्वय द्र और देवोन तायक ब्रह्मचा रियोको गाहपत्य परभाहयनोयक और दक्षिणारति लाभके तीन 


हुड बता उतम विस ये अग्वि स्थापित करके अग्तिहोत्रद्वारा जिस भगवानकी पजा करनका उपदेश निया था । 
जैन और मीमासकोके सद्धा तोकी तुलना करते समय यह बात विद्येष रूपसे ध्यान दंन योग्य हू कि 


कुमारिलभट्ट प्रकारान्तरमे जनोके अवेकातवादके सिद्धातकों स्वोकार करत हू । पुमारिलका परदाधोंकी 
उत्पाद व्यय भोर स्थिति रूप सिद्ध करना अवयंबोंकों अवयवीसे भिन्नाभिष्त मानना वस्तुको स्वरूपपररूपसे 
सत अत स्वीकार करता तथा सामान्य और विशेषकों सापेक्ष मातना स्पष्ट रूपसे वुमारिल्‍के अनकात 
वादके समथन वे नेका सूचित करता है । त वसप्रहक्वारके कथनसे भो यही मालम होता टू कि निम्नथ जताकी 
तरह विश्रमी मासक भी अतकांतवादके सिद्धातको मानत थे। गुणरत्न भी मीमासकोके प्रकारा तरस अनकासके 


१ वधमानकभगे लू रुखक क्रियते यदा । 
तदा पर्वाथित श्लोक प्रीतिद्चाप्युत्तरायित ।॥। 
हैमाधिनस्तु माध्यस्थ तस्मा स्तु अया-मकम । दलोकवातिक बनवाद २१--२२ । 
२ पूर्वोक्तादेव तु यायात्सिध्येदत्रावयव्यपि । 
तस्या यत्य तभिन्‍त व ने स्थादवयबे सह ॥ ७५ ॥ 
है स्वरूपपररूपास्यां निय सदसदात्मके । 
वस्तुनि ज्ञायते केश्चिद्रप किचित्कदाथन । 
सर्व हि वस्तु स्वरूपत संद्रप पररूपतरचासद्रू्प । यथा धटों घटरूपेण सन्‌ पटरपेणासन ।पटोध्प्यसद्रपेण भाषा 
न्तरे घटादो समवत तस्मिन स्वोयाञसद्रपाकारा बुद्धि जनयति । योध्य धट स पटो न भवतीति | मी इलोक 
वातिक अभागपरिच्छेद १२ न्यायरत्नाकर । 
४ अन्योन्यापेक्षिता नित्य स्पासामायविशेषयों । 
विशेषाणा च सामाये ते ले तस्य भर्वात्ति हि ॥ 
लिविशष ने साम्राय भव छशविषाणवत । 
सामान्यरहिव वातच विशेषास्तद्ध देव हि ।॥॥ 
एवं ले परिहतव्या भि नाभिस्नत्वकल्फ्ना ।। 
केमवचिद्धघात्मनेक व सातात्वें चास्य केलजित्‌ । 
गोत्व हि शाबलेया मना बाहुलियाज्िथत । स्वरूपेण च न भिद्यते । तथा यक्तिरपि गणकमजा“यन्तरास्मना 
गोत्वाड्ियते । स्वरूपेण च ने भिद्यत । तथा व्यव ये तरादपि व्यक्ति जात्यात्मना मे भिश्यत। स्वरूपेण व 
भिद्चते हृति। अपेक्षाभेदादविरोध । समाविशन्ति हि विरुद्धान्यपि एकत्वापेक्षामेदात । एकम्रपि हि किचिदपेक्ष्य 
हृस्व किंविदपेक्य दीध । तथको४पि चन्रो द्वित्वापेक्षया भिन्‍नोअपि स्वात्मापेक्षया न भिद्यते । अनेन एकानेकत्वमपि 


परिहूर्तग्यं । तदेव हि वस्तु स्वरूपेण सर्वत्र सबदा चकसपि शाबलेयादिख्पेणानेक भवतीति न विरोध । 
भी इकोबवातिक आकृतिबाद ९१ तथा ५६ 'यायरत्नाकर । 


देखा प हँसराज शर्मा--दर्शन औौर भनेकातवाद । 
५ कल्पतारचितस्पेव वैविश्यस्योपवर्णने । 
को नाम्ातिशय प्रोक्‍्तों विभ्रतिर््रम्थकापिले || तस्वसग्रह पृ० ५ १३ 


! ध्ाद्रादमण्जरी ( परिशिष्ट ) ३४४ 


आवनेका उतलेस करते हैं ।' 
मीमांसादशमका साहित्य 

मीमासासूत्रोंके रचयिता जमिनी माने जाते हैं। ददिक परम्पराक्षे अनुसार जैमितो ऋषि वेदव्यासके 
दिष्य थे । वेदव्यासने मछ वेदकी चार सहिताओको रचना को और सामवदकी सहिताकों ज॑भिनोकों पढ़ाबा | 
जैसिनोका समय ईश्ााके पूव २ वर्ष माना जाता है। जमिनीसूतोके ऊपर भर्तुमित्र भवदास हरि और 
उपवर्ष तामके विद्यानाद टोकाय लिखी हैं जो आजकल उपलब्ध नहीं हैं। जमिनोसूत्रोंपर भाष्य लिखनेवाएे 
बाबरत्वामीका नाम मुख्य रूपसे उलेखनोय है । यह राबरमाष्य उत्तरकाकके मीमांसक लक्षकोंका' खास 
आधार रहा हूं । "बरस्वामीके सिद्धाताका तस्वसप्रहम ख़ण्डन है। प्राच्य विद्वाम शबरको बात्स्पायसका संस 
कालोन और नागाजुनका उत्त रकालवर्ती मानते है। दूसर लोग शबरका समय श्साकी चौथा शताब्दी मानते 
हैं। शबरभा यके बाद मोमासकदशनकं सुख्य विचारक प्रभाकर जोर कुमारिलूभट्ट हो गये हूं । प्रभाकरवे 
(ई से ६५ ) एाबरभाष्य पर बुहती मामकी टीका लिखी है। शास्त्रीय परम्पराके अनुसार प्रभाकर कुमा 
रिलके शिष्य कहे जात हैं । इन दोनोके विचारोम मतभद हानके कारण दानोंके सिद्वाताकी अलगन्शरूम 
शावाय हा ग॒८। प्रभाकरका मत गुरूमत के नामसे प्रतिद्ध है। बुहती लिंखत हुए प्रभाकर कुमारिलके 
सिद्धातोका 3 ठेख तही करत जब कि कुमारिल बृहतीकारके मतका उल्लेख करत हुए मालम होते हैं। इससे 
विटानोका मत है कि प्रभाकर ऊुमारियके शिष्य नही थ कि पु व कुमारिछक पूववर्ती हू। प्रभाक रकी बुह 
तीके ऊप प्रा के रिष्य कहे जान वाछे शालिकानायमिश्रने ऋजुविमला तामको टीका और प्रकाकरके 
सिद्धातोत विव ने करयब लिय प्रक णपतित्ा नामक ग्रथ लिखे हूं । प्रभाकरकी बुहती और शालिकाताथको 
कहजुविम । अभा सम्पण रूपसे परकाद्यम नहीं आये इसलिय प्रकरणपत्िका हो प्रभाकरके सिद्धातोको जात 
नका एक आधार हू । कुमारिलभट्ट भट्ट पाद ओर वातिककारके नामसे भी कहे जाते हैं। तिब्बती अंथ्ोंम 
इनका कमारलीठ कहा है । कुमारि (ई स ७ ) न शबरभाष्यके ऊपर स्वतत्र रूपसे टोका लिखो 
है । यह टीका <लांदवबा7क ते अव'तिक और तुपटीका नामके तोन खडोम विभवत है। कुमारिल और उद्यो 
तकर बौद्धवगन और यायके खडन करनेके लिये अद्वितीय समझे जात थे। शान्तरक्षितन तत्त्यसंग्रहमें कुमारिछका 
खंडन किया हू । बुमारिट घमकीति और भवभूतिके समकालीन कहे जाते हू। क्ुमारिलके पश्चात कुमारिलके 
अनुयायी सडतमितवा नाम विशेष रूपसे उललेखनीय है। सडनभिश्नने विधिविवक भावनाविवेक मीमलिलु 
क्रमणी और कुमारिलकी त त्रवातिककी दोका लिखी है। कहा जाता ह कि ये मण्डनमिश्र आगे जाकर वहा 
न्तमतके अनुयायी ये गय । इसके अतिरक्त पार्यसारधिमिश्रन कुमारिलको इक्ोकवातिक पर स्यायरत्ता 
कर तथा शास्वदोषिका तस्तरत और न्यायरत्तमाला सुचरितमित्रने इलोकवातिककी टोका भौर 
काशिका तथा सोसेदवरभट्टव॑ त त्रवातिककी टीका और यायसुधा नामके ग्रथ लिखे। मोमांसादर्क्कका शात 
क्रनेके लिये साधवका यायमाझाविस्तर आपदेवका मीमांसान्यायप्रकाश लोगाक्षिभास्व॒रका अथसप्रह और 
खण्डदेववी भाट्दीपिका आादि ग्रध उल्लेखनीय हैं । 


है मीमासकस्तु स्वयमेत प्रकारान्तरेणकानेकराइनेका त॑ प्रतिपद्चमानास्तत्अतिपत्तमे सबधा पर्यतुयोग माइन्ति। 
घडदर्शनसमुच्चयटीका । 

२ बहा जाता है कि कुमारिलभट्ट अब्र तुनोक्तम्‌ तन्रापि लोक्तम्‌ इृति पौनसक्तम्‌ इस वाक्यका अर्थ नहीं 
समझ सके घ । कुमारिकते इसका अथ किय्रा यहाँ भी नहीं कहा गया वहाँ भी नही कहा गया इस 
लिये फिर कहा गया । प्रभाकरने कहा कि इंस दोक्यका बह अब ठीक सहों इसका ज्र्थ करता 
चाहिगे--- पहाँ यह 'तु से सूचित किया गया है और वहाँ अपि' पे सूचित किया गया हे इसकिये 
फिर केहा गया है । कुमारिल इससे बहुत असन्‍्स हुए और अपने सिव्म प्रभाकरको गुंडे कहने सगे । 


वेदान्त परिशिष्ट (च ) 
( इछोक १३ ) 


बेदा तदशन 


वेदा-तदशनका निर्माण व के अतिम भाग उपनिषदोके आधारसे हुआ है इसलिय इसे वेदान्त 
कहते हैं । वदा तको उत्तरमामासा अथवा ब्रह्ममीमासा भी बहते हू । यद्यपि पूवमीमासा और उत्तरमीमासा 
दोनों दशन मौलिक रूपसे भिन्‍न भित्र हैं पर तु बोघायनने इल दर्शनोको सहित कहकर उल्लेख किया 
है हथा उपवर्षत दोनो दछयतोपर टोका लिखी हू । इससे वि तनोका अनुमान हु कि किसी समय पर्दस्मीमासा 
और उत्तरमीमासा एक हो समझ जाव थ। उत्तरमीमासक साधु अ तवादी होत हू । य ब्राह्मण ही होते 
हूँ । इनके नामके पीछ भगवत्‌ शा छूगायाो जाता है । य साधु कुटी चर ब/दक हू । और परमहंस्तके भेदसे 
चार प्रकारके होते है। कुटीचर छोग मठप वास करत हूं त्रिद डी होत हैं थिखा रखत हैं ब्रह्मगुत्र पहनते है 
गृह यागी होते हू और यजमानोंके घर आहार लते हूं तथा एकाघ बार अपन पत्र यहा भी भोजन करत है । 
बहुदक साधओका वेष कुदी चरोके समान होता हु। य लोग ब्राह्मणोके घर तोरस भोजन छेत हैं वि णक्ी जाप 
करते हैं भोर नवीक जरूम स्तान करते हू। हस साधु ब्रह्मासूत्र और शिखा नहीं रखते कपाय व त्र धारण करते 
हैं, दण्ड रसते हूं गावम एक रात और नगरम तीन रात रहते है धरक्मा निकलता बद होनप और आगक बक्ष 
जातेपर ब्राह्मणोव घर भोजन करत है और देश देशम अ्मण करते ह। जिस समय हम जात्मज्ञानो हो जात 
हैं उस समय व परमहस कहे जाते हैं। ये चारों वर्णोके घर भोगन लेते हैं हनवे दड रखनका नियम नहीं है 
ये शक्ति होन हो जानपर भोजन ग्रहण करत. ॥ वदा तके मानतवाले आजकल भी भारतवप और उसके 
बाहर पाय जाते हैं । जब कि याय वशपिक संख्य आदि अब भारतीय दर्शनीकी प म्परा नष्ट प्राथ हो 
गई है। ई से १६४ म दाराशिवोहने उपनिषदोका फारसी भाषाम अनुवाद किग्रा था। जमन तत्त्ववत्ता 
झोपैनहोर ( 807096%॥॥ प्र ) ने ओपनिषदिक त-वज्ञानसे प्रभावित होकर भारतीय त बज्नानकी मुग्त 
कंठसे प्रशता की है। जाकर वदान्तके सिद्धातोकों तुलना पश्चिमके आधुनिक विधारक बरडले (38780]29) के 
विद्धातोके साथ की जा सकती है । 

वेदान्तसाहि य 

वदा-त दशनका साहिय बहुत विशात्न है। सवप्रथम वदान्तदशत उपनिपदोम और उपनिषदोके बाद 
महाभारत औौर गीताम देखनम आाता है । तपरचात मौडछोमि आव्मरथ्य काशक्ृत्न कार्ष्णजिनि बांदरि 
आत्रय और जैंमनी वदान्तदशनके प्रतिषादक कहे जात ह। इन बिद्वानोका उ लेख बादरायणने अपन ब्रह्मसृत्रभ 
किया है । बेदा तददानके प्रतिपादकामे बादरायणके अह्यधृत्रोका नाम बहुत महत्वका हू। ब्रद्मासृत्राकों बदान्त 
सुत्र अथवा शारो रक्सूत्रोके तामसे भी कहा जाता हू । बदा तसूत्रोंरी समयके विधयम विशानोम बहुत मतभद 
है। वदा तसूआाका समय ईसवी सन्‌ ४ के लगभग माना जाता है। वेदान्तसूत्रोके अपर अनेक आचायोंते 
टीकाथ छिखी हैं। बादरायणके पश्चात्‌ ब्रह्मसूत्रोके वृत्तिवार बोधायनका नाम सबसे पहछे आता है । बहुतसे 
विद्वान बोधायन और उपबध दोनोकों एक हो व्यक्ति मानते हैं। बोधायन ज्ञानकससमुच्यमके सिद्धांसकों मानते 
थे | दरभिडाचायन छान्दोस्य उपनिषद्के ऊपर टीका लिखों थी। इस टीकाका उल्लेख छादौग्य उपनिषद्पर 
शाकरी टीकाके टीकाकार आन दगिरिने किया है। दमिडाचार्य भाष्यकार के तामसे भी कहे जाते थे । 


अन्‍नननन नम न>++. #क्‍>++ वजन अऑनण«2>>+ अजज+न 


१ गुणरत्नवूरि-प्डददातसमुण्चय टीका । 


स्याद्ादमव्जरी( परिशिष्ट ) हेड 


तक 'साक्यकार” के तामते प्रसिद्ध हो गये हैं । टंककों ब्रानेम म्थवा कह्मतत्दिन्‌ सामते भो कहा जाता है। 
भर्ुंप्रपव मेदासेद और ब्रह्मपरिणामवादके सिद्धांतकों मानते थे । शकर और आमंदतीर्थने भतृश्रपचका बृहवा 
रष्यककी टोकाम उल्लेख किया है । श्रोपभिषदिक तटपियोंके पपचात अद्वैत वेदान्तका सुनिश्चित रूप सर्च 
प्रथम गोडपादकी माण्ड्कयका रिकामें देसनेम आता है। गौडपादका समय ईसवी सत ७८ के रूगभग साता 
जाता है। शकर गौडपाद आधार्यके शिष्य गोविन्दके शिष्य थे ! शकर केवलाइतके प्रतिष्ठापफ महान्‌ लाचार्य 
माने जावे है। शकराबायन अनेक शास्त्रोकी रचना की है। इत शास्त्रोम ईप केम क्‍ठ प्रदत मुण्डक 
माण्ड्कय ऐतरय तत्तिरीय छा दोग्य बहुदार बक इन दस उपनिषदापर तथा मगवदुगीता और बेवान्तसूत्रींके 
ऊपर टोकाओका नाम विशेष रूपसे उल्लेखनोय है । शंकरका समय ईसवी सन्‌ ८ ० है । मडय अथवा में 
समिश्न “करके समकालीन मान जाते हैं। मडतने ब्रह्मसिद्धि आदि अनक मह वपण ग्रथोकी रचना की है । 
मड़न दृष्टिसृष्टिवादके प्रतिष्ठापफ कहे जात हूं । ब्रह्मसिद्धिक ऊपर वाचस्पति आदि अनेक विद्वानान टीकायें 
लिखी हैं । सुरुवर शकरक साक्षात्‌ शि य ये। सुरव्यरका समय ईसवी सन्‌ ८२ है। इद्दोते नैष्कम्यसिद्धि 
बृहदारण्मयक उपनिषद माध्यवातिक आदि ग्रथ जिख हैं। नैष्कम्य सद्धिके ऊपर चि.सुख आंदिन टीकाय लिखी हैं । 
पद्मपाद सुरइवरके समकालीम मान जाते है। प्मपाद भी शकराचामके साक्षात्‌ शिष्य थे। पञ्मपाद्न पथ 
पादिका आदि ग्रथाकी रचना को है। पचपादिकाके ऊपर प्रवाशात्मम आदित टीकाय किलो है। वेदान्त 
दशनके प्रतिपादकोम मथिल पडित वाचस्पतिमिश्रका नाम भो बहुत महर्वका है। वाचस्पत्तिमिश्रन शाकरभा 
ध्यके ऊपर अपनी पताके वामपर मामती और मे इसकी ब्रह्मसिद्धिके ऊपर त वसमीक्षा टीका लिखी है। 
सवज्ञा भमनि सुर वराचायके शि य थ । सवा ममुनित शाकर वदान्तके सिद्धादोका प्रतिपादन करनेंके लिये 
सक्षपश्षारीरक नामक ग्र थ लिखा है । इनका समय ईसवी सन ९ हैं। इसके अतिरिक्त आन'दबोध ( ११ 
--है२ हाताढ । ) का 'यायमत्र द और 'यायदीपावलि श्रोहुष (ई स ११५ ) का खण्डनखप्डखाद 
चित्सुजाचाय (ई स १२५ )कों चि सुली विद्यारण्य (६( स १३५ ) की पचदकशी ओर जीव मुक्ति- 
बविवक तथा मधसूदनसरस्वती ( १६ वीं शताब्ठी ) की अ तसिद्धि श्प्पयदीक्षित ( १७वीं दाताब्दी ) का 
सिद्धातलेश और सदान दका बेदा तसार आदि ग्रथ बदात दशमके अभ्यासियोके लिये महत्त्तपृण हू । 
बदात दृशवकी शाखाय 

भतृप्रपल्--शकरके पव हानेवाल वदान्त दर्शनके प्रतिपादकोंम भतुप्रपचका नाम बहुत महत्त्वका है । 
भततप्रप॑ंचका इस समय कोई मल ग्रथ उपल ध नही हूं। सूरेश्व की वातिकके उल्लेखोसे मालम होता है कि 
भतृप्रपच अर्निवेशध्वानरक उपासक थे और अग्निवेश्वानरके प्रसादसे इसम्हू 3 च कोटिका तत्त्वज्ञान प्राप्त हुआ 
था। भतृप्रपच अ तमतका प्रतिपादन करते है । ये रकरबी तरह ब्रह्मके पर और अपर दो भद करते हैं 
परन्तु दोनो प्रकारके ब्रह्मको स य मानते हैं। भतुप्रपचका समय ईसाकी सातवो धताब्दी मात्रा जाता है । 

झकर--दशकराचार्य केवलाट्य अथवा ब्रह्माद्रतका स्थापत करनंवाले महान प्रतिभाशाली विधारकोंम 
गिने जाते हैं। शकरके मतम व्यवहारिक और पारमाधिकके भदसे दो प्रकारके सत्य माने गय हैं। परमार्थ 
सत्यसे संसारके सम्पण व्यवहार अ्विद्याके कारण ही होते है इसलिये सब मिथ्या हैं। परमार्थते एक केवल 
धतू चित भर आन द रूप ब्रह्म ही सत्य है। जिस प्रकार प्रकाशमान यूर्यफे जलमें प्रतिब्िम्बित होनेसे सूर्य 
नाना रूपम दिखाई देता हैं उसी तरह ब्रह्म भी भध्यास अथवा अविद्याक कारण नाता रूपमें प्रतिभासित 
होता है । केवलाइतवे प्रतिपादक शकरके पूर्ववर्सी अनेक आचाय हो गये हू परतु उपलब्ध साहित्यमें शंकर 
का अहवतवाद हो सयप्रधान गिना जाता है । 

रामानुज--म विशिष्वादतके जमदाता माने जाते हैं। रामातुजके मत परब्रह्मका स्वझप उसके 
विशेषणोंसे ही समझम आ सकता है मिविशेष वस्तुकी सिद्धि नहीं हो सकती । इस्छिग्रे जोर जब्त ओर 


१ विशेष जाननेके लिये देलिये ओफेसर दासमुतकी है. सि8/णज रण फिवेका क्िंधाएबणूतीड रण वर 
हे ११॥ 


ईैंडट पीमद्राजचम्द्रजैनशास्व्रभाराय 


ईक्ेर इत तीच पदाधोंकों मामना चाहिये । जोब और जगत शरीर रूप है और परमहा दरीरी है। रासा 
भुंबका स्ंय ११ वों क्षतातदी भाता जाता हैं । 

भुर्छम--पये शुद्धादैतके भुश्य प्रवर्तक गिने जाते हैँ ? इतक मतम यह जगत परवबहाका ही! अविकृत 
पंशिषाम है । इसे माया रूप समझकर अह्य की विवत नहीं कह सकते। इसलिये ब्रहकी माया रहित मानता 
अहिंये । प्रह्नन्‌ जशी है सथा जीव और जड़ ब्ह्मक अश हैं। जोव भक्तिक हारा ही परबभ्रह्मको प्राप्त करता 
है । शुद्धाईलकों अविकृत ग्ह्ययाद भी कहते हैं। वल्लमका समय ईसाकी १५ थो शताब्दी है । 

विज्ञानमिक्षु--मे अविभागाईंतके स्थापक भाने जाते हैं। केवलाइत ओर घुद्धाद्वतका इ होंन खंडस 
किया है। इनके मतमें जिस प्रकार जलमे दावकर डालनसे दककर जलक साथ अविभक्त ) जाती है उप्ती 
हर्‌ह पर जड़ अजड़ जगत परब्रह्ममे अविभक्त रूपसे रहता है। विज्ञानभिक्षुका समय ईसाकी १७ थीं चताबदो है। 

श्रीकठाचार्य--ये शक्तिविशिष० अ तको मानते है। यह सिद्धांत अद्वैदवाद केबएछा तके साथ मिलता 
जुरुता है| अन्तर इतना ही है कि यहाँ ब्रहाका सबिदाष भावसे प्रधान और सतिविशेष भारत गौण माना 
गया है। ब्रह्मतस्द खित्‌ शक्ति और आनद दार्बितसे यवद ह। यहाँपर हस शरक्तितत्त्वजों मया रुप अथवा 
झधिदा रूप ते गातकर उसे चिन्मय माना गया हू । श्रीकठका समय १५वीं शताब्दी है । 

अटूभास्कर--ये औौपाधिक ओेदामेदको मासते हैं। भट्टभास्कर भेद और अभेद दानोंका स य मानते हैं 
बहा भौर जगतम कार्य कारण सबंध है। इसलिय काय और कारण दोनो ही सत्य ह. कारणका स थे कौर 
कार्मफों कल्पित नहीं कहा जा सकता । भट्टमास्करका समय ईसाकी १ वी छाताबदी मात्रा नाता । 

निम्बाक--स्वाभाविक भेदामेदकों मानते हूं। इनके मतम जगत ब्ह्यका पा णाम है. ! का पतिक 
नहीं कह सकते । निम्वाकके मतम जीव और जगतको न ईश्वरसे सवधा अभिन्न कह सऊते “ और न सबधा 
भिन्न । अतएवं चेशन और अचेतनकों ईववरसे भिन्नाभिज मानता चाहिय। नि बाकका समय १ थो $ ताब्डी है। 

मध्व--मध्व द्वत वेदाती मान जात हैं। मध्वके अनुसार प्रत्यक्ष अनुमान आदि प्रमाणासे भेदता ही 
सिद्धि होती है। पदाथ दो तरहके होते हैं--स्वृतत्र और परतन्न । ईववर स्थतत्र पदाथ हू । परतत्र पदाथ 
भाव भौर अभावकै भेदसे दो प्रकारके हैं। भावके दो भेद ह--चेतन और अचेतन । चेतन और अचतन ईइवरके 
आषीन हैं। मध्वको पणप्रज्ञ अथवा आन दतीथ भो कहा जाता है | मध्वका समय साकी १२ वो शा ही है। 

शकरका मायाबाद 


कुछ लोगोंका कहना कि दाकराचायने मायावादके सिद्धातोकी रचता बौद्धौके विभानवाद और शूय 
बादके आधारसे की है। बादरायणके अह्ासृत्रोम भगवद्गीतास और बृहजर यक छा दो ये आदि उपनिषदोमे 
मायावादक सिद्धात नहीं पाये जाते विज्ञानभिक्षु शकराचायको प्रष्छन्तवीद्ध/ कहकर उस लेख बरते हैं पद्म 
पुराणमें मायाबाद को अम्नत शास्त्र कहा गया है तथा मध्व शूयवादियोके शय और मायावादियके बरह्मको 
एक बतात हैं । इससे मालूम होता हू कि झकर अपने परमगुरु गौडपादके सिद्धांतोसे प्रभायित थ | प्रोफ्तर 
दासंगुप्के अनुसार य गौड़पाद स्वय बौद्ध विद्वात थे और उपतिषदों और बुद्धके सिद्धा गेम भंद नहीं समझते 
थे । गौडपादने माण्डक्म उपनिषदके ऊपर माण्डक्यकारिका टीका लिखकर बौद्ध और ओपनिषदिक सिद्धातोंका 
समत्वय किया है। भागे चलकर गोडपादके भसिद्धांतोका उतके शिष्य शकराचायन प्रसार किया * । प्रोफेसर 
झुब इस मतसे सहमत नहीं हैं। ध्रवका मत है कि हीनयान बोडददान ब्राह्मणदर्शनसे प्रभावित हाकर हो 
महायान बोद्ददशनके रूपम विकसित हुआ है ।? 





१ विशेषके लिये देखिये वमदाशंकरका हिंदतत्त्वशाननों दतिहास उत्तरा्ध पृ० १७४-१८८ । 

२ गौहपाव आधायकी माण्डूयकारिका और धागाजु भक्ी माध्यमिककारिकाकी तुछनाके लिये देखिये प्रीफ़े- 
धर दासगुप्तकी 6 डी#07ए ए वशवाशा 0 णफ़ड ४०] प्‌ ४२३ से ४र्ट । 

है. वेलिए प्रोफेधर अबकी स्मादादमंजरी पू ६२ भूमिका । 


चावाक परिशिष्ट (छ ) 


(इलोक २ ) 


सार्वाक मत 


चार्बाक पुण्य पाप आदि परोक्ष बल्तुओंको स्वोकार नहीं करते इसलिय इन्हें चार्वाक कहते हैं ।* 
सुरुदर वाणी होनके कारण भी ये छोग चार्वाक कहें जाते हू । चार्वक सामाम छोगोके समाव आचरण 
करनेके कारण लोकायत अथवा छोकार्यातक कहे जाते हैं ।३ पुण्य पाषकों ले स्वीकार करनके कारण इन्हें 
नास्लिक कहा गया है। आ माको ने माननके कारण इन्हु अक्रियावादी कहा गया है। चावकि बृहस्पतिके 
शिष्य थे । बहस्पतिन देवताओंके शत्र अछुरोंको मोहित करनेके लिये चार्वाक मतबी सृष्टि की थी । बत 
चार्वाक और सुशिक्षित चार्वात्रके मेदस चार्वाक दो श्रकारके बताये गये हैं। धर्त चार्वाक पुथिवी अप, तेज 
और वायु इत चार भूतोंकी छोड़कर आत्माको अलग पदार्थ नहीं मानते । सुशिक्षित चार्वाक दारी से भिस्म 
आत्माका अस्ति वे मानत हैं परस्तु उनके मतम यह आ मा शरोरके वाश होनके साथ ही नष्ट हो जाता है । 
कोई चार्वात्र चनुभू त रूप जगतकों न मानकर आकाडकों पाचवा भूत स्वीकार करके ससारका पंच्रभूत 
रूप मातत । चार्वाक मतके साधु कापालिक होते हैं। ये शरीरपर भस्म लगाते हैं भौर ब्राह्मणसे छैकर 
अयज 7ऊ किसी भो जातिके हो सकत हैं । ये मय और सासका भक्षण करते हैं व्यभिचार १रत है प्रत्येक 
बंष इकट्ु कर  वयोसे क्रीडा करते हैं सथा कामको छोड़कर और कोई धम नहों मानते। ० प योगी 
आनदघनजीन॑ चार्ताक मतकी उपमा जिनको कोखस दी है ।९ 


१ चबन्ति भक्षयीत तत््वनों न मयन्ते पुष्यपापादिक परोक्ष वस्तुजातमिति चार्वाका । गणरत्लसूरि । 
२ चारु लोकमम्त वाक वाक्यम यस्य स । वाचस्पत्यकोश । 
३ लोक़ा निरविवारा सामान्यलोकास्तद्वदाचरन्ति स्मेति लोकायता छोकायतिका इृत्यपि | गुणरत्न । 
४. नास्ति पुण्य पापसिति मतिरस्य नास्तिक । हेमचन्द्र । 
यह ध्यान देने योग्य है कि वैदिक पुराणोंम अद्वत वेदान्तके प्रतिपादक शकराचायको चार्बाक 
जैन और बौद्धोकी तरह तास्तिक बताकर शकरके मायावादकों असत शास्त्र कहा है-- 
मायावादी वेदास्ती ( शकर भारती ) अपि नास्तिक एवं पयवसाने संपश्यतें इति ज्ञयम्‌ । 
अनब् प्रमाणानि साख्यप्रवचनभाष्योदाहुतानि पश्मपुराणबचनानि यथा-- 
मायावादमसच्छास्त्र प्रच्छन्‍्त बौद्धमेव च | 


मयव कथित टेवि कलौ क्राह्मणरूपिणा ॥ 
क्षपाथ श्रतिवाबयाना दर्शय लछोकगहितम्‌ । 


कमस्वरूप याज्यत्वमत्र व प्रतिपाथवते ।॥ 
सवकमपरिभ्रंशान्तष्कृम्य तत्र चोच्यते। 
परमात्मजीवमो रक्यं॑ सयात्र प्रतिपाथते ॥॥ 


तांस्यप्रवधन भाष्य १ ! भूमिका | न्‍्यावकोश पू ३७२। 
५. गुणरत्व घडवर्शनतमुच्चय टीका । 


६ छोकायतिक कुख जिनेषरनों श्षक्ष-विचार जो कीजे 
तर्व विचार सुधारत बारात गुरुगम विण केम पीजे' छोममिताभजीर्ज स्तंवत गा० ४ । 
पं० येबतदास-जैनदर्शत १० ८५ भूभिका! 


4५० शौमदराजच दर्जेनशास्त्रमाछायां 


घावोकों के सिद्धांत 

जार्वाक घात्माकों नहीं मातते । हनके मतमें औैतन्य विक्षिष्ट देहको ही जात्मा भाना गया है | जिस 
संग्रय सौतिक शरोरका माश होता हैं उस समय आत्याका भी नाश हो जाता हु अतएवं कोई परलोक 
जानेदाडी आत्मा भिन्न वस्तु नहीं है। इसडिये वार्वाकोंका सिद्धात है कि जब तक जीता है तब तक खूब 
आनंदके साथ जोवनकों यापन करना चाहिये क्योंकि मरनेके बाद फिरसे जीवका जम नहीं होता। 
आवक लोग घम अंघम और पुण्य पापको नहों मातले । इनके मतम एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। इसलिये 
इसके म्रतम संधारसे बाह्य कोई स्वग नरक साक्ष मौर ईश्वर जसी वस्तु वही है । वास्तवम काटा छग जाने 
छादिते उत्पन होनवाला दुख ही चरक है लोकम प्रसिद्ध राजा हो ईदबर है देहका छोढना ही माक्ष है और 
ह्त्रीका आललिंगत करना हो सबसे बडा पुरुषार्थ ह। चार्बाक बेदकों नही मानत तथा ब्राशिक हिसाका और 
श्राद्ध भादि कर्मोका घोर विरोध करते हैं । 

चार्बाक साहित्य 

चार्वाक साहित्यका कोई भी प्रथ उपलब्ध नही है । इसलिये चार्बाकोके घिद्धातोके प्रामाणिक ज्ञान 
प्राप्त करतका कोई साधन नहो है । भाजीविक आदि सम्प्रदायोकी तरह चार्वाक्र मसका थोडा बहुद ज्ञान जन 
बौद्ध और ब्राह्म णोके प्रथासे होता है। चार्वाक सिद्धातोके आय प्रणता बृहस्पति कहे जात॑ है। गुणरत्त और 
जयस्तभद् दो वार्वाकसत्रोका उल्लेख करत हैं. इससे जान पहता है कि बहस्पतिसन चार्वाकशास्त्रको रचभा 
सश्ररूपम को थी। शा तरक्षित तत्त्वतप्रहम वार्वाक सम्प्रदायके प्ररूपक कम्बलाश्वतरक एक सब्रका उलेख 
करते हैं। वि नाका कहना है कि बौद्ध सूजोम वणित अजितकेशकम्बी और कम्बणाश्यतर दानो एक ही 
व्यक्ति थे ।? इनका समय ईसवो सन्‌ पृष ५३ ५ बताया जाता है। चार्वाकके सिद्धातोका सक्षिप्त वणन 
जयतकी न्‍्यायमजरों माघवका सक्दशनसग्रह गुणर तकी षड़दशनसम चय टीका और महाभारत आदि 
प्रयोगें पाया जाता है । 


चल न चल आन+ 


१ छोकामत दर्शनकी देवके लिए देखिये जगदोशयन्द्र जैम भारतीय तत्व चि तन प ५९ ६१। 
२ कायादेव ततो ज्ञान प्राणापानागइधिष्ठितात । 
युक्त जायत इत्येतत्कम्बलाए्बतरोदितम ॥। 
दया व स्रम-का्यादेवेति । तस्जसशभ्रह इछोक १८६४ पजिका । 
३ अल्मसपग्रह अग्रेश्वी भूमिका । 


विविध परिशिष्ट (ज ) 


इलो १ पू ३ प॑ १६ आजोविक 
भारतके अनक सम्प्रदायोंकी तरह आजीबिक सम्प्रदायका नाम भी आज निदशेष हो चुका है। 
आजोबिक मतके माननंवालोके क्‍या सिद्धांत थे इस मतके कौन कौन मुख्य आजार्य थे उन्होंने किन किन 
ग्रथोका निर्माण किया था आदिके विषयभ्॒ प्रामाणिक ज्ञाब प्राप्त करनके लिये आज कोई भी साधन महीं 
हैं। इसलिये आजीविक सम्प्रदायके विययम जो कुछ थोड बहुत सत्य अथवा अधवत्य रूपमें जैन और बौद्ध 
धास्त्रोम उल्सख मिलते हूं हम उ हीसे स तोष करना पड़ता है। ई थे पृष ३९१ में अशोकका आजी विकों 
को एक गुफा प्रदान करनेका उ'लेख मिलता हू । ईसाकी ६ ठी "ताब्दीके विद्वान बराहुमिहिर अपन बहुज्जा 
तकम आजीविकोको एकद डी कहकर उल्लेख करत हैं।ई स॒ ५७६ मे छीलाक ई से ५९ में हला 
यूध आजीविक औ दिगम्बर को और मणिभदव्र आजीविक और बोद्धोको पर्यायवाची मानकर उलेख करते 
हूं तथा ई स १२ ५ मे राजराज नामक चाठ राजाक शिलालेखापरसे आजोबिकोके ऊपर कर रूगानका 
अनुमान किया जाता ह । जन ओर बौद्ध सा यम नदव छ फिससकदि च और मबखलि गोशाल इस तौन 
आजीविक मतक नायकोका वधन आ्ञाता हू । मक्खलिगोशाल बुद्ध और महावीरके समकालोन प्रतिस्पधियोम 
से मान जात हू। मगवता आदि जैम आगमाके अनुखार गोशाल महावीरकी "पस्याके समय महावी रके शिष्य 
बनकर छह वष तक उनके साथ रह और बादम महावी रके प्रतिस्वि बनकर क्षाजीविक सम्प्रदायके नेता 
बन । गाशालक भा यवादी थ । इनके मतम सम्पण जीव अवश दुब॒ल निर्वीय हूं ओर भवितश्यताके वशमे 
हूं । जीवाने सकठशका काई हेतु नहीं ह बिना हेतु औ बिता प्रत्ययके प्राणी सबलेदाकों प्राप्त होत हैं। गोशा 
लव आ माकों पुनज मको और जीवके मुक्तिसे छोटनेंकों स्वीकार करत थे। उनके मतम प्रत्येक पदाथ में 
जीव विद्यमान हैं । गोशालकन जीवोका एक द्रिय आदिके विभागम विभक्‍त्र किया था वे जीव हिंसा न करन 
पर ज़ोर देत थे मर्ूय यानि चौदह छाख मानते थ। भिक्षाके वास्ते पात्र नहीं रखते थे हाथम भोजन करते 
थे मद्य मास कदमरू और उहिष्ट भोजनके यागी होते थे ओर नग्न रहा करत थे। आजीबिक लोगोका 
दूसरा नाम तरासिय ( त्रराशिक ) भी ह। य छोग प्र येक वस्तको सत असत भर सदसत्‌ तीन तरहसे 
कहत थे इसलिय य तरासिय कहे जान लगे ।५ 
इलोक १५ पु प्‌ सधर प्रतिसवर 
क्षमेद्धने साख्यता-वविवेषनम सबर ( सचर ) और प्रतिसवर ( प्रतिसचर ) का लक्षण निम्त प्रकार 
से कियाहु +- 
सचर-+-- 
साम्यवस्थागुणानां या प्रकृति सा स्वसमाथत । 
कारुक्षाभेण अषभ्यान्‌ क्षत्र परयुत पुरा॥ 
बुद्धिस्ततन्‍्वाहका रस्विविधांपि व्यजायत । 
लम्मात्राणी ख्िवाणि महाभूतानि च॑ कऋणमातू ॥ 
एवं क्र्ेणेवोत्पत्ति संचर' परिकोर्तित । 


१ प्राफ़ेत्र होनल ईसाकी छठी दताब्दीतक आजीविक”्शंधके स्वतंत्र श्चायोंके होनेका अनुमांत करते हैं। 
२ प्रोफेसर याकोमी और प्रोफेसर बरमा आदि विद्धानोके अनुश्ार महात्रीरके जेनपर्मके घिद्धान्तोंके ऊपर 
गोशालके सिद्धान्तोंका प्रभाव पढ़ा है। विश्षेषके किये देखिये प्रोफेसर बह़जणाको [26-9ए0/॥9का [7 पं।88 





६५९४ शोमद्राजबणावैनलास्मालाया 
प्रतित चर «-« 
ग्पूसकमेणैद लोगस्ले तत्मात्र भूतपंत्रकम । 
तन्पात्राणीन्ियाणिं अहंकारे विजीयते । 
अहेकारोञ्य बुद्धी तु बुद्धिरव्यकतसं शके । 
अग्यक्तं ते ब्वचिल्लीनं प्रतिसचर इति स्मृत । 
इल्लोक २ पृ० प॑ क्वियावादी-अक्रियाबादो । 


क्रियादादी जीयोंके अपन अपन कर्मोंके अनुसार फछ मिलनके सिद्धान्ठफों भानत हूं। झक्रियाबादियोंका 
सिद्धांत इस सिद्धांससें बिलकुछ उल्टा है । जैन और बोद आगम प्रधोम पकुषकास्यायन और मबखल्गोशार क्रो 


भेक्रियावाद। कहकर उलेख किया गया है। निगठ मातपुत्त बुड्धकों क्रियाबाद और अक्रियाबाद दोनो सिद्धा 
न्तोंके मावनैवाला कह्ेत हू ।१ प्रोफेसर बेनीमाषव अष्आा आदि विद्वानोका मत हैं कि जत धमवा मौलिक ताम 
किरियाबाद ( क्वियावाद ) था। क्रियाबादी महाबीर अक्रियावादी और अज्ञानव दियाका विराध करत थे 
पुप्य-पाप आखब बंध लिजरा मोक्षको स्वीकार करते थे और परुषाथक्कों प्रधान मानत थ। जब प्रथोभ 
परमतवादियोंके ३६३ मतोम क्रियावादी और अक्रियाबादियोके मतोको गिनाया गया हैं। क्रियाथादी आत्माको 
मातदे हैं। इतके मतम दुख स्वयक्ृत है. अन्यक्ृत महों। इनके कौ-कल काडविद्धि कौशिक हरिएमश्न 

माछ्यिक रोमस हारित मड और अश्वलायन अदि १८ श्रेद हैं। अ्क्रिया [दी प्रत्यवः पदाथकी उत्पत्तिके 
परस्धात्‌ ही पदाथका लाश मानते हैं। अफक्रियावादी आत्माके अध्तति बको नहीं सानत और कपन मान हुप्‌ 
तस्वोंका निदिचत रूपसे प्ररूपण नहों कर सकते । राजवातिककारन अक्रियावादियोके मरीच कुमार कपिछ 

उलछक गाग्य व्याप्रभूति वाद्धलि भोदूयछायन माठर प्रभृति ४ भेद मान है ।5 


जज लत 


9॥050फ9ए भाग ३ श॒ २१ प्रो होनछ--20०ए०८ ए4९०१9 (६ शलाए 0 बाप एफ्ा55 
जि पृ २२९। आजीविकोंकी गणना पाँच प्रकारक श्रमणोंम की गई है। विशेषके छिये देखिये जगदी 
शच द जन जन आग साहित्यमें भारतीय समाज प १९ १७ ४१९ २१ 

१ तेष्हा नातपुत्त म्हृणाला तु क्रियाबादी असूत अक्रियाबादी अञ्षा श्रमण गौतमाला भटण्याची का श्घ्छा 
क़रिंतोश्त ? तरीहि सिंह गेलाच तेब्हां पृद्धान त्थास आपणास क्रियावादी व अक्रियावादी ही दोन्‍्हों 
विशेषणें कक्षी लागू पड़तीछ हैं अनेक प्रकारांगीं सांगितलें (महाबग्ग ६ ३१ अगत्तर ८ १२) वेडिये 
राजवाडेसा दीपतनिकाय भाग १ मराठी भाषांतर पृ १ 

२ देखिये ॥7०- सत्ता पएातांधरग ए.॥ा08०फाए 

है दा देलिये जमदीशक्तद्न जेब जेल आग” धाहित्यमें भारतीय समाज पृ ४र१ २२ । 


, अन्ुक्रमणिका 
स्वाद्ादमजरीके अवतरण( १ ) 


स्पाद्ाद मंजरीमें निदिष्ट ग्रथ और भ्रन्थकार (२) 
स्‍्याद्ाद मंजरीके इलोकोंकी सूची ( ३ ) 

स्मादाद मजरीके शब्दोकी सूची ( ४ ) 

स्पाद्गाद समजरीके न्याय (५ ) 

स्याद्गाद मंजरीके विज्लेष शब्दोंकी सूची ( ६ ) 
स्याद्राद मजरोके सल्कृत तथा हिन्दो-अनुवादकी टिप्पणियोके ग्रथ ओर ग्रथक्वार( ७ ) 
अगोगव्यवच्छेदिकाके इकोकोकी सूची ( ८ ) 
अयोगश्यवच्छेदिकाके पाब्दोंकी सूची (९ ) 
अयोगव्यवच्छेदिकाके टिप्पणीके ग्रन्थ ( १ ) 
परिष्िष्टोंक विशेष शब्दोंकी सूची ( ११ ) 
परिष्चिष्टेमिं उपयुक्त प्रथोंकी सूची ( १२ ) 

सपादनम उपयुक्त ग्रथोंकी ध्रृी ( १३ ) 


स्याद्रादम॑जरीके अवतरण (१) 
इलोक १ 


शञानिनो घर्मतोर्थस्प कतार परम पदम | 
गस्‍्वागणछल्ति मूयोषपि मव॑ तीधतिकारत ॥ [|] 
स्व पह्यतु वा मा वा तत्वमिष्ट तु पदयतु । 
कीटसब्यापरिज्ञात तस्य ते क्वोपयुज्यते ॥ 
तस्मादनुष्टानग्त शञानमस्य विचायताम्‌ । 
प्रमाण दूरदक्षी चेदेते गृध्नानुपास्मह्दे ! [ वैशेषिकवघन ] 
जे एग जाणइ से सब्व जाणइ । 
ज सब्व जाणइ से एग जाणइ ॥। 

[( आधाराग १-०३-४-१२२ | 
एको भाव सवया येत दृष्ट सव भावा सवधा तेन दृष्टा । 
सब भावा सबया येत दुष्टा एको माव सवथा तेन दृष्ठ ॥ [ ] 
मश्नादित्वात्‌ ( अश्नादिभ्य ) [ हैमशब्दा ,शासन ७-२-४६ ] 


शाखादेय [ हैमशब्दानुशासन ७-१-११४ ] 
श्रीवधमानाभिधमात्मरूपम्‌[ अयोगव्यवच्छेदिका १ ] 
इलोक २ 


तादश्यें चतुर्थी [ हैमश दानुशासन २-२-५४ ] 
स्पहर्ग्या य वा [ दैमशब्दानुशासन २-२-२६ ] 


इलोक रे 


अदसस्तु विध्रकृष्टे [ हैमब्याकरण सम्रहइ्कोक ] 
#* खूसउ वा परो मा था विस वा परियत्तक । 
भासियव्वा हिया मासा सपक्खगुणकारिया ॥ 

[ हेसच द्र-श्रेणिकचरित्र २-३२ ] 
मे भवति धम श्रोतु सबस्यैकान्ततों हितशभ्रवणात्‌ । 
भुवतो (तु प्रहमुद्ध पा वनतुस्त्वेकान्ततो भवति ॥ 

[ वाचकमुस्य उमास्वाति-तत्त्वाथमाष्यकारिका २९ ] 


शलोक ४ 


गम्ययप कर्माषारे [ हैमशब्दानुशासन २-२-७४ | 


इलोक ५ 


उत्पादव्ययश्रौष्ययुक्त पत्‌ [ ठत्त्वार्थाभिगमसुत् ५-२६ ] 
अवकाएदमाकाक्षम्‌ [ उत्तराष्ययत्त मावविजयगणिवृत्ति २८-९ ] 


है ये अवतरण सम्पूर्णतया उपलब्ध तन होकर कुछ अश्षमें ही उपलब्ध होते हैं। 


* ब 


११ 


१२ 


श्‌४ड 


१५ 
श्८ 


स्वाह्रादसरूजरीक अवतरण ( है ) 


अयमेब हि मेदों मेदहेतुर्वा पह्चिक्ट्रधर्याध्यास' कारणमेदश्वेति [ 
अप्रफ्युानुस्पक्षस्थिरैकस्प॑_ भिस्पम्‌ [ ] 
तद्भावाव्यय गित्य॑ [ तत्वार्थाविगमसूत्र ५-३ ) 
# द्र्य पर्यायवियुत पर्याया ध्रब्यवजिता । 
कब कंद्ा केस किरुपा दृष्टा मानेल कैस वा ॥ 
[ समतितर्क १-१२ ] 
# तिविध छल्मय धर्तिण परिणामों धर्मछक्षणावस्थारूप । 
इत्यमयमुपपन्नमिति [ योगसूत्र ३-१३ व्यासमाष्य ] 
सा तु द्विविधा नित्याईवित्या च लगिया 
[ प्रशस्तपादमाध्य पृथिवीमिरूपण ] 
शब्दका रणत्ववचतात्‌ संयोगविभागौ 


[ प्रशस्तपादभाष्य आकाझनिरूपण ] 
यो तत्रव स॒ यत्रेव यो यदैव तदैव स । 
न देदाकालयोर्व्याप्ति्मावानामिह विद्यते ॥| [ ] 
भागे विंहो तरो भागे योउर्थों मागद्यात्मक । 
तमरभागं विभागेम नरसिहूं प्रचक्षते ॥ [ ] 

इलोक ६ 
से गत्यर्था ज्ञानार्था [ हेमहसग णि-कैसचर्द्रभ्याकरण न्याय ४४ ] 

ईइवरप्ररितों गण्छेत्‌ स्वगु वा एवश्रमेव वा । 


अम्यो जन्तुरनीशो5्यमात्मन सुखदु खयो ॥ 
[ महाभारत वनपव ] 


अपगतमले हि मनसि शूलम भव्यस्प 
[ काठस्वरो पूर्वार्ध पृ १ हे ] 
सद्धमबीजवपनानघकौहलस्य 
यल्लोकबास्धव तवापि खिलान्यभूवन्‌ । 
तन्नाद्धव खगकुलेष्विह तामसेषु 
सूर्याशवों मधुकरी चरणावदाता ॥ 
[ सिद्धसेन-द्वातिशिका २-१३ ] 


विद्वतश्नक्षुरुत विध्वतों मुखो विश्वत पाणि्त विश्वत पाते । 

[ धुफ्लयजुबद संहिला १७-१९ ] 
किरणा गुणा से दब्बं तेखि पयासो गुणों न वा दब्स । 
ज॑ नाण आयगणों कहम्दव्वों स अन्नत्थ ॥ 
गन्तूण ते पिरिष्तिस्दह नार्ण णेर्य तमम्मि वेसस्सि। 
जायत्यं चिय तवर अबितसत्ती उ विण्णेयं ॥ 
लोहोवरुस्स सत्ती बायत्या चेव भिश्नदेसंषि । 
छोह आमरिशती दीस॒इ हृह कण्जपण्चक्ला ॥ 
एवमिह साथसत्ती आयत्था जैव हृदि छोग॑त॑ । 
जद परिर््षिदई सम्म को 3 4058४ भवे तत्व ॥ 

[ ---अर्मशंग्रहूधी १७०--१७३ | 


१८ 
१९ 
१९ 


२१ 
१२ 
श्र 
रे५ 


२७ 


३० 


३१ 


श्रे 


३४ 


३३ 





त हिंस्‍्थात्‌ सर्वभूतानि [ छात्दोग्य उपनिषद्‌ ५ ८ ) 
बद्धातासि नियुज्या्ते पशुवा मध्यसेहुनि । 
अध्यमेधस्य वचनात्‌ न्यूनानि पशुभिस्थिमि ॥ [|] 
अग्निधोमीयं पशमालभेत [ ऐलरेयम ओरण्यक ६०१३ | 
सम्तदक्ष प्राजापत्यान्‌ पशनालभेत [ तैलिरीय संहिता १०४ ] 
नानृत॑ ब्रयात्‌ [ ] 
ब्राह्मणाथआृत ब्रयात [ ] 
#& ने नमयुक्त वचन हिनस्ति ते स्त्रीषु राजज्न विवाहकाले । 
प्राणात्यये सवबनावह्वारे पचानुतास्याहुरपातकामि ॥ 
[ वसिष्ठधमसूत्र १६-३६ ] 
परद्रव्याणि लोष्ठवत ४ ] 
* यद्यपि ब्राह्मणों हठेत स्व ददाति 
[ मनुस्मृति १-१ १] 
क्पुश्रस्य गतिर्नास्लि [ देवी भागवत ] 
अनेकाति सहस्तलाणि कुमारब्रह्मवारिणास । 
दिव गतानि विप्राणामक्ृत्वा कुलस ततिम ॥ [ आपंल्तम्भ ] 


श्लोक ७ 


आवज्जिता किचिदिव स्तनाभ्या [ कुमारसंभव ३-४४ ] 
उद्वुत्त क इव सुखायह परषाम [ शिक्षुपालूबध ] 
प्राप्तानामेव प्राप्ति समषाय [ ] 
अव्यभिवारी मुख्योडइविकलो5साधारणोइन्तरगगश्न । 
विपरीतो गोणो<र्थ सति मख्ये धी कथ गोौणे ॥। 
[ व 
ईहाया ग्रत्ययभेदत [ हैमलिगानुशासन पुस्त्री ५ | 


इलोक ८ 
पृथिव्यापस्तेजो बायुराकाश काछो दिगामा मन इति नव द्रव्याणि 

[ वह्योषिकसूत्र १०१-४ | 
रूपरसगधस्पशसख्यापरिमाणाति पृथकत्व तंयोगविभागो परत्वापरत्तवे 
बुद्धि सुलदु से इच्छादपों प्रयत्नश्न 

[ वश्चेषिकसूत्र १-१-६ तथा प्रद्चस्तपादभाष्य ] 
अन्तषु भवा अन्त्या तेश्त्या विश्येषा 
[ प्रशस्तपादभाष्य पु १६८ ] 
* द्रव्यगणकमसु सा सत्ता [ वैशेषिक सत्र १-०२-७ ] 
व्यक्तरभेदस्तुल्यस्थ सकरोप्यातवस्थिति । 
कृपहानिरसब धो जातिबाधकसंग्रह ॥ 
[ उदयानाचार्य---किरणावल्लि प्रष्पप्रकरण पु १६१ ] 


श्८ 
इ्८ 
३१८ 
रेट 
श्८ 


३८ 


३८ 
३८ 


३९ 


है 
४३ 
डरे 


४६ 
४७ 


४८ 


डइट 


५१ 


स्पाद्रादभब्जरीक जबतरण ( १ ) ध 


थे हि वे सदारी रस्प प्रियाप्रिययो रपहतिरध्ति । चुष्ठ 
धशरोर वा वसस्त प्रियात्रिये न स्पुशत' ॥ 
( छान्दोध्य उपनिषद्‌ ८०११ 3 ५३ 
बाषदात्मगुणा सर्वे बोच्छिला बासतादय । 
तावयात्मन्दिकी दु खज्यावृत्तिन विकत्प्यते ।॥ 
घर्माघमनिभित्तो हि सभव खुखदु खयो । 
मूलभूती च ताबेव स्तभौ संसारसभ्रन ॥ 
तदुच्छदे न तत्कायशरीराष्यनुपप्लबात्‌ । 
तात्मन सुखदु खे स्‍त दृत्यसों मुक्त उच्यते ॥ 
इच्छाद्ेषप्र यत्नादि भोगायततबंधनम्‌ । 
उष्छिन्षमोगायतनों नात्मा तैरपि युज्यते ॥ 
तदेव घिषणादीनां नवानामपि मूछत । 
गुणानामात्मनो वस सो पथग प्रतिष्ठित ॥ 
मनु तस्यामवस्थायां कोदुगा मावशिष्यते । 
स्वरूवैकप्रतिष्शान परि यक्तोईखिलगुण ॥ 
ऊर्मिषटकातिंग रूप तदस्याहुर्मनीषिण । 


ससतारबधनाघीनदु खक्लेशाद्यद्षितम ॥॥ 
कामक्रोषछोभगर्वदभहर्षा--ऊमिषटकमिति । 

[ अयन्त--न्यायमजरी धर ५ ८ ] ५३ १४ 
सूत्र तु सूचनाकारि ग्रथे लन्तुव्यवस्थयों । 

[ हैमचन्द्र--अनेकार्थत ग्रह ३--४५८ ] प्र 
उपकृत बहू तत्र किमुच्यते सुजनता प्रथिता मक्‍ता चिरमू [_] पड 
कारण द्विविध शय बाह्यमास्यन्तर बुध । 
यथा लनाति दात्रण मेर गच्छति चेतसा ॥ [ लाक्षणिक ] ५८ 
नागृहीतविद्येषणा विषेष्ये बुद्धि [ ] ६ 
असुखमारत्या तक यत्र बुद्धिम्राह्ममतीन्द्रियम्‌ । 
त॑ वै मोक्ष विजानीयादु दुष्प्रापमकृतात्मभि ॥| [ भगवद्वोता ] घ२ 
वर वृन्दावमे रस्ये क्रोहस्वमसिवांछितम्‌ । 

न तु वशर्षिकीं मुक्ति गौतमो गन्तुभिष्छति ।॥। [ ] ६३ 
मोक्ष भबे लू सवत्र सिस्पुहो मुसत्तम [ है ही 
नट्टू मि य छाठमत्यिए नाण [ आवश्यक पूर्वविमाग ५३९ ] ६५ 
पृष्यपापक्षयों मोक्ष [ आगमबचन ] 5५ 
इछोक ९ 

सर्वगतत्वेश्यात्मनो वेहप्रदेशे शातृत्वम । नान्‍्यत्र घरीरस्योपभोगायतनत्वातू । 
अन्यषा तस्न वैयर्ध्यात्‌ [ श्रीघर--न्यायकन्दलो ] ८ 
अनानाध्मनों ध्यवस्थात [ वैशपिकधूत्त ३०२-२ ] ६९ 


भाकाशो5पि सरदेक्ष सदृत्सर्वमूर्ताभिसंदंधाईत्वात 
[ इष्यारूकार ) ७१ 


भीमद्राजननजेसजशासमसालादा 


इल्ोक १० 
इंसकारके [ हैमशब्दानुशासत ३-२-१२१ ] 
अहुभिरात्मप्रदेशरधिष्ठाता देहावयवा भर्माणि [ ] 
गुणादस्त्रियां न वा [ हैमशब्दानुशासन २-२-७७ ] 
छब्पिल्यात्यभरिना तु स्थाद दु स्थितेतामहात्मना । 
छलजातिप्रधानों य स॒ विवाद इति स्मृतः ॥। 
[ हरिभव्रसूरि-अष्टक १२-४ ] 
अभ्पुपेय पक्ष मो न स्थापयति स वैतण्डिक इत्युथ्यते 
[ उद्योतकर--म्यायवातिक १-१-१ ] 
दु शिक्षिवकुतका शलेशवाचा लितानना । 
दाक््या किमन्यथा जतु वितण्डाटोपमण्डिता ॥ 
गतानुगतिको लोक कुमाग तत्मतारित । 
मा गादिति छलादिनि प्राह कादणिकों मुनि । [ ] 
प्रमाणप्रमेय नि श्रयसाधिगम 
[ गौतम स्यायसृत्र (-१-१ ] 
अर्थोपलब्धिहेतु प्रमाणम [ वा स्यायनभाष्य ] 
सम्यगनुभवसाधन प्रमाणम [ भासवज्ञ--न्यायसार ] 
स्वपरव्यवसायि ज्ञान प्रमाणम [ प्रमाणनयतत्वालोकालकार और प्रमाणमीमासा ] 
प्रवत्तिदोषजनित सुखदु खात्मक॑ छुर्य फल तत्साधन तु गोणम्‌ 
[ जयन्त--म्यायमजरी ] 
द्रव्पपर्यायात्मक॑ वस्तु प्रसेयम [ प्रमाणनयतत्वालोकालकार ] 
साधम्यवेधम्य कायप्तमा [ गौतम व्यायसूत्र ५-१-१ ) 


इलोक ११ 


महोक्ष जा महाज वा श्रोत्रियायोपकल्पयत्‌ 
[ याज्वल्क्यस्मृति आचार १ ९] 
दो मासौ मत्स्यमासेन त्रीन्‌ मासान्‌ हारिणेत तु । 
ओऔरभ्रणाथ चतुर शाफुननेह पत्र तु ॥ 
[ मनुस्मृति ३--२६८ ] 
श्रयता धमसवस्थ श्रत्वा चैवावधाय ताम्‌ 
[ चाणक्य १-७ ] 
संबद्ध वतमान च॒ मुद्मते चक्षुरादिना 
[ मी दलोकवातिक ४-८४ ] 
पुदवाइय"ण जइबि हु होइ विणासों जिणालयाहिनतो । 
तब्विसया विसुदिद्ठिस्स णियमओ अत्यि अणकंपा ॥ 
एयाहितो बुद्धा विरया रक्‍्खन्ति जेण पुढवाई । 
इत्तो निन्‍्वाणगया अवाहिया आमवर्भिमाणं ॥ 
रोगीसिराबेहो इव सुविज्जिकिरिया व सुप्पउत्ताओं । 
परिणामसुदरच्चिय चिट्ठा से बाहजोगे वि ।॥ 
[ जिनेद्वरसूरि-पचछिंगो ५८ ५९ ६ ] 


७ 
७७ 
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७७ 
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८८ 


<८ 


८८ 


९९ 


है 


श्वाहाएमवूजरीक अचर्तस्ण ( १) 


पृष्ठ 

इबेत बायब्ममंजमाछभेत भूतिकाम [ इतपथर ब्राह्मण ] ९१ 
ओषध्य पदावों वृक्षास्तियेंच पक्षिणस्वश्रा 4 
मज्ञाय निधन प्राप्ता प्राप्युवन्त्युल्छितं पुन ॥ 


[ मनुस्मुति ५-४ ] श्र 
यूपं छित्वा पशुन्‌ हस्वा कृत्वा रंधिरकदमम्‌ । 
यद्यव गस्‍्यते स्वर्ग तरफे केस गस्‍्थते ॥ [ ] ९२ 
अखिन्त्यो हि मणिमन्व्रौषधीना प्रमाव [ ] ९२ 
आरोग्गबोहिछाभ समाहिवरमुत्तम दितु [ आवश्यक २४-६ ] ९३ 
देवोपहा रब्याजेन यश्वग्याजेन येष्धवा । 
घ्नन्ति ज तून्‌ गतघणा घोरा ते यान्ति दुतिम 
[ | श्ड 
अ्धे तमसि मज्ञाम पशुभिय यजामहे । 
हिसा नाम भवेद्धमों ले भतो न भविष्यति ॥ | | एड 
अस्तिमामितस्मा द्िखाकृतादेनसो मअ्चतु [ ] ९४ 
ज्ञानपालिपरि क्षिप्ते ब्रह्मचयदयाम्मसि । 
सस्‍्मात्याउतिविमके तीय पापपंकापारिणों ॥ 
घ्यानाग्ती जीवकु डस्थे *“ममादुतदीपिते । 
अस कर्मसभित्क्षपैरस्निहोत्र कुरुत्तमम ॥| 
कषायपशभिदुष्टर्धमकामाथनाशक । 
शममजहुतैर्य्ष विधेहटि निहित बुध ॥ 
प्राणिधातात्‌ तु यो घर्ममीहते मठहमानस । 
स॒ वाअछति सुधावुष्टि कृष्णाहिमुखकोटरात ॥ [_ महाभारत ] ९४ 
चतुथ्य त॑ पदभेव देवता [ ] ९५ 
शब्देतर-वे युगपद भिन्‍लतदेशष यष्ट्रषु । 
मे सा प्रयाति सांनिष्य मर्तत्वादस्मदादिवत ।॥। [ मुगेन्द्र ] ९५ 
अग्निमुखा व देवा ( आश्वलायन गृहयसूत्र ४ ] हि 
मृतानामपि जन्तुना श्राद्ध चत तप्तिकारणम ! 
तन्निर्वाणप्रदीपस्य धनेह सबर्धयेच्छिलाम ॥ [ | ९७ 
अतीन्द्रियाणामर्थाना साक्षाद्‌ द्रष्टा न बिद्यते 
नित्यम्यों वेदबाक्येम्यो यथायत्वविनिश्यय ॥ [ ] ९८ 
ताल्वादिजन्मा नमु वर्णवर्गों वर्णात्मफी बेद इति स्फुट च। 
पुंसरच ताल्वादि तत कथ स्थादपौरुषयोध्यमितिप्रतौति ॥ 
९९ 
अस्निहोत्र॑ जुहुयात्स्वर्गकाम [ अतिरीय संहिता | ९९ 
न हिस्यात्‌ सवभतानि [ छ्दोम्म अं ८ | ९९ 
सम्वत्यसंजम संजमाओ क्षप्पाणमेव रक्खिण्जा । 
मुख्यह अहवायाओ पुणो विसोहों मयाप्बिरई ॥ | ] १० 
उत्पयते हि बावस्था देशकारहामयान्‌ प्रद्धि | 
पस्यामकार्स कार्य श्यात्‌ कर्म कान सु "38 | ] । 
च्े 





काझाविरोधि निदिष्ट ज्वरादों छ्लत हित । 


पहते+निलश्रमक्रोचक्षोककामझतज्वरात्‌ ॥ |॥ ] 


पजया विपुर् राज्यमग्तिकायेंग संपद । 


तप पापविशुद्धपय ज्ञासं ध्याते वे मुक्तिदम ॥ 
[ व्याव-महाभारत | 


इलोक १२ 


# सत्सप्रयोगे इर्द्रियमुद्धिज मरक्षण ज्ञानं ततोइथप्राकटय तस्मादर्था 
पत्ति तया प्रवतकज्ञानस्पोपलूम [ जैमिवीसूच १-१०४५ ] 


इलछोक १३ 


ते थ॒ प्रापुरुदन्वन्त बबुधे चादिपूरंष | 
[ रघुबश १ -६ ] 
सब वै खल्विद ब्रह्म नह लामास्ति किश्वन । 
जआाराम॑ तस्य पद्यात न तत्पदयति कश्चल ।। 
[ छान्‍्दोग्य उपनिषद ३-१४ ] 
आहुविधातु प्रत्यक्ष न निषद्ध विपक्चित । 
नैकत्व भागमस्वेन प्रत्येक्षण प्रवाध्यते ॥। | ] 
अस्ति ह्यालोधताज्ञान प्रथम निविकपकम । 
बालमकादिविज्ञानसद्श शुद्धवस्तुजम ॥ 

[मो इलोकवातिक प्रत्यक्षसूत्र ११२ ] 
यदद्वत तद्‌ ब्रह्मणों रूप [ ] 
प्रयक्षाइ्यवतार स्थाद्‌ भावाशों गृह्मयते यदा । 
व्यापारस्तदनुत्पत्त रमावाशे जिघृक्षत ॥ 

[ मी इलोकवातिक अभाव १७ ] 
पुरुष एवद सव यद्भूत यक्च साब्य । 
उतामुतस्वस्पेशानो यदप्नेनातिरोहति ॥॥ 
[ रहा वेद पुरुषसूक्त | 
यदेजति यन्‍्नैजति यददुरे यदस्तिके । 
यदन्तरस्य सवस्य य,त सवस्यास्य बाह्यत ॥ 
[ ईशावास्य उपनिषद्‌ | 
# भोतव्यों मे तम्यों विदिध्यासितव्य अनुमन्तभ्यो 
[ बृहृदारण्यक उपनिषद्‌ ] 
सर्व वे खल्विद ब्रह्म नेह नातास्लि किचस । 
आराम॑ तस्य पयम्ति न तत्‌ पश्यति कश्चन 
[ छान्‍्दोग्य ३-१४ ] 
& सिविशेष॑ हि सामान्य मेत्‌ खरविषाणवत्‌ 
सामान्यरहितत्वेत विशेषास्तद्वदेष हिं ॥। 
[ भो पछोकभारतिक भाइृतिं १० में 


१७१ 


१६ 


१११ 


११२ 


११३ 


११४ 
११४ 


११५ 


११५ 


११६ 


११६ 


११६ 


१९१७ 


रे है! 


४५ ४ 


अंयाहीदर्मशारक अषयतए७ है ६ ३ 


हवस दलिद्िश्पेद्‌ दरैत॑ स्थाद हेहुताध्यवों । 
हिदुता चेद्‌ बिता सिद्िदस बाहमात्रतों वे किस ॥। 
| आसमीम॑ंसा २-२६ ] 
करत फंलद्रेत लोकद्ेंत विस्ष्यते । 
विद्याइविद्याइयं व स्पादुबन्पमोक्षदर्य तथा ।4 
[ आसतमीमाख २०-२५ ] 


इलोक १४ 


न सोंडस्त प्रत्ययो कोफे य शब्दानुगभावुते । 
समुविद्धलिग ज्ञान सब छब्देत भासते ॥ 
[ भतृहरि-वाक्यपदीय १०१२४ ] 
एतासु पत्रस्ववमासनीषु प्रत्यक्षब्ोधे सफुटम जूलोषु । 
साधारण रूपमबेक्षते य प्यू्मं शिरस्थात्मन ईक्षते स ॥ 

[ अधोक-पतामान्यदृषणादिक प्रसारिता ) 
अभिहाण अभिदेवार होई भिष्णं अभिष्ण च । 
लुरअग्पिसोयगृज्चा रणम्मि जम्हा उ वयणसबणाण ॥ 
सत्र छेजो नवि दाहो ण पूर्ण तेण भिभ्व तु । 
जम्हा य मोयगुज्चारणम्मि तत्वेव पच्चओ होह ।। 
भय होहस अन्नत्ये तेज अभिन्न तदत्यालो। 

[ भद्गबाहु | 
विकल्पयोसय धाब्दा विकल्प शब्त्योतय । 
कार्यकारणता तंषां साथ शब्द स्पृशन्त्यपि ॥ [. ] 
सर्वभस्ति स्वस्पेण पररूपेण माह्ति चे । 
अन्यथा सर्वसत्त्य स्पात स्वरूपस्पाप्यस भव ।॥। [ ] 
जे एग जाणहइ से सब्य जाणई । 
जे सम्व जाणइ से एगं जाणइ ॥। 
[ आधारांग १०१-४-१२२र ) 
एको भाव सवधा येन दृष्ट 
ध्वे सावा सर्वथा तेन वुष्ठा । 
संब भावा सबधा बेच दृष्टा 
एको भाव संर्गग्रा तेंव दृष्ट ॥ [ ] 
स्वाभाविकर्सामध्यक्षमयास्मासथवोधनिवन्धन शायद 
[ प्रमांभनतवतत्वाछ्रौकारूकार ४-११ | 


अपोह सम्दरशियात्मों ग वस्तु विषिमोज्यते । [ दिहनाग ] 


श्कोक १५ 
तास्पात्त अध्यते सापि सुज्यते कापि संसरति कर्िसत 3 
स्ंधरति व्चते मुस्यतें व भायापता परक्ेदिं # 
,  शांक्यकाफित ६२ | , 
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अुंशप्कृठिरकिकृठिरहदादया अकृतिविकृतय उप । | ः पुध् 
चोडकात विकारों ते प्रकृतिर्त विक्ंतिंः यु्थ मे 





[ स्रारक्ष्कारिका ३ ] है१६ 
अभूतीत्र दनो भोगी नित्य सर्वगतो+क्रिय 
अकर्ता विर्युण सूक्ष्म आत्मा कापिलदशने ॥ [ १३७ 
शुद्धोपि पृदष प्रत्यय बोद्मनुद्यति तमनुपश्यन्‌ 
मवदात्मापि तदात्मक हव प्रतिभासते [ व्यासभाष्य ] १३७ 
सबों व्यवहुता आलोच्य बुद्धर्साघारणों व्यापार 
[ सांख्यतश्वकौसुदी २३ ] १३७ 
बुद्धिदर्षणसंकान्तमर्थ प्रतिबिम्वर्क द्वितीयदपणकस्‍्पे पुंस्यभ्यारोहतिं । 
तदेव भोगतुत्वमस्य न त्वात्मतों विकाराषत्ति 
[ बादमहार्णव ] १३५ 
विविक्त दुकपरिणतौ बुद्धों भोगोहस्य कथ्मते । 
प्रतिबिम्भोदय स्व छे यथा चम्द्रससोह४भसि ॥  [ आसघुरि ] १३८ 
पुरुषो<विकुतात्मव स्वनिर्मासमचतलम्‌ । 
मन करोति सान्निष्यादुपाधि स्फूटिक यथा ॥। 
[ विन्ध्यवासी ] १३८ 
अपरिणामिनी भोकतृशक्तिरप्रतिसंक्राा व्‌ परिणाम्रि्षर्थ 
प्रतिसंक्रान्ते च तद्वृत्तिमनुमवति | व्यासभाष्य ] १३९ 
शब्दगुणमाकादम्‌ [ वेशेषिकसूत्र ] १४ 
इृष्टापूर्त मन्‍्यमाना वरिष्ठ 
तान्यच्छैयो येईभिन-वन्ति मूढ़ा । 
नाकस्य पृष्ठ ते सुकृतेन भूत्या 
इस छोक॑ होनतर वा विद्वन्ति ।। 
[ मुण्डक उपभिषद्‌ १-२-१ ] १४१ 
रज़स्य वर्शयित्वा निवर्तते नर्तको यथा नत्यात्‌ । 
पुरुषस्प तथास्मान प्रकाद्य विभिवतते प्रकृति ॥ 
[ साह्यकारिका ५१ ] १४२ 
श्लोक १६ 
2 उम्रयत्र तदेव ज्ञान प्रमाणफलूमधिगसरूपत्वात्‌ [ न्यायप्रवश पू ७ ] १४४ 


> उम्यत्रति प्रत्यक्षेशनुमाने च तदेव ज्ञानं प्रत्यक्षानुमानलक्षणं फलम्‌ कायम । 
कुत । अधिग्रमरूपत्वादिति परिच्छेदरूपत्वात्‌ । तथाहि । परिच्छेदरूपमेव 
झानमुत्यद्यते। न य परि्छेदादुतेप्यद्‌ शानफुकूम्‌ मिन्नाधिकरणत्वातु । 
इति सर्वधा मे प्रत्यक्षानुमानाम्यां भिन्न॑ फलमस्तोति । 


[ हरिभप्रसूरि--म्वायप्रदेशवृत्ति पृ ३६ ] १डरं 
दिधसंबंधरं दित्तितेकरुपलबेदनात्‌ 
हयो स्वशुपब्रहणे सति स्वंत्रवेशशम्‌ ॥॥ | के का... हैंडई 


मुनि कननझन--->+८५००५-०---------- 
* इन अवतरणोंके लिये मुनि दिमांशुविजंवजीने सेट! ध्यान भाकरिक किंगा है। 


है 


ही 


भ्प ५ 


खाहारखइातफे जबताबर( ३ 3 
भर्वदोरुणयपत-्य प्साणं । रहशावपंध्रदीदिशिडे: 


[अ्यायकिन्दु १०१९ २० ] 
मोकविर्भास हि विशान_ नोहसंवेदनरूपम्‌ [ स्यावविस्दु टीका ] 
[ ] 


शाकारणं विषय 
ण णिहाणगया भग्मा पुजो गल्मि अगागए । 
णिम्बुया णेव चिंट्रंति आरणे सरिसवोपमा ॥ | 
अर्थ घटयत्येनां न हि मुक्‍्त्वाथरुपताम्‌ । 
तस्मात्‌ प्रमेयाधिगते प्रमाण मयरूपता ॥। [ 
भूतियेषां क्रिया सैव कारण सैब चोच्यते [ 
प्रत्येक यो भवेद्दोधो द्रमोभावे कथ मत स [ 
स्वाका रबुद्धिजनका दृश्या नें द्रययोचरा [ 
यदि स्वेशते मील कथ बाह्य तदुच्यते । 
न बेस सवेधते मील कथ बाह्य तदुच्यये ॥ 


] 


छ....+ जे लिनभ एननमे 


[ प्रशाकरगुस्त-प्रभाणवातिकालंकार | 


भायोश्युभाष्यो बुद्धघास्ति तस्या सानुभवों पर । 

ग्राह्मग्राहकवधु्यात्‌ स्वयं सब प्रकाशते ।। 
बाह्यो न विद्यते हार्थो यथा बाल विकल्प्यते । 
वायतालहिस जित्तसर्थासापे प्रवतते ॥ [. ] 
अणुहयदिट्रु लितिय सुयपयइविया रदेवयाण वा । 
सुमिणस्स निम्मित्ताईं पुण्ण पाव व णाभावो ॥ 

[ जिनभद्रणि विशेषावश्यकभाष्य १७ ३। ] 

भादशामोदकतुप्ता कै ये बास्वादितमोदका । 
रसवोयविवाकादि तुल्य तेयां प्रसज्यते ॥ [. ॥] 


इलोक १७ 
सर्व एबायमनुमानानुमेयव्यवहारो बुद्धंघारूठेन धमधर्मि मावेव 
ते बहि सदसस्वमपेक्षते [ दिहनास ] 
यथा यथा विचार्यन्ते विक्षीयन्से तथा तथा । 
यदेतद्‌ स्वयमर्थेम्यो रोचते तत्र के कयमू ॥. |. 
सुलादि भैत्यमान हि ध्वतत्त नानुभूयते । 
मतुबर्धानुवेधात सिद्ध प्रहणमात्मम' ॥ 
इद सुखसिति क्ान॑ दुष्यते से धटादियत्‌ । 
अह सुलोति तु ऋप्तिरात्मनो+पि प्रकाशिका ॥| 
[ न्यायमत्ररी ५ '४३३ | 
देशितो नाशितो भाषा दृष्ठ मिलिक्मश्वरा' 4 
! शोमपड़पत्यादंधों गह्त्‌ एवं राखबबो सता ॥ [. “| 
रागादा देवादा भोहादा वाक्यभुच्यते हातुतन्‌ । 
यत्य हु तैते दोषास्तस्यामृतकारण कि स्यातु 0 ||$] 
एये ब्ाषा [ छाणांय १०१ ] 
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है का | 

252 सतत संत श्दपस अाप्मेंटुमबएक 

कर वहुःहोडिकितियृ् तरव भाध्यतिका विद ४ [.] 
४ इलोक १८ 


यब्चिर तबच्वितान्तरा प्रतिसधते गधेदामीन्त् चित चिततें ज 
मरणकारूभावि [ मोक्षाकरगुप्त ] 
मिंसिलवासनोस्छेदे विगतविषयाका रोपप्लवविशुद्ध्ञानोत्वादों मोक्ष 

[ ॥ 





यस्मिन्नेव हि संताने आहिता कर्मवासना । 

फल दतव संघत कपसि रक्तता मचा ॥ [ | 
इत्येकसबर्ले कल्पे शकत्या में पुरुधी हुत । 

तम कर्मविपाकेन पादे विद्धोईस्मि भिक्षक | [_] 


श्कोक १९ 
प्रत्येके यो भवेद्‌ दोषो हयोभावे कय न स |. 


इलोक २० 


नास्तिकास्तिकदैष्टिकम्‌ [ हमणब्दानुशासन ६-४-६६ ] 
वय शक्तिषीले [ हैमदाब्दानुक्ञासन ५-२-२४ ] 
से ब्राथ भतधर्म सत्वकठिनत्वादिवत्‌ । 
घ॒र्म फल व भताना उपयोगो भवेद्‌ यदि । 
प्रत्येकमपलभ स्यादुत्पादो वा विलक्षणात्‌ ॥ 
[ द्रब्यालंकार ] 


इलोक २१ 


वातातीसारपिशा चात्कदचान्त [ हैमशाब्दासुशासन ७७०२-६१ ] 
सवध्यक्तिषु नियत क्षणे क्षणह्यत्वपमथ च ने विधेष । 
सत्योश्चित्यपत्ित्यो राकुंतिजातिव्यवस्थानात्‌ ॥ 

 तत्त्वार्थभाष्य ५-२० ॥ 

ग्द्मत्पादादय भिन्‍ता कथमेक ब्रभात्मक 4 
अथोत्पादादयो<भिन्ना कथमेक करयात्मकम0॥।.. [_] 
घटमोलिसुवर्णा्थी नाध्ोत्पादस्थितिष्ययम्‌ । 
झ्ोकप्रभोदमाभ्यस्थ जनों याति सहेतुकम्‌ ते 
पयोत्तों न वच्यत्ति व पयोजल द्षिव्वतः । 
श्रगोरसब्रतों नोमे तस्माद बस्‍्तु अपात्यकर्म्‌ ॥ [ खाप्तसीमांसा ५९, $७ ] 


। इछोक २२ 
है+... उत्पाधष्ययप्रौष्ययुक्त तू [ दत्वा्थधाधिनससुत्र ५०४९ वें 


छू 


| 
] ५ अं ॥ हे 


| 


हा 
दैक्ढ 


१८२ 
१५३ 


१८५ 


१८७ 


१९१ 
१९३ 


१९६ 


१९७ 


श्प्थ 


१९९ 


१९९ 


रेक्हृ 


९4 





तहातेव पुनः करिचस्निर्माद' संभ्रतीयेकेश.. [|] ३०५ 
ऑपितानपितसिद्धे [ वत्वाथाधिगमसूभ ५-३६ ] २०५ 
सदसदपिसेसभाय मब्रहेउ॒जहिलिक्रोवर्समांउ । 
जाधफलामावात मिच्छादिद्वित्स अण्णागं ॥। 
[ विशेषावश्यकभांध्य ११५ ] २०६ 
गिज्ञानधन एवैलैम्मो भृतेस्म समुत्थाय तास्येवानुविनह्मति 
स प्रेत्म संज्ञात्ति..[ जुहृदारण्यक उपतिषद्‌ २-०४-१२ २०६ 
ये मांसभक्षणे दोषो ने मन मे भर मेथुने । 
प्रवुत्तिरेषा भुतानां विवृत्तिस्तु महाफ़ला ॥ [ मनुस्मृति ५-५६ ] २७ 
आमासु य पक्वासु य विपक्षममाणासु मसपेसीसु । 
आयंतिअमुवंबाभो मणिओ्ओो उ निमोअजोंबाण ॥। 
मज्ज महुम्मि मसम्ति णवणीयम्मि चतत्वएूं । 
उप्पज्जति अंगता तम्बध्जीं तर अंतेणों ।। 
मेहुणसण्णा संढो जवरूकस हणेई सृहुमंजीवाणं । 
केबछिणा पण्णशा सेहहिधव्यां सथा का्छ 4॥॥ 
| र्मदोजर--संदीधसंसतिका ६६ ६५ ६३ ] २०८ 
इत्थी जोणीए संभंवत्ति बेइंदिया उ जे जीबी । 
हकको व दो व तिण्मि व रक्खपुदु्त 5 उपकोर्स # 
पुरिसेण सह गयाए तेसि जोवाण होह उहवर्ण । 
वेणुगविट्ट वैणं तत्तायचकागभाएण ॥ 
पंचिदिया मणुस्सा एगणरमुसणारिग्रद्मम्सि । 
उबकोस अवलूवसा जायंति एगवेलाए ॥ 
जयलवसाण भज्हे जायद इक्कस्स दोण्ह थ समतो । 
सेसा पुण एमव ये विकृय वज्च ति तत्येब ॥ [ ] श्ब्ट 
तु स्थाद भेदेश्वपारणे [ अमरंकोस ३ २३९ ] २०९ 
द्ष वर्षेःशवमेघेन यो बजेत छत समा । 
मांसानि ले ने लोदद्‌ यस्‍्तयोस्तुल्यं मबेत्‌ ॥| ग 
एफरातरपितस्दापि थी गतिईह्यचारिय" के कर पी 
ने सा क्रतुसहर्लेण प्राप्ठु शक्या युधिध्ठिर ॥ 
वानयेज्यधारणं 245-93:+%.2" । हे ५ पर 


कर्तव्यमय्यवानुकपमत्वातू तस्य 
9७. लय: योफाधधिक का के। २१० 
सोशयुक्तोप गा दज्जो' सबंनार्भाकदीको 4 
१ यैवगतरोपो पे विमदा लेक भो ख़ब: 37 ३ । 
हक पदोकशातिक "६३ है।.: ! ५ हुई 
हद अिवलपिका्िक्वेश!- १7९५ ५ हैंवल्याताशिकससतुत्र ५-११ ] श्१२ 


सी 


3 
2 


ओमद्राजबनाओोजशससरवमसकका 


इहोक॑ २६ 
वाक्तांदँ इत्याएं | हैमशब्यामुशासत ५-४-र५ ) 
फड्ेक २७ 
बप्नातानां भाव: ६ अश्त्तपाद ) 
वर्षातपास्थां कि व्योम्नप्रामर्ण्यस्ति तयो फुछम्‌। 
चर्मोपसंदजेत्घोडमित्य खतुल्यश्वेबसत्फल |) [ है| 
यपस्मिश्ेव हि संतामे आहिता कमवासना । 
फल तज्नंद सघरो कपति रक्तता यथा ॥.$[. ] 
परिणामोश्वस्थास्तरगम्ं तू थ सर्वथा हावस्थानम्‌ । 
से व सर्वया विनाश पौरिणामस्थद्विदामिष्ट ॥ . [ ] 


अवस्थितस्य प्रग्यस्य पृ्वंधमनिवत्तों पर्मान्तरोत्पत्ति परिणाम 
[ व्यासभाष्य ३-१३ ह| 


हात्स्थ्यात्‌ तठचपवेश [ ] 
इछोक २८ 

प्रमाणनमैरधिगम [ रत्यारथाधिगअश्ूज है ५ ] 

दास्त्यसवक्तिश्याते रह ( हैनअब्दानुझलाछत ३ ४०६ ] 

इवयत्यसूबजपत एत्रास्थवोजपप्तम्‌ | हैमझब्दानुद्यासन ४ ३-१ ६३ ] 

स्वरादेस्तासु | हैसअब्वानुशासन ४-४ ३१ ] 


जावइआ वयणपहा तावइला वेब हुंति नमचाया [ सन्मतितर्क ३ ३७ ] 
लौकिकसम उपचारप्रायो विस्तुताबों ध्यवहार [ तस्वाथभाष्म ९ ३५ ] 
यदेवार्थक्रियाकारि तदेव परमार्थसत्‌ [ ] 

अन्यदेव हि सामान्यममिन्नज्ञानकारणम्‌ । 

विज्येषोष्पन्य एवेति मन्यते नैगमो नय ४ 

सद्रपतानतिक्रान्त स्वस्वमावमिर्द जगत । 

सत्तारुूपतया सव संभृहन सश्नह्ो मठ ॥ 

अपवह्द रस्सु तामेब प्रत्षिवस्तुब्भवस्थिताम्‌ । 

तर्ब॑य दृष्यमानत्वादू ब्यापारयति देहिन ॥ 

हतरर्जुसृजनोति स्याद शुद्धपर्यायस्ंश्षिता । 

लद्बरस्यैव मावस्य भावात्‌ स्थितिवियोग्त ॥ 

विरोधलिगर्सश्यादिभेदाद्‌ भिन्नस्व मावतास । 

लस्थवेव मन्यमाभो5्यं ब्द प्रत्यवतिष्ठते ॥ 

तथानिधस्य तस्यापि वस्‍्तुन क्षणवर्तिम । 

भरते समभिरूदस्तु संशामेदेन भिन्नताव ॥ 

एस्वापि ध्यनेर्माज्य कद तश्नोपपंचंते 
क्रियाभेदेव भिन्नत्याद एवंमूतोडमिमन्यते ॥ ह। 


सीयते ये शुतास्यप्रभाणविषयवीक्षतत्थ अभश्य अंशश्सविदर्सकीरादीश्मतः शव 
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भवस्यमिश्ेतसला यतत्ततो भधस्तमाद इजता हितैषिण ॥ 


“स्वयमूस्तोड़ विश्नलनाइस्तव ६५ | 
तल्य दिविध प्रत्यक्ष परोक्ष च 


[ प्रभाजनयतस्वालोकालंकार २-१ ४५६ १८ | 
तत्र संस्कारप्रयोधसमस्मूत... पराथनुमानमुपचारातु 
[ प्रमाणवय ३-३-२३ ] 
आप्तवचनाद चल आविभू तम्थसंवेदनमागस । उपचारादू 


आपतवचन थे [ प्रमाणयय ४-१ २] 
इलकोक २९ 

दग्धे बीज यधात्यन्त प्रादुभवति ताकुर । 

कर्मी जे तथा दरध॑ सन रोहति भवांकुर ॥ [ ] 

सर्ति मूले तद्रिपाको जात्यायुर्भोगा [ योगसूत्र २-१३ ] 

सत्सु क्लेशेषु कर्भाक्षयों जातिरायुभोंग | व्यत्तसाष्य ॥ 

त प्रवुत्ति प्रतिसन्धानाय ही तकरेशस्य [ अक्षपाद ४"१०६४ ] 

सधे वानृष्य [ हैमशब्दानुशासत्र ५-३-८ ] 

भोला य असंखिण्जा असंखणिग्योअ गोलओ मणिओं | 

इक्किक्कस्सि णिगोए अणन्तजीवा मुणेअष्या ॥ 

छिज्ञन्ति जत्तिया खल ह॒ह संवषहारजीवरासीओ । 

एंति अणाइवणस्सद रासीजो तत्तिआ तम्मि ॥ [ ] 

अतएव च विद्टत्सु मुध्यमानेषु सन्‍्ततम्‌ । 

ब्रह्माण्डलोकजी यानामनन्तत्वाद्‌ मशुम्यता ॥ 

अत्यन्यूनातिरिक्तल्वैयु ज्यते परिमाणवत्‌ । 

वस्तुभ्यपरिमेये तु नूम॑ तेषासस मद ॥ [ बालिककार ] 
इलोक ३० 

पुश्नाम्नि ध [ हैमशब्दानुक्षासन ५-३-१३ ] 


अत्यं भास६ अरहा सुत्त गंथंति गणहरा णिठण 
[ विशेषावश्यकमाध्य १११९ ] 
उप्पन्न वा विग्रमे वा घुवेति वा [ ] 
उदधाविव सवर्तिधव समुदोर्णास्त्वयि लाथ दृष्टण । 
ने थे तासु भवान्‌ प्रदृत्यते प्रविमक्तासु सरित्स्विबोदधि !। 
 सिद्धसेन हा द्रातनिशिका ४ १५ ] 


इलोक ३१ 


कोऊझूय समुक्कार सिद्धायमण्िग्यहं तु सो गिष्दे | ] 
अरहन्तुवएसेव सिदा गण्यंति तेण अरहाई 
[ विश्ेषाइश्यकशाओ ३२१३ ] 
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न ! शिक हर! कर #१+ह३ $7.. चुँथह 
[ हैमेंशहॉदीमुशासने ५ 
श्रमबास्थातू उमड़ हमेंशादीमुंधासन ७०३ल्‍ट्ट |... ३२६७. 
$ बदेवे देवबूद्धियों गृरपीरगुरों व था | 
अपसे पर्मशद्धिशव मिव्बात्व तद्िपर्ययात्‌ ॥ 
[ हेमबखं-योगदास्त्र २०३ ] २६७ 
वाणवहाईआर्ण पावट्राणाण जो उ पंडिसेही । 
झाणज्ञयणाईण को म विही एस पस्मकर्सो ॥। 
बत्झाणुद्ाणेण जेण थ बाहिए्जए तय जिग्रमा 
पंस्रवई व परिसुद्ध सो पुण धम्सश्मि छेठत्ति ॥ 
जोवाहमागवाओ बधाइपसाहयों हू खदो। 
एंड परिसुद्धों धम्मो पम्मत्तणमुबेह ॥ 
[ हरिभव्र--प चवस्तुक चतुर्धद्वार ] २६८ 
मोट--हन अन॑तरणोंके अतिरिक्त मल्लिपेश्ने स्थाइादम जरोमें दरिमिद्रद्ी व्यायप्रवेशहत्ति दैमसन्द्रको प्रमाणमीमांसा 


देबसूरिका स्याहादरत्ताकररह्तप्रभाचागंकी स्वाग्रादरत्नावतारिका आदि अन्योंके वाक्योंका शष्दश उपधोग किया है। 
मॉल्छिपेंणने शत वाक्ष्योंको अवत्रण रूपने इल्लेज नहीं किया! 


। 


स्थादइदमंजरीमें निदिष्ट प्रभ्थ ओर पन्धकार ( २) 
# जैन-- 


भववाहु--दिगम्वर और 7्वेताम्धर दोनों सम्प्रदायोंके मनुधार भद्रवाहु शतकेंवली माने जाते हैं । 
सह्वाहु महावीर निर्वाशक १७ वष बाद मोक्ष गये। उन्होंने आचारांग सूत्रकुताग सुर्प्रशति उत्तरा 
ध्ययत आवदयक दशवैकाडिक दक्षाअुतस्कंध कल्पसूत्र व्यवहार और ऋषिमभाषित सूत्रोंपर निर्यक्तिमोंकी 
रखता की है। दिगम्बर परम्पराम दो भद्वबाहु हुए हैं दूसरे भद्रबाहु मौर्य चर्द्रगुतके समकाछीन थरे । प्रथंभ 
भद्बाहुका समय ईसाके पूव चौथी शतादि भाना जाता है । 

आजारांध>-दादशांग सुत्रोस सर्व प्राचीन । 

स्थानाध--द्वादक्षांगका तीसरा सूत्र । 

डउलशराध्ययन--उत्तराष्ययम चार मरू सूत्रोंम प्रथम सूत्र | इसमें छत्तीस अध्ययन हैं। इनमें केणी 
गौतमका सवाद राजीमतीका नमिनाथको उपदेश करता कपिलका जैन मुनिका शिष्यत्व कर्मसे जाति 
आदि महत्त्वपृण विषयोंका वर्णन है । 

आवद्यक---मल सूत्रोम दूसरा सूत्र । हसम सामायिक स्तव वन्‍्दन प्रतिक्रमण काथोत्सर्ग और 
प्रयाख्यान इन छह आवश्यकोंका वर्णन है । आवद्यक सूत्र बहुत प्राचीन है । 

निशिय्चूणि---यह अनेक चूणियोके रचयिता जितदासगणि महत्तरकी कृति है। समय ई से ६७६ 
के लगभग । 

बाचकमुख्य--उमास्वाति ही वाचकमुस्यके मामसे कहे जाते हैं। इन्होन तस्वार्थाधिगमसूत्र और 
उसके ऊपर भाष्य लिखा है । उमास्वाति प्रशमरति श्रावकप्रशति आदि ग्रथोंके भो कर्ता हैं। उम्ास्वातिको 
दिगम्बर ओर दवेतास्वर दोनों सम्प्रदाय पज्य दृष्टिसे देखते हैँ । दिगम्बर हन्हें उमास्वामि कहते हैं और 
कुदकुद आचायके शिष्य अथवा वद्यज मानते हैं। विगम्बरोंके अनुसार तत्वार्थ भाष्य उमास्वामिका बनाया 
हुआ तहीं माना जाता । तत्त्वार्धाधिगम सूत्रोंमें दिगम्बर और श्वेताम्ब परम्पराके अनुप्तार पाठभेद पाया 
जाता है। इन भुत्रोपर दिगम्बर आचाय पज्यपाद अकलंक विधानन्द आदि तथा ए्वेताम्बर आबाय 
सिशसेभगणि हरिभद्र यशोविजय आादिने टोकायें छिल्ी हैं। समय ईसथी सन्‌को प्रथम शतताडिद । 

घिद्धसेत विवाकर--श्वेताम्वर सम्प्रदायके महान्‌ ताकिक और प्रतिभाशाली विद्वान। सिद्ववेयने 
प्राकृत साषामें सन्‍्मतितक तथा संस्कृतमें व्यायावतार और द्वा्िज्षद्‌ द्वात्रेशिकाओंकी रचना की है। सनन्‍्मति 
सर्कंपर अभयदैवने और न्यायावतारपर चिद्धविने टीका खिल्ली है। सिद्धसेन अपने समयके महान स्वशंज 
विजचारक माने जाते थे । इन्होंने दवेताम्दर आगमकी वयवाद और उपयोगवादकी मरू सान्यताओंका विरोध 
कर अपने स्वतत्र मतका स्थापन किया है। खिद्धप्तेमने बेद तथा स्याय वैशेषिक बौद्ध और सारुय दर्शभोगर 
हा्विशिकाओंकी रचना को है ! प॑ सुखलालचनजी सिद्धसेनका समय ईसदो प्‌को चीच्री शताब्वि मालते हैं । 

समतभब्ब--समतभद्रका ताम दिग्म्दर सम्प्रदायमें सुप्रखिस है। सिद्धसेग इवेतास्वर सम्पदाएमें और 
समन्‍्तमद्र दिगम्वर सम्प्रदाय आदिस्तुतिकार मिने जाते हैं। समन्वमद्ने रत्तकरण्डक्लावकाचार ऑसे- 
भीर्माता बुहत्सतर॑भल्तोत आदि प्रस्धोको रचता को है। सिद्धतात और समतभग्कोीं कृतियोत कई एलाक 
ऋाउम स्यते पाये जाते हैं। प्राप छिद्सेत और समंतभद् दोगों समकालीन हैं। प्रो के थो पाठकके अनु 
सार उममंतयातर ईमाकों धाववीं शताज्यिके पूर्कामे, तथा प॑ उमलफिशोरलीके मतमें समतपत सिड़शेगके 
पूष॑गर्तों हैं, और ईदाको दीबरी कलाविवर्मे हुए है । 
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४ 
विललेप्रयंलि--नजिमभंद्रगणि प्वेतास्बर शम्प्रदायमें क्षत्राधमण और साध्यकारके गासकं प्रश्चिल् हैं $ 


? 7+ है क्ेथ सापसोकिं ऋवाय यहात सैदांतिक विद्वास सिते बाते है! विनशद्रशचिये विशेषायद्यकभमाष्य विदेषण- 


बती, ऑतकत्प आदि ग्रस्योंकी रखना की है । समय ईसवी सल्‌की पोचवी शतादिद । 

तन्धहुस्ति सिद्धसिमगणि--पूर्सकालमें सिद्धतेत दिवाकरफों उमास्थातिके तस्वार्थसृत्रके टीकाकार 
आवक़र दिद्धतेत दिवाकरको हो प्रघह्स्ति कहा जाता था । परन्तु अब यह निश्चित हो गया है कि गंधहरित 
अस्वार्ष भाष्य बृहदवृत्ति रचनेबाले भास्वामिके शिष्य सिद्धसेंघगणिका ही विशयण है। तत्त्वा्थभाष्यक्री यह 
बुंति मष्यमद्रोदधिफे तामसे भी प्रधिद्ध है। सिद्धसेलगणि जत सिद्धातशास्त्रके महाल विद्वान थे । सिद्धसैसयणि 
व्रस्णार्थभाष्य वृत्ति छिखते समय उमास्वातिके आगम बिरुद्ध मतब्योपर टीका करत हुए उमार्वातिका सूचा 
मंभिश प्रसत्त आदि शब्दोंते उल्लेख करते हैं। समय विक्रमकी सातब्री और तोबी शताब्दीका मध्य । 

हंरिभाव्सूरि---श्वेताम्वर सम्प्रदायके महान प्रतिष्ठित उदार विद्वान गिन जात हूँ । इन्होंने षड्दर्शन 
पसमृस्यय अनेकातिजयपताका शास्त्रवार्तासमच्चय धमसंग्रहणी पचवस्सुक अष्टक आदि अनेक ग्रथोंको 
रखता की है। हरिभद्त बुद्ध कपिल पतजलि और व्यास आदि जनतर उन्नायकोके प्रति भगवात सर्वव्याधि 
भिष़्रवर महामृुति और महपि आदि शब्दोंका प्रयोग कर सम्मान प्रदर्शित करत हूं। हरिभद्र मामके अनेक 
जम विद्वान हो गये हैं। प्र स्तुत याकिनोसूनु हरिभव्रका समय ईसाकी आठवी शताब्दी । 


'विद्यानसद--इतको विद्यानाद अथवा पातश्रकेसरि भो कहा जाता ह। विद्यान-द अपन समयके भद्दान 
लाकिक विगम्बर विद्वान्‌ थे। इन्होंने तत्वायइछोकवातिक अष्टसहल्ती आप्तपरीक्षा पत्रपरीक्षा आदि ग्रथोंकी 
रुवना की है। विद्यानन्दन मीमासकोंके द्वारा जैनदशमपर किये जानवाले आक्षपोका बहुत विद्कत्तापूण उत्तर 
दिया है । 

४ न्यायकुसुदससथोबप--इस प्रथके कर्ता दिग बर विद्वान प्रभाचद्र आचाय हैं। यह ग्रथ माणिकचन्द्र 
दिगम्बर जैत प्रम्यमाऊको ओरसे प्रकाशित हुआ है। प्रभाचर-द्रन माणिक्यनन्दिके परीक्षामुखसूतपर प्रमेयकम 
सुमार्तण्ड आदि ग्रन्योकी रचना की है । समय ई स॒ १ वां शता दो । 

परलियीक २--फथाकोप प्रकरणके रचयिता जिनश्वरसूरिने प्नलिगी प्रकरण ग्रथकी रचता क्रोहै। 
संसम विक्रम ११ ८ सतत । 

जादिवेश---वा दिदेवसूरि वादशक्तिम अद्वितीय मान जाते थे । इन्होन कुमुदचन्द्र नामक विमम्बर विद्वाय 
से शास्त्रां वियय था। वादिदेवन प्रमाणनयतत्त्वाडोकालंकार कर उसकी टीका स्पाह्रादरत्नाकर आदि ग्रथों- 
की रचना की है। समय ईसवी सनकी १२ थी सदी । 


हैमचस्त्र--हेमचाद्राचाय १२ बी सदोके एक महान प्रतिभाशाली ध्वताम्धर आबाय हो गये हैं। 
हैमकला कलिकालसचञके माभसे प्रसिद्ध थे। इ होन याभ्र व्याकरण साहिय दशन छन्द योग आदि 
विविध विधयोपर अनेक शास्त्रोकी रचता की ह। इनमे गोगशास्त्र दैमशाब्द/नुशासन हमव्याकरण अनका 
बन्तंग्रह, प्रभाणमामासा आदि उल्लेखनोय हैं । 


ब्रध्यालकार--रामचच्द्र और गृणचन्द्रन स्वपजञबुत्ति सहित द्रव्यालकारकी रचना की है? रामकना 
और गुघव द्र दोनो हमच द्राचायके शिष्य थे । 
सप्रसम्रतागर -- 


२ बोद-- 
वि्वताम--दिहमाग विशानकंदके प्रतिपादक महान ताकिक बौद्ध विद्वान ही गये हैं। इन्होंते भ्याव 
प्रवेश प्रभाणसमुच्यय बादि बोद्ध न्यायसम्बत्थी अनेक प्रंथोकी रचता की है। समग्र ईसबी सनकी पांचवी धताओि। 
स्पायधिवु---इसके करता पर्मकी्ति आचार्य हैं। समय ईसबो सन्‌ ६३५। श 


का 
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१6 «7. सेबप्ाकयकॉर्े खरे असल २) कु 

स्यॉयव्रियुके क़पर टीका लिखी है ससद इसवी संग 25७ । 

अक्ोक+-पं० अशीकका तंग ईलवो सभू ९०० है । उन्‍होंने अपोहर्तिदि साभाम्यदृपणविक्‌ अश्ासित 
और अपगग्नविमिराकरण अंग शिक्षे हैं । 

पशाकरतुप्त-नपज्ञाकरंगुलका सम ईसवी घत्‌ १९४० है। मस्लिघरेषन इनका अलंकारकारके रूपयें 
बल किया है । प्रशाकरगुप्ते प्रसाणवातिकालंकारकों रचना को है । 

मोक्षक्र भुप्त-- मोक्षाकरयुतका भमल्लिषणने दो जगह उत्लेश किया है। समय ई स॑ १३०७ के 
कप्रसग । 

तर्वोपप्लवधिह--यह प्रंथ पाटणके जन भडार से मिक्ता है। इसके कर्ता जयराधिभ हैं। ये तत्वीए- 
ध्लवादों अथवा तर्वोपप्लकरसिहके नामसे भी कहे जाते थे । 


३ न्‍्याय--- 

अपवाब---स्यायसूत्रके प्रणता | इन्हें गौतम भी कहा जाता है। स्याथदर्शत गोगद्रशनके मामसे भी 
प्रसिद्ध है। कुछ विद्वान न्यायसूत्रोकी रधसाकों ईसवी सन्‌के पृध और कुछ ईसवो सतृक पह्यातृ स्व/कार 
करते हैं । 

स्थायवातिक--न्यायवालिकके कर्ता प्रसिद्ध नैयायिक उच्चोतकर हैं। सभय ईसवी सम्‌की ७ थो शता 
बदी का पूर्वार्ध । 

जयन्त--न्यायम जरीके कर्ता । समग्र ईसवी सन्‌ ८८ । 

न्यायभूषणपृत्र--अपर नाम न्यायसार इसके कर्ता भासवज्ञ हैं। समय ईसवी सम्‌को दसभों श्ता 
विशका आरभ । 

उदयन---उदयन आजार्य दसवों शताब्दिके उत्तर मागम हुए हैं। इन्होने बाजस्पतिमिश्रकी स्यायता 
स्पयदीकापर यायतात्पर्यपरिशद्धि किरणावलि क्षदि प्रं्थोको रखना को है । 


४ वैशेषिक-- 


कणाद---वैशेषिक सूत्रोंके रचयिता कणादको कणभक्ष अथवा औलूयय तामसे भो कहा जाता हैं । 
वर्षेषिकसूतोकी रलनाका समय कमसे कम ईसाकी प्रथम शताब्दि । 

प्रदालपाव--वशेषिव सूत्रोपर प्रशस्तपादभाष्यके कर्ता । समय ईसवी समकी चौथी-पाँचवीं धताब्दि । 

श्षीक्षर---प्रषस्तपादसाध्यपर न्यायकन्दलीके रचयिता | समय ई से ९९१। 


५ सांख्य-- 
कॉपिरक---सांख्यमतके आश्यप्रणेता ( कप्रिकको प्रमणि कहा गया है। अर्घ-एतिहासिक व्यक्ति । 


आसुर्रि--कषिझके साक्षात्‌ शिष्य थे। समय ईसवी सतूके पूव । 
सिन्ध्यवासी--वास्तविक नाम यंद्िल । धमय ईसाको तोश्चरो-बोबो छताछो । 


ईदवबरफ़ष्ण--सांस्यकारिका अथवा सस्यससतिके कर्ता। इसके समयके विषयम विद्वातोंमं मत भेद 
है । कोई ईदवरकुष्णकों ईसवी श्न्‌के पूव प्रथम धताब्दिका झोर फोई ईसाकी चोथी छताब्दोका विद्वान 
कहते हैं । 

स्ोड़वादभाणा--शकरावयंक्रे गुरू योविस्दके गुरू । समय ईसवो सबकी ८ मी शंताब्दीका आारंस । 

आचत्यति--सर्वतन्वस्थतत वाचस्पतिने सांस्यदर्शवपर सांध्यकारिकापर सास्यतत्वकोमुदी बामकी 
फिसो है । आधस्पतिमिलते प्याय योग प्‌र्वभीमांसा और वेशस्त दर्शानोपर भी प्रंथ लिखे हैं। समभ ईसबी 
खुबू ८१५५ । 


है 


५ ई । ओमदुराजच म्हजैसशारतशसार्या 


वतभहीभेतर 

६ योग-- 

वैलमॉल--«प्रतधुनिक योगलबोके रचयिता अनेक बिद्ाान महाभाव्यकार और यागसत्रोंके कर्ता पतंग 
खिको एक हो व्यक्ति मानते हैं। इन लिदानोंके सतमें पतजलछिका समय ईसवों सनके पृथ १५ बंध माया 
आता है । 

द्यास---पतजलिके मोगसभोके टीकावार । मल्लिबेणने इन्हे पातजलटीकाकार कहकर उत्लेक्ष किया 
है। इसके समयके विषयम भी विद्वानोम मतभेद हैं। कुछ व्यासको ईसवी सनके पव प्रथम शताब्दोका और 
कुछ ईसबी सनकी सोभो शताब्दीका विद्वान कहते हु । 


७ पर्बभीमासा-- 


कैमिनी--मीमासाक्षत्रोके रचयिता। समय ईसाके पव २ वष | 

अ्ट--भट्ूको कुमारिलभट्ट भी कहा जाता है। छवरमाष्यके टोकाबार । यह टीका इलोकवाधिक 
तस्जवातिक और तुपटीका इन तीन भागोम विभक्त है । समय ८ यी दाताब्दिका पूषभाग । 

१५० 

शेब--तर वेद अथववेद साभवद ओर यजुर्वेद इन चारों बर्दोम ऋग्वद ससारके उपलब्ध साहित्यम 
प्रयोगतम माना जाता है । ऋग्वेदके समयके विषयम बहुत भतभद हू । ऋग्वदका समय कमसे कम ईसंबी 
सनूके पूव ४५ वर्ष माना जाता है। यजुवेदकी शुक्क यजुबदसहिता और कृष्ण यजुबदसं हिता नामको दो 
संहिता हैं । 

बाहण--चारों बेदोंके अलग-अलग ब्राह्मण हैं। एतरयब्राह्मण ऋग्वदका ओर तैत्तिरीयब्राह्मण कृष्ण 
मजुबदका ब्राह्मण है । ब्राह्मण साहित्यका समय बुद्धके पव है। 

सूत्र--सूत्रसा हित्य वेदका अग हैं। आश्वकायन ऋषिन आशवलायनगुद्यसूत्र और वशिष्ठ ऋषिन 
वलिष्ठधमसूत्रकी रचना की है । 


< वेदान्त-- 

उपनिषद्‌्--बृहदारण्यक छादो य मुण्डक ईशावास्य उपनिषद-प्राचीन ग्यारह उप नषदोंमसे मानी 
जाती हैं। शंकराचायने इनपर टीका छिखो हैं। प्राचीन उपनिषदोका समय गौतम बद्धके पव माना जाता है। 

शाकर--ब्रह्माइंत अथवा केवलादतके प्रतिष्ठाषक। उपनिषद गीता और ब्रह्मसूत्रके टीकाकार । 
समय ८बीं शताब्दी है । 

सोह---इसके अतिरिक्त मल्लिषणने स्थाद्वाद्ंरीम महाभारतकार व्यास भनुस्मुति भतृहरिका 


वाजयपदीय कालिदासका कुमारसमव साधका शिशपालबध बाणकी कादम्बरो वातिकक्वर अमर और 
जिपुराणवके उद्धरण दिये हैं अब्वा इसका उल्लेख किया है । 
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( चौखभा मस्कृठ सीरोज ) 

( गायक्रवाड़ ग्रधमाला बड़ौदा ) 

( चौखमभा काशी ) 

( आहतमत प्रभाकर एना ) 

( देवचद ऊालाभाई सूरत ) 


६ संमातन जैम प्रंथभाका काक्षी ) 


सिशिकासाध्य 
विधशितरक्ोकापुरप चरित 


इर्कत और अमेकाततवाद 
वशशकालिकसूत्र नियु फ्ति 
दीक्षमिकाय ( भराठी ) 
द्रव्यसंग्रहुन्युशि 
कर्यानुयोगतर्षाणा 
दाविदद्‌ दानिशिका-सिद्धतेन 
द्रानिशद दार्विशिका-यशोविजस 
धर्मत्ंग्रहणी वत्ति 

धस्मपद ( पाछी ) 
सम्दिसूत्नटो का 
भभचक्रतभ्रह 

जयप्रदोष 

मयोपदेश 

लियमसार 
न्याव्रकुसुमांजलि 
स्वाग्रकीश 

स्वायक्रदली 
ल्योयतात्पयपरिशद्धि 
स्थायप्रदीप 
स्यायप्रवेश-बृत्ति-पंजिका 
स्थायबिन्दु-टीका 
न्यायभाष्य 

न्मायमेंजरी 

स्थायवातिक 
स्वायवातिकतात्पयंटीका 
स्थायसबबसितात्पर्य विवृत्ति 
स्पायोवतार 
वार्तजलबोगसूत्र भाष्य 
पुराण 

प्रंजा््यायी 
पर्ास्तिकाय-टीका 


अकरभर् पका 
प्रहाभवासूत सकमिरिवृत्त 





( साशिकचन्द प्रंधमाला बध्मई ) 

(से सिल्वन छेवी पेरिस ) 

( 

( जैसधर्मप्रसारक समा भावनगर ) 

( आर्मानन्द जैन प्रकाशक मण्डल आगरा ) 
( देवचंद छालामाई सूरत ) 

(सराजवाडे धढोदा ) 

( जन पब्लिशिंग हाउस आरा ) 

( रायचन्द्र जेन शास्त्रमाला अम्बई ) 

( जनधम प्रधारक सभा भावनगर ) 


| देवचद मी सुरत ) 

( गृूजरात पुरातत््वमदिर ) 

( देवजद लालाभाई सूरत ) 

( माणिकचंद जस अ्रथमाला बम्बई ) 

( जैनधमस प्रसारक सभा भावनगर ) 

( जैनधम प्रसारक सभा भावनगर ) 

( जनग्रथरत्नाकर कार्यालय बम्बई ) 

( कलकत्ता ) 

( सस्कुत सीरीज बम्बई १८९३ ) 

( विजयसगर ग्रथमाला ) 

( थौखभा काशी ) 

( हिन्दी ग्रथरत्नाकर कार्यालय बम्बई ) 

( गायकवाड़ ग्रंथमाला बड़ौदा ) 

( चौखभा काशञ्षी ) 

( विद्याविदास प्रस काशो ) 

( विजयनगर सस्कृत सीरीज़ ) 

( विद्याविजास प्रस॒काक्षी ) 

( विजयलगर संस्कृत सीरीक्ष ) 

( हरिकृष्णदास गुप्त काशी ) 
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( नाथारगजो गांधी शोछापुर ) 
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बोधिवर्यावतार-पंजिका 
ब्रद्मसूतरद्यांकर भाष्य 
भक्तामरस्तोतर 
भगवतीसूत टीका 
भारतीय तत्व चिन्तन 
मज्ञिमनिकाय 
मध्यमकावतार 
भनुस्मृति 

महाभारत 

महायान सूत्रालकार 
साध्यमिककारिका-वुस्ति 
मिक्िवपण्ड ( पाली ) 
मोमासाश्लोकबातिक टोका 
मण्डक उपनिषद्‌ 
युक्तिप्रबोध 
धुक्तथनुशासन 

योगबिन्दु 

योगशास्त्र 

रघुवश 

छोकप्रकादा 
छोकतत्त्वयनिणय 
लैकायतारसूत 
निशेषवद्पक भाष्य 
बिलुशिमरग ( बाली ) 
दाब्दकल्वहुम 
शास्वदोपिका 
आस्ववार्तासमुस्यमंटी का 
इवेताशबतर सपतिषद 
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( निर्भकश्ताथर बम्मई ) 

( जैबधर्स प्रसारक सभा भांवनगेर | 
( रामबन्दर दास्त्रमाऊा वम्भई ) 

_ देवनद लाल्मभाई सूरत ) 

( तिर्भयसागर बम्बई ) 

( चौ्॑ंबदा ससकृत सौरीज ) 

( शानमण्डऊ बसारस ) 

(थिव 00ज्ली &ए४7॥ 8६९४ ) 
( आनदाश्रम संस्कृत सीरीज पूता ) 
( बिब्लिओथेका इडिका ) 

( निणयसागर बम्बई ) 


( काठ्यमाला सप्तमगृच्छक तिर्णयसागर ) 

( आगरोंदय समिति सूरत ) 

( राजकमल प्रकाशन ) 

( क्षनु राहुरुसांकृत्यायन महाबोधिस्तभा बध्ारस ) 
(स प्तिन ) 

( तिणयसागर बंस्बई ) 

( ) 

( पं सिल्वनू लेबी पेरिस ) 

( पीटसबग ) 

(९ वस्‍श्ान वक्ष (,0र00 880 ) 
( चोश्नभा कादी ) 

( निणयसतागर बम्बई ) 

( रतलाम ) 

( माणिकर्च॑ंद जैन प्रथमाक्ा बम्बई ) 
(से घुआली भावनगर ) 

( जैनवम प्रधारक सभा भावनगर ) 
( निणयसागर बम्बई ) 

( हीराछाऊरू हसराज जामतगर ) 

( आत्मानद जैन सभा भावनगर ) 

( वजिओ कयोटो १९२३ ) 

( यशोविजय प्रयमारला कांशी ) 

( पाछोटेकस्ट सोसायटी लंडस ) 

( हरिघरणवसु कछकत्ता ) 

( निर्णयसांगर बम्बई ) 

( देवचद सालांमाई प्ररत ) 

( निर्णयश्षागर ब्बई ) 

( वशोविंजय प्रंभमॉ्छों काशी ) 

[ बौरलेंभो काशी ) 
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सम्मतितकंटीका ( गुजरात विद्यापीठ अहमदाबाद ) 
संत्पार्षधकादा ( अजमेर स १८९३ ) 
संहमंग्रोत्रंणिणी ( रायचद्र ग्रथमाला अम्बई ) 
समवायांगसत्र-टीका ( आभमोदय समिति सरत ) 

सर्वदर्श नरसंग्रह ( प्राज्यविद्यासक्षोधन मदिर पूना ) 
सर्वास धिद्धि ( जनेन्द्र मुद्रणालय कोल्हापर ) 

सागा रधर्मामृत ( माणिकचद ग्रथमाला बम्वई ) 
सामाम्यवृषणद्दिक प्रसारिता (स॒हरप्रसाद सिक्स बुरद्धिस्ट टेक्स्ट ) 
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स्थामागसूत्र टीका ( ) 
संयुसनिकांय ( पाछी ) ( पालिटक्स्ट सोसायटो १८९ ) 
सब्यिकारिका माठरभाष्य ( चौखभा काक्षी ) 
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व्याण्या प्रशेति 
वल्दनो ये 
बन्धस्‌ 
विशध्तमसूय 
डम्बर्यो 
बत 
छ्ह 
मेघविजयगणि 
विपाक्सत्र 
प्रहलग्याकरण 
करक एक 
मनको 
माना 
सिद्धान्तोंमें 
माना है । 
मुभय 
द 
(07स्‍5000प587689 
पदाथ 
करते 
नही 
रचना को 
रा की 
सास्कृतिक मस्तिष्द का 
779%श75$ 
वेबर 


ब्स्त्र 
स्थीकार 

सबधा 
याच्स्पतिमिश्र 
तस्वसंग्रहंप जिका 
रखता की 

रखना की 
सिद्धान्तोर्मे 
अर्वाधीस 

प्‌ वेधरदास 
किया है 


शोसद्‌ राजकतद आलम अंगासत दारा सचालित 
परसशतप्रभावक्ष-मण्डल ( खोसद सजचख जैन शास्त्माहझा ) के 


प्रकाशित ग्न्थोंकी सूची 


(१) ग्रोम्मदसारं--जओोबकाण्ड--भीने मिथकसिद्धान्तच्क्रवतिकृत मूल ग्राथाय श्रीक्रह्मयारी 
पे लूबबन्तजी सिद्धा तशास्त्रीकृत नयी हिम्दीटीका युक्त । अबकी बार पंडितजीन घवल अजयधंबरू महापवल 
ओर बडी सल्कृतटीकाके आधारसे विह्तृतटोका लिखी है। तृश्तीयावृत्ति । मूल्य छह रपये । 

(३२ ) स्वामिकात्तिकेयानुप्रेक्षा--स्वामिकात्तिकेयकृत मूल गाथायें शोशुभत्रद्रकृत बड़ी संस्कृत 
टीका स्थाद्राद महाविद्यालय वाराणसीके प्रधानाध्यापक प कैलाशचम्द्रजी शास्त्रोकृत हिन्दीटीक़ा । अंग्रेज़ी 
प्रस्तावनायुक्त । सम्पादक-डा आ ने उपाध्ये कोल्हापुर । मुल्य-चौदह शपये । 

(३ ) परमात्मप्रकाक्ष और थोग्सार--श्रीयोगीर्दुदेवकृत मछ अपक्रश-दोहे श्रोग्रह्मदेषक॒त 
संस्कृत टीफा व प॒ दौलतरामजीकृत हिंदी टीका । विस्तृत अग्रेजी प्रस्तावता और उसके हिन्द्रोधार सहित । 
महात अध्याम-पग्रथ । डा आ न उपाष्येका अमल्य सम्पादसन । तबीत ससकरण ।  मूल्य-तौ रुपये । 

( ४ ) ज्ञानाणय- श्रीशभचद्राचायक्रद महान योगशास्त्र | सुजानगढ़निवाती प पन्‍्तालाकरजी 
बाकलीवालकुत हि दी अनुवाद सहित । ततीय धुन्दर आवृत्ति । मल्य-आठ रुपये । 


( ५) प्रव्तनसार--श्रीमत्कुन्दकुन्दाचायविरचित ग्रन्थरत्नपर श्रोमदमृतचन्द्रा चायकृत तत्त्वप्रदीपिकां 
एवं श्रीम जमसेनाचायकृत तात्पयवृत्ति तासक सस्कृत टीकाय तथा पांडे हेमराजजी रचित आाहावबोधिसो 
भाषाटीका । डा आ ने उपाध्येक्ृत भ्रध्ययनपूर्ण अंग्रेजी अनुवाद ओर विशद प्रस्तावना आदि घट्टित 
आकषक सम्पादन । तृतीयावृत्ति । मूल्य-पस्द्रह सपये । 

(६ ) बृह॒दद्रव्यसग्रह--आचाय नमिचद्धसिद्धातिदेवविरचित मूल गाथा श्रोग्रह्मदेबवितिभित 
सह्कृतवृत्ति और ५ जवाहरलालशास्त्रिप्रणीत हिंदी भाषानुदाद सहित । परडद्रज्यसप्ततत्वस्वरूपवणनात्मक 
उत्तम ग्रत्य । तुतोयाबत्ति । मूल्य-पाच रुपय पचाक्ष पैसे । 


(७) पुरषायसिद्धघ पाय--श्रोअमृतच द्रसूरिकृत मूल इलोक। प टोडरमहलजी तथा प»० 
दौलतरामजीकी टीकाके आघारपर स्व प नाथूरामजी प्रमी द्वारा लिखित नवोन हिन्दीटीका बहित। 
श्रावक्र मनिधमका चित्तस्पर्शी त्:दूत वणस । पचसावृत्ति | सल्य-तीम रपये परश्चीस पैसे । 


(८ ) अध्यात्म राजचन्द्र--श्रोमद्‌ राजचन्धके अदभुत जीवन तथा साहित्यका शोध एवं अभु मय 
पण विवेचत डॉ. भगवानदास मनसुखमाई मद्ठेताने गृर्जरभाषाम किया है । मल्य-सात रुपये 
(९ ) पंच्ास्तिकाय--भीमदुभगवत्कुम्दकुन्दाबायविरचित अनुपम प्रन्थयाज। आ अमृतचम्द्रसूरिक्षृत 
समयव्यास्या एवं आजाय जयसेलकृत तात्पर्यदसि --तामक संस्कृत टोकाओंसे अलकृत और पांडे 
हेमराजजी-रघित बाछावधोधिनो भाषा-टोकाके आधारपर प॑ मतोहरछाकजों गरास्वीकृत प्रचल्ति हिन्दी 


अनुनादसहित । सुतीमावत्ति । मूल्य-सात रुपये । 
( १० ) अष्टप्राभत--औीमस्कुन्दकुन्दाचाय विरचित मूक गाथाओंपर श्रौराबजोंभाई देसाई हारा 
मुजराती गद पदात्मक मापास्तर । भोक्षमार्गकी अनुपत्र भेंट । मुह्य-दो रुपये मात्र 


(११ ) भावतावोध-सोक्षमाला--भोभद्राजपस्तकृत । वैराग्यभावना सहित अनधर्भका यथवार्ख 
स्वकृप दिखाने वाले १ ८ सुर्दर पाठ हैं। मू ०«एक रुपया प्रभाश्न पैंसे । 


(१६) ह्यॉड्ॉंद संज़री--अीमल्लिपरेणसूरिकृत मूछ और शीजयंदीशचवात्री दारत्री एम» पु , 
औ-एच० डो। कठ हिन्दी सगुवाद उहित। स्पाग्का अपूर्व भ्रन्य है। बड़ी ख्ोजसे किखे पये १३ परिदिष 
हू मूस्म-दस रपये 

( १३) गोम्सटसार--कर्मकाण्श--ओतेमिभत्दसिद्धाप्तनक्रवतिकृत मूल गायायें स्त्र॒प॑ 
अतोहरजाक्त्ी शास्जीकृत संस्कृतछाया भौर हिन्दीटोका । जवसिद्धास्त-प्रन्य है। ( पून्न छप रहा है ) 

(१४ ) धमवस्तार--अजाम श्रीकुल्दकुम्दस्यामी विरचित महान अध्यात्मग्रस्य तीन टोकाओं 
सहित । ( अश्राप्य ) 

(१५) लब्धिसार ( क्षपणासारगर्भित )--श्रोमन्तेमिवद्धसिद्धान्तबक्रवर्ती-रचित करणानुयोग 
प्रथ। पं० मनोहरलारूजी शासत्रोइृंत संस्कृतछाया और हिदोभाषा]नुवाद सहित । अ्प्राष्य । 

(९६ । इष्यामुयोगतर्कंणा---भो मोजसागरक॒त अप्राप्य है। 

([ १७ ) स्थायावतार--सहान्‌ ताकिक क्री सिद्धसेतदिवाक रकुत मूल इलोक वे श्रोसिद्धधिगणिकों 
संस्कृतटीकाका हिन्दो-माषानुवाद जनदर्शताचायं प विजयमूति एम ए न किया है। न्यायकां सुप्रसिद्ध 
अन्य हैं । म-य-पाच रुपये । 

(१८ ) प्रदामरतिप्रकरण--आचाय श्रीमदुमास्वातिविरचित मूछ इछोक श्रीहरिभद्सूरिकृत 
संस्कृतटोका और प॑ राजकुमारजी साहित्याचार्य द्वारा सम्पादित सरल अर्थ सहित | बेराग्यका बहुत सुन्दर 
प्न्ष है। मल्य-छहद रुपये । 

१५ (१०) सभाष्यतस्थार्याधिगससूत्र ( सोक्षक्षास्‍्त्र )-श्रोमत्‌ उमास्वातिकृत मर सूत्र और 
इवोपश्ञसाष्प तथा प॑ खूबसन्दजोी सिद्धान्तशास्त्रीक्ृत विस्तृत भाषाटोका । तत्त्वोका हृदयग्राह्म गम्भीर 
विश्लेषण 4. मल्य-छहू रुपये । 


(२० ) सप्तभंगीतरंगिणी--श्रीविमलदासकृत मल ओर स्व पड़ित ठामुरप्रसादजी शर्मा व्या 
करणानार्यक्रत माधाटीका । सव्यन्याथका महत्वपूर्ण प्रन्य । अप्राष्य । 


( २१ ) इष्टोपदेश--अ्रीपज्यपाद देवनन्दिआचायक्ृत मऊ इछोक पडितप्रवर आशाधरक्ृत सस्कृत 
दीकां पं० घन्यकुमारणी अनदर्शताचाय एम ए कृत हिस्दीटीका स्व॒बजैरिस्टर चम्पतरायजी क्ृत अग्रजी 
दीका तथा विभिन्न विद्वानों द्वारा रचित हि द्वी मराठी गृुजरातो एवं प्रग्रणी पद्यानुवादों सहित भाववाही 
आध्यात्मिक रचवा । मल्य-एक रुपया पचास पैसे । 

(२२ ) इध्टोपदेश--मात्र भ्रजी टौका वे पद्मानुवाद । मू >पत्नहत्तर पैसे । 

( २३ ) परसाह्सप्रकाश--मांत्र अग्रजी प्रस्तावना व मूल गायायें । भू -दो रुपये । 

( २४ ) पोगतार--मूछ गायायें ओर हिन्दीसार । मू -पच्रहत्तर पैसे । 

( २५ ) शातिकेयानुप्रेक्षा-मात्रमूल पाठान्तर और अग्रेजी प्रस्तावना । 

म्‌ू०-वो दुपये पचाश्न पैसे । 

(२६ ) उपधेक्षछाया आत्समसिद्धि >>शीमद्‌ राजवत्प्रणोत्त । सप्रात्य । 

( २७ ) ओऔीसद्राजधना---प्रीमद्फे पत्रो व रचतांओंका अपूर् संग्रह । तत्वशानपूण सहन प्रत्थ 
है।म पाधीकीडी महत्वपृण प्रस्ताव । ( गदोम प्रिवद्चित सस्करण पुत्र छपेगा ) 

ग्रधिक मुस्मके प्य मयाने वाछोंकों कमोक्षन दिया जायगा। हसके किये दे हमसे पतध्यवहमर करें 4 


ओभद राजभन्र आथभक्ी ओरते 
प्रकाशित मुजराती प्रन्थ 


(१) भोसद्‌ सजचद्ध ( २ ) अध्यात्म राजबस्द ( मे ) शीसमग्तार ( संक्षित ) ( ४ ) समाधि 
सोपात ( रत्वकरण्ड श्राभकायारके विशिष्ट स्थलोका अनुवाद ) (५) सावताबीधब मीक्षमाज्ञा (६ ) पर 
मात्मप्रकाश ( ७) तत्त्वज्ञान तरंगिणो (८) धर्मामृत (९) स्वाध्याए सुधा ( १० ) सहजसुखसाधन 
(११ ) तत््वज्ञाम ( १२) ओसदगुरुप्रसाद ( १३) श्रीमद्‌ राजबद्ध जोवनकछा ( १४ ) धुओोध धंग्रह 
(१५ ) तित्यतियमादि पाठ ( १६ ) पजा सचय ( १७ ) आउवृष्टिनी उज्याय ( १८) आलोचतादिपद 
सभ्रह ( १९ ) पत्रशतक ( २ ) चैत्यवदन घोबोजशी ( २! ) सित्यक्रम ( २२) शोमद्‌ राज द्र-जस्म- 
शताब्दीमद्ोत्सव-स्मरथांजलि ( २३ ) श्रोमद्‌ लघुदाज स्वामी ( प्रमुश्री ) उपदेशामृत ( २४ ) भात्मध्िद्धि 
(२५ ) श्ीमदु राजचर्द वचननामृत-सारसंग्रह आदि । 

आंश्वमके गुजराती-प्रकाहमोंका पृथक सूचीपत्र मेंगाइये । सभी ग्रन्थोपर डाकसर्च अलग रहेगा । 


प्राप्तिस्थौतत 
( ! ) श्रोमद्‌ राजन द्र आक््त स्टेशान-अगास 
पो बोरिया बाया-आणद ( गुजरात ) 
(२) परसश्नतप्रभावक-सण्डल ( श्रोसमद्‌ राजचस्द जेन शास्त्रमाछा ) 
थोकसी चेम्बर खाराकुदा जौहरी बाजार अस्यई-२ 


